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ഉളളടക്കം 


പ്രസാധക കുടി 
മുഖഡവു 
അഹ്മിയ്യാപ്രസ്ഥാനം-ഒദു ലഘുചരിത്രം 
അഹ്‌മി്ചാ പ്രസ്ഥാനം - സവിശേക്ഷാവതള്‍ 
മതസശേളനങള്‍: അവലംബിക്കേണമാര്‍മേഖ 
തെത്തിനറെ മുഖുഉദ്റേയങ്ങള്‍ 
മേതതിനറെ നൊ്ഞെളമേജും 
ലൈവം-സങ്കല്‍പവും സാക്ഷാതിക്കാവും 
1 ദൈവത്തിന്റെ നുണ്ങള്‍ 
11 ുഷ്യസും ദൈവവുമായുള്ള ബന്ധം 
11 ദൈവവുമായുള്ള മനുഷന്‌ ബന്ധം 
വെഴികെടുത്ാനുള്ളവഴികള്‍ 
'നസ്കാര 
ദൈഡധനുസ്ദണം 
വ്രതാനുക്ഠാനം 
ഹജയ്കര്‍ 
ബലികര്‍മം 
1 വൈവ പ്രാപ്തി സാധ്യ 
/ൈവര്‍നെം എന്നല്‍ 
Y1മൈവര്‍മനം എങ്ങനെ 
വന്നു ജഞ്ഞാനാര്‍നങ്ങള്‍ 
പ്രഥമ ഷ്ടം ഫ്രര്‍ത്ഥനയുടെ സ്വീകാരം 
ണാം ഘട്ടം: ദിവുവെളിപാടുകള്‍ 
മൂന്നാംഘട്ടം ദിവസാക്ഷാല്‍ക്കാരെ 
ദൈവത്തിന്റെ സര്‍ദവജഞത്യഃമസീഹിലുടെ 
ദൈവത്തിന്റെ സുക്ടിമര്‍ര്യതംമസീഹിലൂടെ 
മോമൊന്രിസീഹിലുടെ 
ലൈവപരിജുദിസീഫിലുടെ 
പുനര്‍ജ്വനതുണംസീഹിലുടെ 
മക്ഷോമര്‍ത്യസീഫിലുടെ 
പുനമുത്ഥാനുദസീഹിലുടെ 
ത്തിന്റെ ണാത്തെ ഉടയ 
ഇസ്ലാടിലെധ൯ദികപര്‍ല്രക്ും 
സഹജവികാഭങ്ങൾ ധാര്‍മിക ഗുണങ്ങള 
കുറ്റത്തിനു തത്തുലുമായ ശിക്ഷ 
അനുകമ്പ 
പ്രതികാരം 
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പ്രസാധകകുറിപ്പ്‌ 


"അഫ്മദിയയത്ത്‌ അഥവായഥാര്‍ത്ഥ ഇസ്ലാം' എന്ന 
ഈ പുസ്തകം കേരളത്തിലെ ഇസ്ലാമികസാഹിത്യത്തിന്‌ 
ലഭിക്കുന്ന ഒരു വിലപ്പെട്ട സംഭാവനയാണ്‌. ഇസ്ലാമിക 
ജ്ഞാനവിജ്ഞാനത്തിന്റെ ഈ ഗംഗാപ്രവാഹം ആസ്വാദക 
സമൂഹത്തിന്‌ ആഹ്ലാദകരമായിരിക്കും എന്നതില്‍ സംശ 
മില്ല, ദിവ്യമായ ഒരാത്മീയസാധനയും ഉദാരമായ ഒരു 
ജീവിത സിദ്ധിയും ഒത്തുചേര്‍ന്ന ഒരു വ്യവസ്ഥിതിയെക്കു 
റിച്ചുള്ള പ്രതീക്ഷയാണ്‌ ഈ പുസ്തകം, അഹ്‌മദിയ്യം ജമാ 
അത്തിന്റെ സാഹിത്യകലവറയിലെ ഈ വിശിഷ്ടകൃതി 


സസന്തോഷം സഹൃദയ സമക്ഷം സമര്‍പ്പിക്കുന്നു. 


പ്രൊഫ. മഹമൂര്‍ അഫ്മര്‍, 
സിക്രട്ടറി, 

പബ്ളിക്കേഷന്‍ ഡിവിഷന്‍, 

കേരള അഹ്മദിയ്യാ മുസ്ലിം സംസ്ഥാന സമിതി. 














മുഖവുര 


1924ല്‍, ഇംഗലണില്‍ ലണനിലെ വിംബ്ലിയില്‍വച്ചു ചേര്‍ന്ന 
കോമണ്‍വെല്‍ത്ത്‌ തോഹാനമേളനത്തില്‍ അഹ്മിയാ ജാഅത്തിന്റെ 
ഇമാം ഹ്രസത്ത്‌ മിര്‍സാ ബശീറു്ടീന്‍ ഹമു അഹല്‌, ഖലീഫത്തുല്‍ 
മസീഹ്‌ ണ്ടൊന്‍ (0) അവതദികിചച പ്രബന്ധത്തിന്റെ ലയാള വിവര്‍ത്തന 
മാണ്‌ ഈ കൃതി, ഉര്‍ദുവില്‍ എഴുതി തയ്യാറക്കിയ ഉ ഉപന്യാസം ഇംഗ്ല 
കിലേക്ക്‌ വിവര്‍ത്തനം ചെയ്തതും സംക്ഷേപം സമേഉനത്തില്‍ 
വയിച്ചവതമര്‍ഷിച്ചതും പിന്നീട്‌ ലോകകോടതി പ്രസീഡണ്സ്ഥാനം വഹിച്ച 
മുഹമ സഫറു്ലാഹ്ലാന്‍, ബാര്‍. ജറ്റ്‌ ലാ ആയിരുന. സമേളനത്തി 
ലേക്കുവേണിതയ്യാനക്കിയതുരപ്രബന്ധംപാശ്ധാതുരുടെ പഠനത്തിനായി 
പുസ്തകരൂപത്തില്‍ അവിടെ പ്രസിഡദെടുത്തുകയും ചെയ്തു. 

അടിസ്ഥാനപരമായ നാല്‌ പ്രധാന്പ്രമ്നങ്ങളില്‍ അഹ്മിയ്യാ 
വീക്ഷണാനുസരിച്ചുളള ഇസ്ലാംമത പാഠങ്ങളാണ്‌ ഉ കൃതിയില്‍ വിവരി 
ചിട്ുള്ളത. 

1 മനുകയനും ദൈവവും തമിലുള്ള ബന്ധത്തെ ഇസ്ലാം 
നല്‍കുന്നാങ്ങള്‍ 

2, ഇസ്ലാമിലെ ധാര്‍മിക പരിപ്രേക്ഷും 

3. ഇസ്ലാമിലെ സാമൂഹൃഫാങ്ങള്‍ 

4 ദണോനന്തരജീവിതത്തെക്കുറിച്ചുളള പാഠങ്ങള്‍ 

അഹ്ിയ്യാപ്രസ്ഥാനസ്ഥാപകര്‍ ഹ്രസത്ത്ദിര്‍സാനുലാംഅഹ്മ 
ല്‍ ഖാദിയാനി (അ।ചിച്ച ഇസ്ലാംഗതതത്്യജഞാനം എന പ്രവാത്ര 
ന്ഥത്തിന്റെരുവ്വാലാന്മാണ്‌ ഇതെന്നുപറയാം /ഇസ്ലാംമതെതത്തുജ്ഞാന്‌ 
പ്രസാധന ജതവാര്‍കികത്തോടനുബനിച്ചാണ്‌ ഉത്‌ പ്രസിധകെടുത്തു 
(നത്‌. പ്രസ്തുത ഗ്രന്ഥം മുഖേനയാണ്‌ കേരളത്തില്‍ അഹമിയ്യാജാത 
തിന്റെ ബ്ങിട്ടത എന്നത്‌ സരണിയാണ്‌. 

ഉസ്‌്ലാമികപാഠങ്ങള്‍- അഹ്‌ദിയയാസിദ്ധാന്തങ്ങള്‍ - അഹ്മിയ്യാ 
സമുഹത്തില്‍ ൊക്കിയ സ്വാധീനത്തെ സംബധിച്ച്‌ ഈ പ്രബന്ധത്തിന്റെ 
ടുവില്‍ ഒരു അവലോകനം ചേര്‍ത്തിട്ട്‌. അഹ്‌മിയ്ാ പ്രസ്ഥാന്ഥാപ 
കരുടെ വീക്ഷണത്തിലുള്ള ഇസ്‌ലാംഫാങ്ങള്‍ ലോകത്ത്‌ ഒറു പുതിയ 
മുസ്ലിം സമൂഹത്തിന്റെ പിറവിക്ക്‌ അഥവ മുസ്ലീക്ലാകത്തിന്റെ പുനദു 
ത്ഥാനത്തിന്നു കാദണായിത്തീര്‍ന്നത്‌ എങ്ങനെയെന്ന്‌ അതില്‍ വിവരി 
ക്കുന്നു ഒരു നവീന ഇസ്ലാമിക ലോകത്തിന്റെ, പുതിയ ആഭാഭവും 














പുതിയദൂദിയും സുക്ടിയ്ക്കടെടുന്നതിന്ന്‌ അടിസ്ഥാനമായ ഒരുപുതിയ 
ഇസ്‌ലാമിക സമൂഹത്തിന്റെ മൂപരാവങ്ങള്‍ അതില്‍ തെളിഞ്ഞുകാണാം. 

ഇശ്രന്ഥത്തില്‍ അവതമിരിചചിട്ടുള്ളതു മുഴുവനും ഇസ്ലാമിന്റെ 
സ്വച്ഛദൂപമാണ്‌. ഖുര്‍ആനെയും സുനത്തിനെയും ഹദീസുകളെയും 
ടിസ്ഥാനാക്കിയുള്ള യഥാര്‍ത്ഥ ഇസ്ലാമിന്റെ പാഠങ്ങള്‍ അഹ്ലിയ്യാപ്ര 
സ്ഥാനത്തില്‍പെട്ടവര്‍ ആത്മാര്‍ത്ഥമായി വിദ്വസിക്കുനതും ജീവിതത്തില്‍ 
പകര്‍ത്താന്‍ ്രിക്കുന്നതുമായ ഇസ്ലാംദതതത്തങ്ങള്‍ ആണ്‌ ഇരഗ്രന്ഥ 
ത്തിലെളള്ളടക്കം. എന്നൽ, അഹോകഷ്ടം! ഖുര്‍ആനികതത്ത്വങ്ങള്‍ പര 
ബോധിക്കുകയും പ്രയോഗത്തിൽ വരുത്തുകയും ചെയ്യുന്നവര്‍ മുസ്ലിം 
ഉല്ലഎനുപ്രഖ്യാപിക്കാനും നിയമനിര്‍മാണം ചെയ്യാനും വിവരംകെട്ട ഉല 
മാവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ നേതൃത്വത്തില്‍ ആനോളതലത്തില്‍തന്നെ കൊണ്ടുപിടിച്ച 
പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ നടന്നുകൊണിരിക്കുന്നു ഈ ആധികാരിക ഗരന്ഥത്തി 
നറെപ്രസാധനം ഇവിടെ നിര്‍വൃഹിക്കകെടുന്നത്‌ ഇത്തരമൊരു കാലഷട്ട 
ത്തിലാണെന്നതു ്രദേയമാണ്‌ എന്നാല്‍, സത്യത്തെ ഒരിക്കലും ഉരി 
ലിക്കാനാവില്ലെന്‌എവരുംധരിച്ചുകൊള്ളേണതാണ്‌. 

ഇപുസ്തകം ഇഗ്ലീഷ്‌ വിവര്‍ത്തനത്തില്‍നിനാണ്ഞാന്‍ തര്‍ജ്ജമ 
ചെയ്രിട്ടുളളതെങ്കിലും ഉര്‍ദുമുലം മുന്നില്‍വച്ചുകൊണാണ്അത്നീര്‍വ്വഹി 
ച്ഛപോന്ത്‌. 'സര്യദൂത്നില്‍ ഇതിന്റെ പലദാഗങ്ങളും പ്രസിധമ്െടുത്തി 
യിട്ടുളളതാണ്‌. കണ്ണൂരിലെ രു പരത്പ്രവര്‍ത്തകനും സാടുഫൃചിന്കനും 
സാഹിത്യകാരനുമായ ശ്രീ. കെ. കൃഷ്ണന്‍ ഇതിന്റെ ആദ്യദാഗങ്ങള്‍ വി 
വര്‍ത്തനം ചെയ്തിരുനത്്‌ 'സത്യദുത൯' അഞ്ചും ആറും വാലുങ്ങളില്‍ 
കാണാം, സത്ദൂതന്‍ പതാധിപര്‍ എന്‍. ഹാമിദ്‌ സാഹിബ്‌ ജുദ്ധീമരിച്ചതാ 
ണെങ്കിലുംഞാന്‍ ആ വിവര്‍ത്തനത്തെ അവലംബദാക്കട്ടല്ല 

അഹ്‌ദിയ്യാ പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ ക്ലാസ്റിക്കുകളില്‍ ഉന്‍ദെടുന്ന ഈ 
ഗ്രന്ഥം പൂര്‍ണ്ണമായി വിവര്‍ത്തനം ചെയ്ത്‌ അവതമികിക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞതില്‍ 
എനിയ്ക്ക്‌അതിയായ ചാരിതാര്‍ത്ഥവും സന്തോഷവുംഉണ്‌. ഇത്പുസ്തക 
ദൂപത്തില്‍ വെളിച്ചം കാണാൻ സാധിച്ചത്‌ കേരള സംസ്ഥാന അമീര്‍ എ.പി. 
കുഞ്ഞാമു സാഹിബ്‌ അവര്‍ക്ളുടെയും സംസ്ഥാനപബ്ലിക്കേഷന്‍സ്‌ സി 
ക്രട്ടിപ്രൊഫ. ഹമൂദ്‌ അഫ്ല്‌സാഹിബിന്റെയുംഹൃദയപൂര്‍വ്വായ സഹ 
കരണവും പിന്തുണയും കൊണാണ്‌, ഞാൻ അവര്‍ക്ക്‌ നനിപരയുകയും 
അവരിരുവര്‍ക്കും തക്കതായ പ്രതിഫലം ലലിക്കുമാനകട്ടെ എന്ന്‌ പ്രാര്‍ത്ഥി 
ക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. അതോടൊഷം എന്റെ ആത്മീയക്ഷോത്തിനായി 
പ്രാര്‍ത്ഥിക്കാന്‍ എല്ലാ സുഹുയത്തുക്കളോടും അദയര്‍ത്ഥിക്കുകയും ചെയ്യു 
നു!(ആമീല്‍. 

എന്‍. അബ്ദുര്‍റഹീം. 











ഹസ്രത്ത്‌ മിര്‍സാ ബരീറുദ്ദീന്‍ ഹ്മുദഹ്ദദ്‌ (റ) 








അഹ്മദിയ്യത്ത്‌ 


അഥവാ 


യഥാര്‍ത്ഥ ഇസ്‌ലാം 


AHMADIYYATH OR THE TRUE ISLAM 


ഹര ബശീറുദ്ദീന്‍ മഹ്മൂദ്‌ അഹ്മദ്‌ (0) 





എന്‍. അബ്ദുര്‍റഹീം 


പ്രസാധകര്‍ 
കേരള അഹ്മദിയാ മുസ്‌ലിം സംസ്ഥാന സമിതി 
1997 





ചി 
ജിക്കി gr Aes 


അഹ്ദദിയ്യത്ത്‌ 
അഥവാ 


യഥാര്‍ത്ഥ ഇസ്ലാം 


ഷി ധി ലം വിവി endl ധി 
നിന്നതു 
നിണ] 





ചി ചടി ലം ച്ച 


പുരോഗതിയുടെ അത്യുന്നതതലങ്ങളിലെത്താന്‍ സഹായിക്കുന്ന 
ശക്തികളോടെ നമ്മെയെല്ലാം സൃഷ്ടിക്കുകയും പിന്നെ ആത്മീയത 
യുടെ വിശാലമായ വിഹായസ്സില്‍ പറന്നുയരാന്‍ നമ്മെ പ്രാപ്തരാക്കുന്ന 
ഭീവ്യജ്ഞാനത്തിന്റെയും തിരിച്ചറിവിന്റെയും ചിറകുകള്‍ തമുക്കേകു 
കയും നമ്മുടെ ദയര്‍ബ്ബല്യങ്ങളെയും കുറവുകളെയും കണ്ടറിഞ്ഞു 
ആത്മീയ ചികിത്സകളുടെ രഹസ്യങ്ങള്‍ നമുക്കായി തുറന്നുതരികയും 
ആത്മീയ രോഗങ്ങളെ ചികിത്സിച്ചു സുഖപ്പെടുത്തുന്ന ദിവ്യന്മാരായഭി 
ഷഗ്വരന്മാരെ നമുക്കായി നിയോഗിച്ച്‌ അയക്കുകയും അവര്‍മുഖേന 
നമ്മുടെ ശക്തികളെയും കഴിവുകളേയും വര്‍ദധിപ്പിക്കുകയും ചെയ്ത അ 
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ത്യൂദാരനായ അല്ലാഹുവിന്നു ഞങ്ങള്‍ അളവറ്റ കൃതജ്ഞതകള്‍ പ്രകടി 
പ്പിച്ചുകൊള്ളുന്നു. നമ്മുടെ ഹൃദയങ്ങളില്‍ അവന്‍ നമ്മോടുള്ള സ്നേഹം 
നിറക്കുകയും തന്റെ സായുജ്യംകൊണ്ട്‌ നമ്മെ സന്തുഷ്ടരാക്കുകയും 
തന്നോടുള്ള സ്നേഹത്തിന്റെ പീയൂഷം നമ്മെ ത്ൃപ്തിയാവോളം കൂടി 
പ്പിക്കുകയും തന്റെ സാമീപ്യസംപ്രാപ്തിയാകുന്ന അനുഗ്രഹ ധാരയില്‍ 
നമ്മെ മുക്കുകയും ചെയ്ത അല്ലാഹുവിന്നു വീണ്ടും ഞങ്ങള്‍ അപാരവും 
അതിരറ്റതുമായ നന്ദി പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നു. അന്ധകാരത്തിന്റെ കാലഘട്ട 
ത്തില്‍ തുമുക്ഷുക്കള്‍ കുരുടന്‍മാരെ പോലെ ഇരുട്ടില്‍ തപ്പിത്തടയുകയാ 
യിരുന്നപ്പോള്‍ ആത്മീയജ്ഞാനത്തിന്റെ സുര്യനെ ഉദിപ്പിക്കുകയും തന്റെ 
പ്രവാചകനും ദുതനുമായ ഹരസത്ത്‌ അഫ്മര്‍ (അ) നെ പൂര്‍വ്വദേശത്ത്‌ 
നിയോഗിക്കുകയും ദിവ്യമായ പ്രകാശത്തിന്റെ കിരണാവലികളാല്‍ സം 
ശയങ്ങളുടെയും സന്ദേഹങ്ങളുടെയും ഇരുള്‍ ഭിത്തികളെ കീറി മുറിക്കു 
കയും ചെയ്ത ആ പരമകാരുണികനെ ഞങ്ങള്‍ സ്തുതിക്കുന്നു. പിന്നീട്‌ 
അവന്‍ തന്റെ ആത്മീയാനുഗ്രഹങ്ങളുടെ വൃഷ്ടി ചൊരിയിക്കുകയും 
ഭനതികാനുഗ്രഹങ്ങളുടെ കാറ്റുകളെ ചലിപ്പിക്കുകയും അങ്ങനെ ശുഷ്ക 
ശുന്യങ്ങളായ മരുസ്ഥലങ്ങളെയെല്ലാം ജലാവ്ൃതങ്ങളാക്കുകയും മരു 
്രായമായിരുന്ന ഭൂതലത്തെ ആകമാനം ഹരിതാഭമായ കൃഷി സ്ഥലങ്ങ 
ഭാക്കി രുപാന്തരപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്തു! ശവ്പ്രായമായി കിടന്നിരു 
തും വാടിക്കരിഞ്ഞതുമായ ജനജീവിതം വീണ്ടും ജീവന്റെയും സന്തു 
ഷ്ടിയുടെയും ശ്വസനമേല്‍ക്കുന്നതിന്നായി അവന്‍ ആത്മീയതയുടെയും 
ഭയഭക്തിയുടെയും മുളകള്‍ പൊടിപ്പിക്കുകയുമുണ്ടായി. 

ഞങ്ങള്‍ പ്രവാചക ശ്രേഷാനായ മുഹമ്മദ്‌ മുസ്ഥഫ (സ) തിരു 
മേനിയിലും അനുഗ്രഹവര്‍ഷത്തിന്നായി ദൈവത്തോട്‌ തേടുന്നു. അവി 
ടുന്നുമുഖേനയല്ലോ ഒരിക്കലും വറ്റാത്ത ഈ ആത്മീയജ്ഞാനനിര്‍ത്ധതി 
പൊട്ടിപ്രവഹിക്കുകയും ഒരിക്കലും അടയാത്ത ദിവ്യജ്ഞാനത്തിന്റെ 
കവാടങ്ങള്‍ അന്വേഷിക്കുന്നവര്‍ക്കായി തുറന്നിടുകയും ചെയ്തതു്‌. 
ദൈവം അവന്റെ വാഗ്ദാനപ്രകാരം ലോകത്തെ വീണ്ടും നേരായ പാത 
യിലും സന്മാര്‍ഗത്തിലും ചരിപ്പിക്കുമാറാകടെ! ലോകത്ത്‌ ശാന്തിയും സ 
മാധാനവും പുലരുന്നതിന്നും ശണ്ഠയും കലഹങ്ങളും എന്നെന്നേക്കു 
മായി അകുന്നുപോകുന്നതിന്നും അങ്ങിനെ ദൈവപ്രാപ്തിയിലൂടെയല്ലാ 
തെ ഒരിക്കലും കൈവരിക്കാനാകാത്ത ആത്മാര്‍ത്ഥമായ സുഖാനുഭൂതി 
ലോകര്‍ക്കെല്ലാം സംപ്രാപ്യമാക്കുന്നതിന്നുംവേണ്ടി സത്യത്തെ സ്വീകരി 
ക്കുവാന്‍ സഭ്യാഗ്യമേകുമാറാകട്ടെ എന്നും ഞങ്ങള്‍ ദൈവത്തോട്‌ 
പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നു. (ആമീന്‍) 

തുടര്‍ന്നു ദൈവവചനത്തിന്റെ പൂര്‍ത്തീകരണത്തില്‍ എനി 
ക്കുണ്ടായ ആഹ്ലാദവികാരത്തെ ഞാനിവിടെ പ്രകാശിപ്പിച്ചുകൊള്ളട്ടെ. 
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ആയിരത്തി മുന്നു കൊല്ലംകൊണ്ട്‌ ദൈവം വിശുദ്ധഖുര്‍ആനില്‍ വെളി 
പ്പെടുത്തിയ പ്രവചനം പൂര്‍ത്തീകരിച്ചുകൊണ്ട്‌ ലണ്ടനിലെ കോ 
മണ്‍വെല്‍ന്ത്‌ മതമഹാസമ്മേളനത്തില്‍ നമ്മെയെല്ലാം ഒരുമിച്ചുകുട്ടു 
വാന്‍ ഇതിന്റെ സംഘാടകര്‍ക്ക്‌ സാധ്യമായിത്തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. വിശുദ്ധ 
ഖുര്‍ആനിലെ ആ പ്രവചനവാക്യങ്ങള്‍ ഞാനിവിടെ ഉദ്ധരിക്കാം. 
y= SH NSS ല്ലി ഥം കി 
Le GA HS Ul = BAN gy Legis Us Sy ga 
നന്ന്‌ തത]; 
“സത്യം ഒടുവില്‍ വിജയ്രശിലാളിതമാകുമെന്ന വസ്തുതയ്ക്ക്‌ ഞാന്‍ 
സാക്ഷ്യം നല്‍കുന്നു. അണിയണികളായി ആളുകള്‍ ഇരിക്കുകയും 
അത്തരം സമ്മേളനങ്ങള്‍ വിളിച്ചുകുട്ടുന്ന സമിതികള്‍ മറ്റുള്ളവരുടെ - 
വിവിധമതങ്ങളുടെ ശ്രേഷ്ഠതകളെ കുറിച്ചുള്ള പ്രബന്ധങ്ങള്‍ വായിക്കു 
വരുടെ - അവകാശങ്ങളെ കവരാന്‍ അനുവദിക്കാതിരിക്കുകയും 
ചെയ്തു, ആകാശ ഭൂമികളുടെയും അവയ്ക്കിടയിലുള്ളതിന്റെയും നാ 
നും കിഴക്കിന്റെയും പടിഞ്ഞാറിന്റെയും അധിപനുമായുള്ള ദൈവം 
ഏകനാണെന്ന തീരുമാനത്തിലാണ്‌ ഈ എല്ലാ ശ്രമങ്ങളും എത്തിയ്ലൂരു 
ന്നത്‌. നാം ആത്മീയമായ ആകാശങ്ങളെ താരങ്ങളെകൊണ്ട്‌ അലിയ 
തമാക്കുകയും വഴിപിഴച്ചിരിക്കുന്ന സാത്താന്റെയും ദൈവത്തോട്‌ 
ബന്ധംപുലര്‍ത്തിയവരുടെയും ആശ്രമണത്തില്‍നിന്നു സത്യത്തെ 
കാത്തുസുക്ഷിക്കാന്‍ നാം അവയെ ചുമതലപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്തിരി 
ക്കുന്നു.*(37-7). 
ഇനി ഞാന്‍ ഇവിടെ അവതരിപ്പിക്കാനായി എന്നെ ചുമതലപ്പെ 
ടുത്തിയവിഷയത്തിലേഴ്ക്ക്‌-അഹ്‌മദിയ്യാ പ്രസ്ഥാനം എന്നതാണ്‌ എന്റെ 
വിഷയം - ഞാന്‍ പ്രവേശിച്ചുകൊള്ളാം. മതപരമായ വശത്തിലേയ്ക്ക്‌ 
കടക്കുന്നതിനുമുന്ത്‌ ഗ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ ഒരു സംക്ഷിപ്തചരിത്രവും 
അതിന്റെ ഇപ്പോഴത്തെ വ്യാപ്തിയും ശക്തിയും സംബന്ധിച്ചു അല്‍പം 
പ്രതിപാദിച്ചുകൊള്ളട്ടെ. 


അഹ്മദിയ്യാ പ്രസ്ഥാനം - ഒരു ലഘുചരിത്രം 
അഹ്മദിയാ പ്രസ്ഥാനം ഹരസത്ത്‌ മിര്‍സാ ഗുലാംഅഫ്മ (അ) 
(36 - 1008) 89 മാര്‍ച്ച്‌ മാസത്തില്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ 54 വയസ്സ്‌ പ്രായമു 
ഉളപ്പോള്‍ ആണ്‌ സ്ഥാപിച്ചത്‌. ഹ്രസത്ത്‌ അഹ്‌മദ്‌ (അ) പഞ്ചാബിലെകു 
ലീനമായ പുരാതന മുഗള്‍ കുടുംബത്തിലാണ്‌ ജനിച്ചത്‌, ബാബറിന്റെ ഭര 
കാലത്ത്‌ സമര്‍ഖണ്ഡില്‍നിന്ന്‌ ഇന്ത്യയിലേക്ക്‌ വന്നുപാര്‍ത്തവരാണ്‌ 
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ഇവര്‍, ഇന്ത്യയില്‍ വന്നെത്തിയ ഹരസത്ത്‌ അഹ്‌മദ്‌ (അ)ന്റെ ആദ്യത്തെ 
പൂര്‍വ്വികന്‍ മീര്‍സാ ഹാദിബേഗ്‌ ആയിരുന്നു. സര്‍ ലേപല്‍ ശ്രിഫിന്‍ 
“പഞ്ചാബിലെ ഗ്രമാണിമാര്‍' (ചിലി) എന്ന തന്റെ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ 
ഇച്രകാരം പറയുന്നു: അദ്ദേഹം ഖാദിയാന്റെയും പരിസരങ്ങളിലെയും 
എഴുപതോളം ഗ്രാമങ്ങളുടെമേല്‍ ഖാസി (ന്യായാധിപതി) ആയി നിയമി 
തനായിരുന്നു. അദ്ദേഹം ഖാദിയാന്‍ നഗരം പണിത്‌ അതിന്നു ഇസ്‌ലാം 
പൂര്‍ഖാസി എന്നു പേരിട്ടു. ഇതില്‍ നിന്നും കാലക്രമത്തില്‍ ഖാദിയാന്‍ 
എന്നപേര്‍ ഉരുത്തിരിഞ്ഞു. മുഗള്‍ ഭരണകാലത്ത്‌ പല തലമുറകളിലായി 
ഈ കുടുംബം ബഹുമാന്യമായ ഉയര്‍ന്ന അധികാര സ്ഥാനങ്ങള്‍ വഹി 
ച്ചിരുന്നു. സിക്കുകാര്‍ക്ക്‌ പ്രാബല്യമുണ്ടായിരുന്നപ്പോഴാണ്‌ അവര്‍ ദരിദ്ര 
രായിമാറിയത്‌. 

അഫ്മിയ്യാപ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ കേന്ദ്രം ഖാദിയാനിലാണ്‌ ഹ്രസത്ത്‌ 
അഹ്‌മദ്‌ (അ) ഉറപ്പിച്ചത്‌. അദ്ദേഹത്തിന്റെ അധീനത്തില്‍ ആയിരുന്നചെ 
രിയൊരു നഗരമാണിത്‌. നോര്‍ത്ത്വെസ്റ്റ്‌ റെയില്‍വെയിലെ ഒരു ചെറിയ 
റെയില്‍വെ സ്റ്റേഷന്‍ ആയ ബട്ടാലയില്‍നിന്നും ൩നാഴിക അകലെയാണ്‌ 
ഈ കൊച്ചുനഗരം, അദ്ദേഹം സ്ഥാപിച്ച പ്രസ്ഥാനം ഇന്ത്യയിലെ വിവിധ 
മതാനുയായികളുടെ കടുത്ത എതിര്‍പ്പുകളെ നേരിടേണ്ടിവന്നിട്ടും തുട 
കത്തില്‍ സര്‍ക്കാരില്‍നിന്നുതന്നെയും അനുഭാവശുന്യമായ സമീപന 
്ങള്‍ ഉണ്ടായിട്ടും ഇന്ത്യയുടെ നാനാഭാഗങ്ങളിലും പുരോഗതി പ്രാപിച്ചു 
കൊണ്ടിരുന്നു. 1908 മെയില്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ പരമവേളയില്‍ അനുയായി 
കള്‍ ലക്ഷക്കണക്കായി വളര്‍ന്നുകഴിഞ്ഞിരുന്നു. ഇന്ത്യക്കുപുറമെ സമീ 
പരാജ്യങ്ങളായ അറേബ്യ, അഫ്ഘാനിസ്ഥാന്‍ എന്നിവിടങ്ങളിലും അത്‌ 
വ്യാപിച്ചു. 

ഹ്രസത്ത്‌ മിര്‍സാ ഗുലാം അഹ്മദ്‌ (അ) ഖാദിയാനിയുടെ ചരമ 
ത്തിന്‌ ശേഷം എന്റെ വന്്യഗുരുനാഥനായിരുന്ന ഹ്രസത്ത്‌ അല്‍ഹാജ്‌ 
മയലാനാ ഹക്കീം നൂറുദ്ദീന്‍ സാഹിബ്‌ (0) പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ ആത്മീയ 
നേതാവായി തിരഞ്ഞെടുക്കപ്പെട്ടു. അദ്ദേഹവും ചരമം [പാപിച്ചപ്പോള്‍ 
മാര്‍ച്ചില്‍ എന്നെയാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ പിന്‍ഗാമിയും വാഗ്ദത്തമ 
സീഹിന്റെ രണ്ടാം ഖലീഫയും ആയി തിരഞ്ഞെടുത്തിട്ടുള്ളത്‌.* 

ഇസ്‌ലാമിന്റെ ആദ്യകാലത്തെന്നപോലെ അഫ്മമിയ്യാ സമൂഹം 
തിരഞ്ഞെടുക്കപ്പെടുന്ന ഒരു ആത്മീയനേതാവിന്റെ കീഴിലാണ്‌ പ്രവര്‍ത്തി 
ച്ചുപോരുന്നത്‌ എന്ന വസ്തുത ഇവിടെ പ്രസ്താവിക്കുന്നത്‌ അസംഗത 





ല്‍ രണ്ടാം ഖലീഫ ചരമം പ്രാപിച്ചപ്പോള്‍ ഹഥസത്ത്‌ ഹാഫിന്‌ മിര്‍സാ നാ 
സിർ അഹ്മര്‍ സാഹിണ്‌ (റഹ്‌) മുന്നാം ഖലീഫ ആയും നദാല്‍ അദ്ദേഹവും ചരമമ 
ടഞ്ഞപ്പോള്‍ ഹസ്രത്ത്‌ മിര്‍സാ താഹിര്‍ അഫ്മ സാഹിബ്‌ നാലാം ഖലീഫ ആയും 
തിരഞ്ഞെടുക്കപ്പെടടു. ഇദ്ദേഹമാണ്‌ ഇപ്പോഴത്തെ അഹ്മദിയ്യാ ഇമാം... വിവ. 
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മായിരിക്കുകയില്ല. ജമാഅത്തിന്റെ ഇമാം ഏതെങ്കിലും പ്രകാരത്തില്‍ 
പ്രസ്ഥാനസ്ഥാപകരുടെ ബന്ധുവായിരിക്കണമെന്നില്ല. ഒന്നാമത്തെ 
ഖലീഫ അദ്ദേഹവുമായി രക്തബന്ധമോ, കുടുംബബന്ധമോ ഉള്ള 
ആളായിരുന്നില്ല. അപ്പോലെത്തന്നെ പ്രസ്ഥാനസ്ഥാപകരുടെ കുടുംബ 
ത്തോട്‌ ബന്ധമില്ലാത്ത ആളായിരിക്കണമെന്നും നിര്‍ബന്ധമില്ല, ഉദാഹ 
രണമായി, ഈയുള്ളവന്‍ വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ പുത്രനാണെന്ന ബഹു 
മതി ഉടയവനത്രെ. 

ലോകത്തിലെ മിക്കഭാഗങ്ങളിലും പ്രസ്ഥാനം ഗ്രചരിച്പിട്ടുണ്ട്‌. 
ഇതിനകം അഞ്ച്‌ ലക്ഷം അംഗങ്ങള്‍ ഇതില്‍ പ്രവേശിച്ചിരിക്കുന്നു*. ഇവ 
രില്‍ ഭൂരിഭാഗവും ഇന്ത്യയിലും ചുറ്റുവട്ത്തുളള രാജ്യങ്ങളിലും വസിക്കു 
നവരാണ്‌. പ്രസ്ഥാനത്തിന്‌ നേരിടേണ്ടിവരുന്ന കടുത്ത എതിര്‍പ്പുകളും 
മര്‍ദ്ദനങ്ങളും കാരണം ആത്മനാ അതിനെ സ്വീകരിച്ചംഗീകരിക്കുന്ന 
അനേകര്‍ക്ക്‌ അത്‌ പരസ്യമായി വെളിപ്പെടുത്താന്‍ സാധിക്കുന്നില്ല. അത്ത 
രക്കാര്‍ സിക്കുകാരിലും ഹിന്ദുക്കളിലും ഇസ്ലാംമതത്തിലെ വിവിധ 
കക്ഷികളിലും കാണപ്പെടാവുന്നതാണ്‌, 

എല്ലാ വിഭാഗങ്ങളിലും പദവികളിലുംപെട്ട ജനങ്ങള്‍ അതായത്‌ 
ഉന്നതജാതികളിലും അപ്പോലെതന്നെ താണജാതികളിലുംപെട്ടവര്‍ ഗ്ര 
സ്ഥാനത്തില്‍ അംഗങ്ങളായിട്ടുണ്ട. ഉദാഹരണമായി, കഴിഞ്ഞ രണ്ടുകൊ 
ലലത്തിനുള്ളില്‍ പിന്നോക്ക വിഭാഗത്തില്‍പ്പെട്ട മുപ്പതിനായിരത്തോളം 
ആളുകള്‍ അഹ്‌മദിയ്യാ ജമാഅത്തില്‍ പ്രവേശിക്കുകയുണ്ടായി, മാസം 
തോറും ഇതു വര്‍ദ്ധിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ഹൈദ്രാബാദ്‌ 
സ്റ്റേറ്റിലെ ആയിരക്കണക്കിനാളുകള്‍ ഇപ്പോഴും പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ ശിക്ഷ 
ണത്തില്‍ കഴിയുകയാണ്‌, 

ഇന്ത്യയിലെ എല്ലാ ഓരോ സംസ്ഥാനത്തും അഫ്മദികളെ 
കാണാം. അഫ്ഘാനിസ്ഥാനിലെ പുഷ്തു ഭാഷ സംസാരിക്കുന്ന പ്രദേ 
ശങ്ങളിലും പേര്‍ഷ്യന്‍ ഭാഷ സംസാരിക്കുന്ന പ്രദേശങ്ങളിലും അവ 
രൂണ്ട്‌. ഇന്ത്യയുടെ തെക്കും കിഴക്കുമുള്ള രാജ്യങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചിട 
ത്തോളം സിലോണിലും ബര്‍മ്മയിലും മലയയിലും സ്റേറ്റ്‌ സെറ്റില്‍മെന്റു 
കളിലും പ്രസ്ഥാനത്തിന്‌ അംഗങ്ങള്‍ ഉണ്ട്‌, സിലോണില്‍നിന്ന്‌ അഹ്മ 
ദിയാ ജമാഅത്ത്‌ വക തമിഴിലും ഇംഗ്ലീഷിലുമായി രണ്ടു ജര്‍ണലുകള്‍ 
പുറപ്പെടുവിച്ചുവരുന്നു. 

ചൈനയില്‍ വ്യവസ്ഥാപിത മിഷ്യന്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നില്ലെങ്കിലും 
കോണസ്റ്റാന്റിനോപ്പിളില്‍നിന്ന്‌ “ആലമുല്‍ ഇസ്ലാം” (Muslim World) 
എന്നപേരില്‍ ഖാസാന്‍ പ്രദേശത്തെ ഒരു പണ്ഡിതനും റഷ്യന്‍പാര്‍ലി 





* അഹ്‌മദികളുടെ ഇപ്പോഴത്തെ ലോക ജനസംഖ്യ ഒരു കോടിയിലേറെയാണ്‌. 
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മെന്റ്‌ അംഗവുമായ ശൈഖ്‌ അബ്ദുര്‍റശീര്‍ ഇബ്രാഹിം എന്ന സഞ്ചാരി 
തുര്‍ക്കിഭാഷയില്‍ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിയ ഒരു പുസ്തകത്തില്‍ ആ രാ 
ജ്ൃത്തും (ചൈന) അഫ്മദിയ്യാപ്രസ്ഥാനക്കാര്‍ ഉണ്ടെന്നു പറയുന്നു. 
ഉള്‍പ്രദേശങ്ങളിലുള്ളവര്‍ക്ക്‌ ഖാദിയാനിലെ പ്രസ്ഥാന കേന്ദ്രവുമായി 
ബന്ധപ്പെടാന്‍ ഇനിയും സാദ്ധ്യമായിത്തീര്‍ന്ിട്ടില്ല. 

ഫിലിപ്പൈന്‍സിലും സുമാ്തയിലും ജാവയിലുമുള്ള നിരവധി 
ആളുകള്‍ ഇതിനകം പ്രസ്ഥാനത്തില്‍ ചേര്‍ന്നുകഴിഞ്ഞു. വടക്കുപടി 
ഞ്ഞാറന്‍ ഏഷ്യയെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ബുഖാറ, പേര്‍സ്യ, മെസ 
പൊട്ടേമിയ, മൊസൂള്‍, വിലായത്ത്‌, അറേബ്യ, സിറിയ എന്നീ രാജ്യങ്ങ 
ളില്‍ അഹ്മദികള്‍ ഉണ്ട്‌. f 

ആഫ്രിക്കയില്‍ ഈജിപ്ത്‌, സാന്‍സിബാര്‍, നട്ടാല്‍, സിര്‍റാലി 
യോണ്‍, ഗോള്‍ഡ്‌ കോസ്റ്റ്‌, നൈജീരിയ, മൊറോക്കൊ എന്നിവിടങ്ങ 
ളിലും മൊറീഷ്യസിലും വ്യവസ്ഥാപിത ജമാഅത്തുകള്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചു 
വരുന്നു. 

യൂറോപ്പില്‍ ഇംഗ്ലണ്ടിലും (ഫാന്‍സിലും മാശ്രമേ ഇപ്പോള്‍ 
അഹ്മദികള്‍ ഉള്ളു, ഇംഗ്ലീഷ്‌ മിഷ്യന്‍ പത്ത്കൊല്ലം മുന്പ്‌ മാത്രമാണ്‌ 
സ്ഥാപിതമായത്‌, 

അമേരിക്കയില്‍ മുന്ന്‌കൊല്ലം മുന ഒരു മിഷ്യന്‍ കേന്ദ്രം സ്ഥാ 
പിക്കപ്പെടടിരിക്കുന്നു. യു. എസ്‌, എയില്‍ 1500ല്‍ ഏറെ അഹ്മദികള്‍ ഇ 
്ലോള്‍തന്നെയുണ്ട്‌. ഷിക്കാഗോയില്‍നിന്ന്‌ ഒരു ത്രൈമാസിക പുറപ്പെടു 
വിച്ചുവരുന്നു. തെക്കെ അമേരിക്കയില്‍ ട്രിനിഡാഡിലും ബ്രസീലിലും 
കോസ്റ്റോറിക്കയിലും അഫ്മദിയ്യത്ത്‌ പ്രചരിച്ചിരിക്കുന്നു. 

ആസ്ത്രേലിയയിലും ഈ മഹത്തായ ആത്മീയാനുഗ്രഹത്തില്‍ 
പങ്കാളികളായിട്ടുള്ളവര്‍ നിവസിക്കുന്നു, ദൈവവചനങ്ങളില്‍ വിശ്വാസം 
ഉന്നിക്കൊണ്ട്‌ അടുത്തുതന്നെ ഈ ദിവ്യാനുഗ്രഹങ്ങളില്‍ ബാക്കി 
യുള്ള രാജ്യക്കാരും* ഭാഗഭാക്കായിത്തീരുമെന്ന്‌ ഞങ്ങള്‍ ഉറച്ചുവിശ്വസി 
ക്കുന്നു. 





ല്‍ അഹ്മദയ്യാജമാഅത്ത്‌ ആഗോളാടിസ്ഥാനത്തില്‍ ശതവാര്‍ഷിക 
ജൂബിലി ആഘോഷിച്ചതില്‍പിന്നെ ഇപ്പോള്‍ ആകെ ഴമരാജ്യങ്ങളില്‍ അഹമദിയ്യ 
ജമാഅത്തിന്റെ വ്യവസ്ഥാപിത ശാഖാ കയങ്ങള്‍ പവര്‍ത്തിച്ചുവരുന്നതായി കണ 
ക്ാകകിയിരിക്കുന്നു. അവിടങ്ങളിലെല്ലാം പള്ളികളും സ്ഥാപിക്കപെട്ടു കഴിഞ്ഞ 
കൊല്ലമാണ്‌ ഉത്തര ്രുവത്തിലെ അത്യുത്തര ദേശത്തെ നോര്‍ഡ്‌ കേപ്പില്‍ 
വള്ളിക്ക്‌ തറക്കല്ലിട്ടത്‌. എറ്റവും ഒടുവിലായി വാഷിംഗ്ടണില്‍ ഒരു വലിയ പള്ളി - 
അമേരിക്കന്‍ കിഴക്കന്‍ തീരത്തെ ഏറ്റവും വലിയ പള്ളിയാണ്‌ ഇത്‌ നാലാം ഖലീഫ 
ഉല്‍ഘാടനം ചെയ്യുകയുണ്ടായി ഇപ്പോള്‍ അഹ്മദിയാ ജമാഅത്ത്‌ ശാഖകള്‍ 
്രവര്‍ത്തിച്ചുവരുന്ന രാജ്യങ്ങളുടെ പേരുകള്‍ ചുവടെ കുറിക്കുന്നു. 





അബൂദബി 
അഫ്ഘാനിസ്ഥാന്‍ 
അല്‍ബാനിയ 
അംഗോള 


അര്‍ജന്റീന 
ആസ്ത്രേലിയ 
ബഹറൈന്‍ 
ബംഗ്ലാദേശ്‌ 
ബലാറസ്‌ 
ബെനിൻ 
ബ്രസീല്‍ 
ബ്രുണൈ 
ബല്‍ഗേറിയ 
ബര്‍മ 
(മീയാന്‍മാര്‍) 
ബല്‍ജിയം 
ബോസ്നിയ 
ബുറുണ്ടി' 
ഭൂട്ടാന്‍ 
കാമറൂണ്‍ 
കനഡ 
കെയ്പ്വര്‍ദേ 
ഷഡ്‌ 

ചൈന 
കൊളമ്പിയ, 
കോമറോസ്‌ 
കോമര 
കുക്ക്‌ ഐലന്റ്‌ 
ഡന്‍മാര്‍ക്്‌ 
ഡൊമനിക്കന്‍ റിപ്പബ്ലിക്ക്‌ 
ജംറ പയ 
എത്തിയോപ്യ. 
ഫിജി 

ഫിന്‍ല 
eet 
ഗാബണ്‍ 
ഗാമ്പീയ 
ഗാനാ 

ഗീസ്‌ 
ഗാട്ടിമാല 
ഗിനി 
ഗിനിബിസ്ററോ 
ഗയാന 
ഹോളണ്ട്‌ 
ഹോങ്കോഞ 
ഹംഗറി 
ഐലന്റ്‌ 


ഇസായേല്‍ 
ഇറ്റലി 
ഐര്‍ലന്റ്‌ 
ഐവറികോസ്റ്്‌ 
ജമൈക്ക 
ജര്‍മനി 
ജപ്പാന്‍ 
ജോര്‍ഡാന്‍ 
കസാക്കിസ്ഥാന്‍ 
കീനിയ 
മെരിബാസു 
കുവൈത്ത്‌ 
ലബിനാന്‍ 
ലൈബീരിയ 
ലിത്വാനിയ 
മഡഗാസ്കര്‍ 
മലാവി 

മലേഷ്യ 
മാല്‍ദീവ്‌ 

മാലി 

മാര്‍ഷല്‍ ഐലണ്ട്‌ 
മൌറിത്താനിയ 
മോറീഷ്യസ്‌ 
മെക്സിക്കോ 
മിദ്യമാനേഷ്യ 
മങ്കോളിയ 
മൊറോക്കൊ 
മൊസാമിക്ക്‌ 
തന്റ 
'നാര്‍ലാണ്‍ 
നീചാള്‍ 
ന്യൂസിലന്റ്‌ 
ന്യുകലണ്ടോണിയ 
നൈജര്‍ 
നൈജീരിയ 
നോര്‍വെ 
ഒമാന്‍ 
പാക്കിസ്ഥാന്‍ 
പോളണ്ട്‌ 
പോര്‍്ടഗല്‍ 
ഫലസ്തീന്‍ 
പാപൂവാന്യഗിനിയ 
ഹിലിപെന്‍സ്‌ 


ഹോളണ്ട്‌ 
പെരു 

ഖത്തര്‍ 
റാസല്‍ഖൈമ 
റെനിയന്‍ 
റൊമാനിയ 

റഷ്യ 

റുവാണ്ട 

ശ്രീലങ്ക 
സനദിഅറേബ്യ 
സര്‍ബിയ 
സെനിഗല്‍ 
സിറാലിയോണ്‍ 
സപ്പര്‍ 
സീഷെല്‍സ്‌ 
സിറിയ 
സുരിനാം 
സോളമന്‍ ഐലന്റ്‌ 
സോമാലിയ 
സ്വീഡന്‍ 
ത്ിറ്റ്സര്‍ല: 
നതി 
സ്പൈന്‍ 
തഹിതി 
താന്‍സാനിയ 
'താതാതിസ്ഥാന്‍ 
തായ്ലന്റ്‌ 
ടോഗോ 

ങ്ക 
്രിനിഡാഡ്‌ 
മുനീ 

തുര്‍ക്കി 

തുവാലു 
യു.എസ്‌. എ. 
ഉഗാണ്ട 
ഉഖകയിന്‍ 
ഉമ്മുല്‍ ഖുവൈന്‍ 
യു.എ.ഇ. 
യുകെ. 
ഉസ്ബക്കിസ്താന്‍ 
ഒ 
ബസ്റ്സോമോവ 
യമന്‍ 
യുഗോസ്ലോവിയ 
സാമ്പീയ 
സായിറെ 
സിമ്പാബവെ 





അഹ്മദിയ്യാപ്രസ്ഥാനം: 
സവിശേഷഭാവങ്ങള്‍ 


Ahmadiyya Movement: 
Distinctive Features 











18 














അഹ്മദിയ്യാപ്രസ്ഥാന, 
സവിശേഷഭാവങ്ങള്‍ 





വിവിധങ്ങളായ ഒട്ടേറെ മതങ്ങളും മത്രപസ്ഥാനങ്ങളും നിലവി 
രിക്കെ അഹ്മിയ്യാസ്ഥാനംകൊണ്‍ എന്തുദ്ദേശ്യമാണ്‌ നിറവേട്പ്പെ 
ഓനുള്ളതെന്ന്‌ ഇവിടെ തുടക്കത്തില്‍ തന്നെ ഒരു ചോദ്യം൭ന്നയിക്കപ്പെ 
ട്ടികകാം. അതുകൊണ്ട്‌, ഞാന്‍ ആദ്യമായിതന്നെ ഈചോദ്യത്തിന്നുള്ള 
മറുപടി പറഞ്ഞുകൊള്ളാം. 

എതെങ്കിലും ഒരു വെളിപാടുമതത്തില്‍ വിശ്വസിക്കുന്ന ഏതൊ 
രാളും ദൈവം വിവിധകാലഘട്ടങ്ങളിലായി ഈലോകത്ത്‌ പല പ്രവാച 
കന്മാരെയും അയച്ചിട്ടുണ്ടെന്നും ഒരു ജനതയിലും ഒരു ദൈവദൂതന്‍ 
ഗ്രത്യക്ഷപ്പെടാതിരുന്നിട്ടിലലെന്നും കൂടി വിശ്വസിക്കാന്‍ നിര്‍ബന്ധിതരാ 
യിത്തീരുന്നു. ഈ ലോകത്തിന്റെ ആത്മീയപുരോഗതി മുഴുവനും ഈ 
ഗണത്തില്‍പ്പെട്ട ആളുകള്‍ മുഖേനയാണ്‌ ഉണ്ടായിട്ടുള്ളത്‌, അവര്‍ ഉണ്ടാ 
യിരുന്നില്ലെങ്കില്‍, ഈ ലോകത്ത്‌ എഞ്ങും ഇരുടുമാദ്രമേ അവശേഷിക്കു 
മായിരുന്നുള്ളൂ. ഇതു സംബന്ധിച്ചു വിശുദ്ധഖുര്‍ആനില്‍ ഇപ്രകാരംപറ 
യുന്നു 

wis us Ys VU Ol 

“ഒരു താക്കീതുകാരന്‍ കഴിഞ്ഞുകടനനിടടില്ലാത്ത ഒരു ജനതയും 
ഉണ്ടായിട്ടില്ല" (3524) 

പ്രാചീനചരിത്രങ്ങളിലും പുരാതത്വങ്ങളിലും നാം ഗവേഷണ 


ങ്ങള്‍ നടത്തുമ്പോള്‍ ഈ വിശ്വാസം നമ്മില്‍ ബലപ്പെട്ടുവരുന്നതാണ്‌ 
ഈ വിശ്ചാസമാകട്ടെ, ജനതകളില്‍ ഐക്യം ഈട്ടി വളര്‍ത്തുന്നതിന്‌ 
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എത്രയും ഉപകരിക്കുന്ന ഒന്നാണെന്നും കാണാം. ഈ വിശ്വാസത്തെ 
പ്രബോധനം ചെയ്യുന്ന വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ എല്ലാ മഹത്വവും അര്‍ഹി 
ക്കുന്നു. ആ മഹാഗ്രന്ഥമാണ്‌ ആദ്യമായിത്തന്നെ ഈ തത്വത്തെ പ്രഘോ 
ഷിച്ചത്‌, ഈ പ്രവാചകന്മാര്‍ പ്രേക്ഷണം ചെയ്യപ്പെട്ടിട്ടുള്ളതിന്റെ ഉദ്ദേശ്യം 
എന്താണെന്നു കണ്ടുപിടിക്കാന്‍ നാം ശ്രമിക്കുമ്പോള്‍ ഈ ലോകത്തിന്റെ 
ധാര്‍മികാധഃപതനവും ദൈവവുമായി നേരിട്ടുളള എല്ലാ ബന്ധങ്ങളും 
അറ്റുപോയ അവസ്ഥയുമാണ്‌ അവര്‍ അവതരിക്കാനുണ്ടായ കാരണ 
മെന്നുവെളിപ്പെടുന്നതാണ്‌. നീണ്ടകാലത്തെ വരള്‍ച്ചയ്ക്കുശേഷം ഭുനിലം 
പച്ചളിപ്പുള്ളതാക്കി മാറ്റുകയും അതിനു പുതുജീവന്‍ നല്‍കുകയും ചെ 
യ്യുന്ന മേഘജാലങ്ങള്‍ കണക്കെയാണവര്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെട്ടുകൊണ്ടിരു 
നനിട്ടുളളത്‌. ദൈവത്തെ അന്വേഷിക്കുന്നവരുടെ വിലാപങ്ങള്‍ക്കുള്ള പ്ര 
ത്യൂത്തരമെന്നോണം സ്വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ നിന്നിറക്കപ്പെട്ടവരായിരുന്നു അവര്‍. 
ചിന്നിച്ചിതറിപ്പോയ കൂട്ടുകാരെയെല്ലാം ഒരുമിച്ചു കൂട്ടുന്നതിനു നായാട്ടു 
കാരന്‍ വേട്ടയുരില്‍ വിളിക്കുന്ന കൊമ്പുകള്‍പോലെയാണ്‌ അവര്‍. സത്യ 
ത്തിലേയ്ക്ക്‌ അവര്‍ ലോകത്തെ തിരിച്ചുവിളിക്കുന്നു. എന്നിട്ട്‌, അവരുടെ 
നിദര്‍ശനത്തില്‍ ലോകം അതിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥമായ ലക്ഷ്യസ്ഥാനത്തേ 
യ്ക്കുള്ള പ്രയാണം വീണ്ടും തുടരുമാറാകുന്നു. 

പണ്ടെന്നപോലെ മേലിലും പ്രവാചകന്‍മാരുടെ ഈ അനു 
സ്യൂത പരമ്പര തുടര്‍ന്നുപോകുമെന്ന്‌ ഞങ്ങള്‍ വിശ്വസിക്കുന്നു. ഈവ്യ 
വസ്ഥ എന്നന്നേയ്ക്കുമായി നിലച്ചുപോകുന്നത്‌ യുക്തിസഹമല്ല. മനു 
ഷയര്‍ ഗ്രഷ്ടാവില്‍നിന്നും അകന്നു വഴിതെറ്റി അലയുമാറാകുന്നു 
ആത്മീയാന്ധകാരത്തിന്റെ കാലഘട്ടങ്ങളെ ഈ ലോകത്തിന്‌ തരണം 
ചെയ്യേണ്ടതുണ്ടെങ്കില്‍, മനുഷ്യര്‍ നേരായമാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍നിന്നും അടിക്കടി 
വഴിതെറ്റി സംശയത്തിന്റെയും നിരാശയുടെയും കുരിരുട്ടില്‍പെട്ടു ദിക്ക 
റിയാതെ തപ്പിത്തടഞ്ഞു നേര്‍വഴി കണ്ടെത്താന്‍ ഉഴറുമാറുണ്ടെങ്കില്‍,അ 
ങ്ങനെയുള്ള കാലഘട്ടങ്ങളില്‍ വെളിച്ചം കണ്ടെത്താനുള്ള ശ്രമം മനു. 
ഷ്യന്‍ തുടര്‍ന്നുപോരേണ്ടത്‌ ആവശ്യമാണെങ്കില്‍ ദിവ്യമായ ദീപശിഖ 
കൈയിലേന്തിയ മാര്‍ഗ്ഗദര്‍ശകര്‍ ്രത്യക്ഷപ്പെട്ടുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന പ്രകിയ 
നിലച്ചുപോകുമെന്നു വിശ്വസിക്കാന്‍ സാദ്ധ്യമേയല്ല. 'റഹ്മാനിയ്യത്ത്‌” 
എന്നറിയപ്പെടുന്ന ദൈവത്തിന്റെ പരമകാരുണ്യഗുണവിശേഷവുമായി 
പൊരുത്തപ്പെടുന്നതല്ല, രോഗം നിലനില്‍ക്കാനനുവദിച്ചിരിക്കെ അതി 
നുള്ള പ്രതിവിധികള്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്കാതിരിക്കയും,ആര്‍ത്തി സൃഷ്ടിച്ചിട്ട്‌ 
ആശ്വാസനിവ്യത്തിയ്ക്കുള്ള മാര്‍ഗ്ഗം മൂട്ടിച്ചുകളയുകയും ചെയ്കയെ 
ണത്‌ അഥവാ, അങ്ങനെ സംഭവിക്കുമെന്നു കരുതുന്നത്‌ കാരുണ്യാതിരേ 
കുത്തിന്റെയും അനുകമ്പാവായ്പിന്റെയും ഉറവിടമായിട്ടുള്ള ദൈവത്തെ 
അവഹേളിക്കുന്നുതിന്ന്‌ തുല്യമാണെന്നു പറയണം. 
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ദൈവത്തിലേയിക്കുള്ള മാര്‍ഗ്ഗം കാണിച്ചുതരികയും സംശയങ്ങ 
ടെയും തെറ്റിദ്ധാരണകളുടെയും കയത്തില്‍നിന്നും കരേറ്റി വിശ്വാസ 
ത്തിലേയ്ക്കും ദ്യഡബോദ്ധ്യത്തിലേയ്ക്കും ജനങ്ങളെ നയിക്കുകയും 
ചെയ്യുന്ന ഒരു മാര്‍ഗ്ഗദര്‍ശി, ഒരു വഴികാട്ടി, ഈ കാലഘട്ടത്തില്‍ ലോക 
ത്തിന്‌ ആവശ്യമായിരിക്കുന്നു എന്നു ഞങ്ങള്‍ വിശ്വസിക്കുന്നു. ലോക 
ത്തിനു എക്കാലത്തെങ്കിലും ഒരു പ്രവാചകന്റെ ആവശ്യമുണ്ടായിരുന്നെ 
ളില്‍, മതം പൊള്ളവിശ്വാസമായി മാറിക്കഴിയുകയും സത്യം മരിച്ചനില 
യിലായിരിക്കുകയും ചെയ്തിട്ടുള്ള ഇക്കാലത്ത്‌ അത്തരമൊരാള്‍ ഏറെ 
ആവശ്യമായിരിക്കുന്നു. 

മതത്തോടുള്ള സമീപനത്തെ സംബന്ധിച്ചേടത്തോളം ഇക്കാ 
ലത്ത്‌ ആളുകളെ മുന്നു ഗണങ്ങളായി തിരിക്കാം; 

ഒന്നാമത്തെ തരക്കാര്‍ മതത്തിന്റെ ആവശ്യകതയെ നിഷേധി 
ക്കുകയോ ദൈവത്തെ അപ്പടി തള്ളിക്കളയുകയോ ചെയ്യുന്നവരാകുന്നു. 
അഥവാ, നദികളിലോ പര്‍വ്വതങ്ങളിലോ വിശ്വസിക്കുന്നു എന്ന 
പോലെമാത്രം ദൈവത്തില്‍ വിശ്വസിക്കുന്നവര്‍, ഈ വിശ്വാസം അവ 
രുടെ നിത്യജീവിതത്തെ ഒരു പ്രകാരത്തിലും ബാധിക്കുന്നില്ല. ദൈവം 
ഇല്ല എന്നു അവര്‍ തീരുമാനിച്ചുറച്ച എങ്കില്‍തന്നെയും അവരുടെ ജീവി 
തരീതിയ്ക്ക്‌ വലിയ മാറ്റമൊന്നും സംഭവിക്കുമായിരുന്നില്ല. കാരണം, 
ദൈവവിശ്വാസം അവരുടെ പ്രവ്ൃത്തികളുമായോ പെരുമാറ്റവുമായോ 
ഒരു ബന്ധവും ഗ്രകടമാക്കുന്നില്ല. ഇത്തരക്കാര്‍ തങ്ങളുടെ സ്വാതന്ത്യം 
ദൈവത്തിനുപോലും അടിയറവെയ്ക്കാന്‍ തങ്ങള്‍ തയ്യാറല്ലെന്നുംദൈ 
വത്തോടു പ്രാര്‍ത്ഥന നടത്തിയും അവനു താണുവണങ്ങിയും തങ്ങ 
ളുടെ ആത്മാഭിമാനം കളഞ്ഞുകുളിക്കാന്‍ തങ്ങള്‍ക്ക്‌ സാദ്ധ്യമല്ലെന്നും 
ഗ്രഖ്യാപിക്കാന്‍പോലും ബദ്ധരായേക്കും. 

രണ്ടാമത്തെ തരക്കാര്‍ ദൈവത്തിലും അവന്റെ ഗുണങ്ങളിലും 
വിശ്വരസിക്കുന്നവരാണെങ്കിലും മരുഭൂമിയില്‍ നാഴികകളോളം താണ്ടി 
യിട്ടും ഒരു ജലത്തുള്ളിപോലും കിട്ടാതെ മണല്‍ക്കുന്നുകളില്‍ ഒറ്റപ്പെട്ടു 
കഴിയുന്ന ദാഹാര്‍ത്തനായ ഒരു മനുഷ്യനെപ്പോലെയാകുന്നു. തരയു 
ന്തോറും ദാഹം കൂടുകയും പ്രാണസങ്കടം ഏറിവരികയും ചെയ്യുന്നു 
വെങ്കിലും തെരച്ചില്‍ ഫലശുന്യമായി ഭവിക്കുന്നു. അയാള്‍ ചതിപ്പെടു 
ത്തുന്ന കാനല്‍ജലം തേടിച്ചെല്ലുന്നുവെങ്കിലും ഓരോ തവണയും നിരാ 
ശനായി കൂടുതല്‍ കൂടുതല്‍ നൊമ്പരപ്പെടുമാറാകുന്നു. ജലത്തിനുവേ 
്ടിയുള്ള പരക്കം പാച്ചിലില്‍ അതില്‍നിന്നും അകുന്നകുന്നുപോകുന്ന 
അയാള്‍ ഒടുവില്‍ മരണത്തിന്റെ പടിവാതില്‍ക്കല്‍ ചെന്നെത്തുന്നു. 

മുന്നാമത്തെ ഗണത്തില്‍പെട്ടവര്‍ തങ്ങളുടെ വിധിയില്‍ തൃപ്തി 
യുള്ളവരും തങ്ങളുടെ നിലയില്‍ ആശ്വാസംകൊള്ളുന്നവരുമത്രെ. തങ്ങ 
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തുടെസഹജമായ എല്ലാ മോഹങ്ങളും പൂര്‍ത്തിയായി എന്നതുകൊണ്ടല്ല; 
മറിച്ച്‌, അവര്‍ അധീരരായി കഴിയുകയും ദൈവകാരുണ്യത്തില്‍ നിരാശ 
പ്പെടുകയും ദൈവത്തിന്റെ അനുഗ്രഹാതിരേകം പണ്ടുള്ളവര്‍ക്ക്‌ മാത്രമു 
താണെന്നും തങ്ങള്‍ ചിറ്റപ്പന്റെ സ്വത്തിന്‌ അവകാശപ്പെട്ടുകൂടാത്ത 
പിറക്കാത്ത മക്കളെപ്പോലെയാണെന്നും കരുതുകയും ചെയ്യുന്നു. അവര്‍ 
തങ്ങള്‍ക്കായിട്ട്‌ പൂര്‍വ്വികര്‍ ദയാപൂര്‍വ്വം എറിഞ്ഞുകൊടുത്ത അപ്പക്ക 
ഷ്ണങ്ങള്‍കൊണ്ടു തൃപ്തിപ്പെടുന്നവരത്രെ. 

എന്നാല്‍, ഈ അവസ്ഥകള്‍ ഒന്നുംതന്നെ സ്വാഭാവികമായിട്ടു 
തല്ല. മുകളില്‍ പറഞ്ഞ ഒന്നാം ഗണത്തില്‍പെട്ടവരുടെ അവഗണനാ 
ഭാവവും രണ്ടാംഗണത്തില്‍പെട്ടവരുടെ നിഷ്ഫലശ്രമങ്ങളും ഒടുവില്‍പ 
റഞ്ഞഗണത്തില്‍പെട്ടവരുടെ നിരാശാസംഭൂതമായ ആത്മസംതൃപ്തിയും 
ഒരുപോലെ പ്രയോജനരഹിതവും തന്നിമിത്തം അവര്‍ക്ക്‌ ഫലം ചെയ്യാ 
ത്തതുമത്രെ. ദൈവത്തെകുറിച്ചുള്ള ശരിയായ തിരിച്ചറിവും ജ്ഞാനവും 
മാശ്രമേ ഒരു ദൈവാന്വേഷിയ്ക്ക്‌ ഫലം ചെയ്യുന്നതാകയുള്ളു, എല്ലാ 
അന്ധകാരങ്ങളെയും തടടിമാറ്റുന്നതും മനുഷ്യനെ അവന്റെ (സഷ്ടാ 
വില്‍നിന്ന്‌ വേര്‍പെടുത്തുന്ന എല്ലാ മറകളെയും നീക്കിക്കളയുന്നതും 
ഒടുവില്‍ അവനെ ദൈവത്തിന്റെ തിരുസന്നിധിയില്‍ എത്തിക്കുന്നതുമായ 
ഉപാധി അതൊന്നു മാത്രമാകുന്നു. അത്തരം ജ്ഞാനത്തിനു മാത്രമേ 
മനുഷ്യന്റെ ഹൃദയത്തിനു സ്വീകാര്യമായുള്ളതും മനുഷ്യന്റെ വി 
വേചനബുദ്ധിയിക്ക്‌ അംഗീകരിക്കാന്‍ സാധിക്കുന്നതുമായ ഒരു ഭ്ദരരൂപ 
ത്തില്‍ മതത്തെ അവനു മുമ്പില്‍ അവതരിപ്പിക്കാന്‍ സാധ്യമാകയുള്ളൂ, 
ഇതാണ്‌ എല്ലാ കാലത്തും ദൈവത്തിന്റെ ഒരു പ്രവാചകന്‍ ചെയ്തിട്ടു 
കൂളതും ദൈവത്തിന്റെ ഒരു പ്രവാചകനുമാത്രം ചെയ്യാനാകുന്നതും. 

പ്രവാചകന്മാര്‍ മുഖേന ലോകത്തിനു നല്‍കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള ആ 
ഞാനം ഇപ്പോഴും ക്യിരിപ്പുണ്ടെന്ന്‌ അനുയായികള്‍ക്ക്‌ അവകാശപ്പെ 
ടാന്‍ കഴിയുമാറുള്ള ഏതെങ്കിലും ഒരു മതം നിലവിലുണ്ടോ! ദൈവ 
ത്തിന്റെ അനുഗ്രഹങ്ങളെല്ലാം പൂര്‍വ്വികന്മാരില്‍ അവസാനിച്ചുപോയി 
എന്നുളള വിശ്വാസവുമായി പൊരുത്തപ്പെട്ടിടടുളളവരോ അഥവാ, മതത്തെ 
അപ്പടി കയ്യൊഴിച്ചിടുളളവരോ അല്ലെങ്കില്‍, തങ്ങള്‍ ലക്ഷ്യത്തിലെത്തി 
യെന്നു സ്വയം ആശ്വസിക്കുന്നുവെങ്കിലും മെസ്മറിസത്തിന്റെ പ്രഭാവ 
ത്തിന്നടിപ്പെട്ടു എല്ലാ വഷളത്തങ്ങളും കണ്ണുംപൂട്ടി അംഗീകരിക്കുന്ന 
വരോ ആയിരിക്കുന്നു എന്നതല്ലേയാഥാര്‍തഥ്യം? ഇതു ശരിയാണെങ്കില്‍ 
നിശ്ചയമായും അതങ്ങനെതന്നെയാണ്‌- മറ്റേതൊരു കാലഘട്ട 
ത്തെയുംപോലെ ഇന്നും ലോകത്ത്‌ ഒരു പ്രവാചകന്‍ വെളിപ്പെടേണ്ടത്‌ 
ആവശ്യമായിത്തിര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌ അഫ്മദിയ്യാ 
പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ ദിവ്യസ്ഥാപകര്‍, വെളിപാടുകളുടെ വാതില്‍ തുറന്നു 
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കിടക്കുന്നുവെന്നും അത്‌ എന്നും തുറന്നുതന്നെ കിടക്കുന്നതാണെന്നും 
ഒരു പ്രവാചകന്റെ ആവശ്യകതയെ വിളിച്ചറിയിക്കുന്ന എല്ലാ ലക്ഷണ 
ങ്ങളും ഈ കാലഘട്ടത്തില്‍ കണിശമായും ഭത്തിണങ്ങിയിരിക്കുന്നു 
വെന്നും ഘോഷിച്ചത്‌. എന്നാല്‍, ഞങ്ങള്‍ ഈ കാലഘട്ടത്തിന്റെ സാക്ഷ്യ 
ത്തില്‍മാത്രം ഈന്നിക്കൊണ്ടല്ല ഞങ്ങളുടെ വിശ്വാസത്തെ പടുത്തുയ 
ര്‍ത്തീട്ടുള്ളത്‌. മുന്‍ പ്രവാചകന്മാരുടെ സത്യസാക്ഷ്യങ്ങളും ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
പിന്‍ബലമായുണ. 

ഈ കാലഘട്ടത്തില്‍ ഒരു പ്രവാചകന്റെ അവതാരത്തെകുറിച്ച്‌ 
എല്ലാ മതങ്ങളിലും ദീര്‍ഘദര്‍ശനം ചെയ്യപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടെന്നു കാണാം. ഹി 
നൂക്കള്‍ തങ്ങളുടെ പുണ്യശ്ഗന്ധങ്ങളില്‍ ഗ്രവചിക്കപ്പെട്ട നിഷികളങ്കാവ 
താരം പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നത്‌ കാത്തിരിക്കുമ്പോള്‍ കൃസ്ത്യാനികള്‍ മിശി 
ഹായുടെ രണ്ടാം വരവിനെ ഗ്രതീക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നു. മുസ്ലിംകളാകട്ടെ 
മഹ്ദിഇമാമും വാഗ്ദത്തമസീഹും വെളിപ്പെടുന്നതും നോക്കിയിരിക്കുന്നു. 
സൊറേസ്റ്റിയന്മാര്‍ മസിയോദര്‍ഭമിയുടെ വരവില്‍ വിശ്വസിക്കുന്നു 
വിയില്‍ ഇനിയൊരു പ്രവാചകനും വരികയില്ലെന്നാണെങ്കില്‍ ഒരു ഗ്ര 
വാചകന്‍ ആവിര്‍ഭവിക്കുമെന്ന്‌ മുന്നറിയിപ്പ്‌ നല്‍കപ്പെട്ട നിലയില്‍ ഒരേ 
കാര്യത്തില്‍ ഈ എല്ലാ ജനതകളും ഏകാഭിപ്രായക്കാരായിത്തീര്‍ന്നതെ 
ങ്ങനെ? ഈ പ്രവചനങ്ങളുടെ ഒരു പ്രത്യേകതയെന്തെന്നാല്‍, വാഗ്ദത്ത 
ദൈവദുതനെപറ്റി വിവിധ മതങ്ങളില്‍ വിവരിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള വ്യത്യസ്ത 
ളായ ലക്ഷണങ്ങളില്‍ ഐകരൂപ്യം കാണപ്പെടുന്നു എന്നുളളതാണ്‌. 
ഇയവ്രവചനങ്ങളിലെല്ലാം തിന്മയുടെ വ്യാപനം, രോഗങ്ങളുടെ ആധിക്യം, 
കൊള്ളിമീന്‍ പതനം, സൂര്യചന്ദ്രഗഹണങ്ങള്‍, യുദ്ധങ്ങള്‍ തുടങ്ങി ആ 
പ്രവാചകന്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്ന കാലഘട്ടത്തിന്റെ ലക്ഷണങ്ങള്‍ മൂന്‍കൂട്ടി 
വിവരിച്ചുതന്നിരിക്കുന്നു. ഈ വാഗ്ദത്തം ചെയ്യപ്പെട്ട പ്രവാചകന്‍ ലോ 
കത്ത്‌ മുഴുവനും സത്യം ്ചരിപ്പിക്കുമെന്നും അങ്ങനെ സത്യമതം ലോ 
കത്ത്മറ്റെല്ലാ മതങ്ങളുടെയും മേല്‍ മുമ്പൊരിക്കലും സംഭവിച്ചിടടല്ലാത്ത 
വിധം വ്യക്തമായ വിജയം കൈവരിക്കുമെന്നു ദീര്‍ഘദര്‍ശനം ചെയ്തു 
പ്പെടിടുണ്ട്‌, ഒരു ഭാഗത്ത്‌ ഈ പ്രവചനങ്ങളില്‍ അടങ്ങിയിട്ടുള്ള അടയാ 
ഉങ്ങളുടെ പൂര്‍ത്തീകരണം ഈ പ്രവചനങ്ങള്‍ ഒരിക്കലും കളവായിരി 
ക്കാവതല്ലെന്നു തെളിയിച്ചുതരുമ്പോള്‍ ഈ എല്ലാ വാഗ്ദത്ത്രവാചക 
ന്മാരും ഒരേ അവസരത്തില്‍ തങ്ങളുടെ പ്രത്യേകം പ്രത്യേകം മതങ്ങള്‍ 
മറ്റെല്ലാ മതങ്ങളുടെയുംമേല്‍ വിജയം നേടുകയെന്ന കര്‍ത്തവ്യം നിര്‍വ്വ 
ഹിക്കുന്നത്‌ തികച്ചും അസാദ്ധ്യമാണെന്നു വൃക്തമാക്കിത്തരുന്നു. തന്നി 
മിത്തം, ഈ എല്ലാ പ്രവചനങ്ങളും ഒരേ മഹാത്മാവിനെക്കുറിച്ചുള്ളതു. 
തന്നെയെന്നും അദ്ദേഹം തന്റെ ആത്മീയശക്തി മുഖേന എല്ലാ 
മതവിശ്വാസികളെയും ഒരുമിച്ചുകൂട്ടുകയും ലോകജനതകളെ നേരായ 
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പാതയില്‍ വഴിനടത്തുകയും ചെയ്യുമെന്നുമുള്ള തീരുമാനത്തില്‍ നാമെ 
ത്തിച്ചേരാതെ നിവൃത്തിയില്ല. വാഗ്ദത്തപൂരുഷന്‍ എല്ലാ മതങ്ങള്‍ക്കും 
ഒരേ വൃക്തി തന്നെയായിരിക്കുമെന്ന്‌ ഈ എല്ലാ പ്രവചനങ്ങളും വ്യക്ത 
മാക്കിത്തരുമ്പോള്‍ എല്ലാ ജനതകളും അദ്ദേഹത്തെ തങ്ങളുടെ സ്വന്ത 
മായി സ്വീകരിക്കുന്നവിധം അദ്ദേഹത്തില്‍ ചില സവിശേഷ ഭാവങ്ങള്‍ 
ഉണ്ടായിരിക്കുമെന്നും പ്രവചനങ്ങളില്‍നിന്നും വ്യക്തമാകുന്നുണ്ട്‌. ഹി 
ന്ദുക്കള്‍ക്ക്‌ അദ്ദേഹത്തെ നിഷ്കളങ്കാവതാരമായി സ്വീകരിക്കുവാന്‍ കഴി 
യുമാ്‌ അദ്ദേഹം ഇന്ത്യയുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ആളായിരിക്കും. സൊ 
റോസ്റ്റിയന്മാര്‍ക്ക്‌ അദ്ദേഹത്തെ സ്വീകരിക്കാന്‍ കഴിയുമാറ്‌ അദ്ദേഹംപേ 
ര്‍ഷ്യയുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ആളായിരിക്കുന്നതാണ്‌. മുസ്ലിംകള്‍ക്ക്‌ അദ്ദേ 
ഹത്തെ മഹ്ദി ഇമാമായി സ്വീകരിക്കാന്‍ കഴിയുംവിധം അദ്ദേഹം മു 
സ്ലിംകളുമായി ബന്ധമുള്ള ആളായിരിക്കും. അത്പോലെതന്നെ മിശി 
ഹാ ആയി കൃസ്ത്യാനികള്‍ അദ്ദേഹത്തെ തിരിച്ചറിയുമാറാകുന്നവിധം 
അദ്ദേഹം ക്യസ്ത്യാനികളുമായും ബന്ധമുള്ള ആളായിരിക്കുന്നതാണ്‌. 
വ്യത്യസ്ത ജനതകളുമായി വിവിധങ്ങളായ ഭാവങ്ങളില്‍ അദ്ദേഹം ബന്ധ 
പ്പെട്ടിരിക്കുമ്പോള്‍ മാര്രമേ ഇതു സാദ്ധ്യമാകുകയുളളു. ഉദാഹരണ 
മായി, ഒരു ജനവിഭാഗവുമായി അദ്ദേഹം മതപരമായ നിലയില്‍ ബന്ധ 
പ്പെട്ടിരിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ മറ്റൊരു വിഭാഗവുമായി വംശപരമായും വേ 
റൊരു വിഭാഗവുമായി സാമൂഹ്യമോ രാഷ്ട്രീയമോ ആയ അടിസ്ഥാന 
ത്തിലും ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ഓരോ ജനവിഭാഗവും അദ്ദേഹത്തെ തങ്ങ 
ടെ സ്വന്തം ആളായി സ്വീകരിക്കാന്‍ തയ്യാറായിരിക്കും. ഈ എല്ലാകാ 
ര്യങ്ങളും ഈ കാലഘട്ടത്തില്‍ ലോകോദ്ധാരണാര്‍ത്ഥം ദൈവം നിയോ 
ഗിച്ചയച്ച അഹ്മദിയ്യാ ഗ്രസ്ഥാനസ്ഥാപകരായ ഹസ്രത്ത്‌ മിര്‍സാ ഗുലാം 
അഹ്‌മദ്‌ (അ)ല്‍ ഒത്തു കാണാവുന്നതാണ്‌. അദ്ദേഹം താന്‍ മുസ്ലിം 
കള്‍ക്ക്‌ മഹ്ദിഇമാമും ക്ൃസ്ത്യാനികള്‍ക്ക്‌ മിശിഹാവും ഹിന്ദുക്കള്‍ക്ക്‌ 
കൃഷ്ണന്‍ അഥവാ നിഷ്കളങ്കാവതാരവും സൊറോമസ്റ്റിയന്മാര്‍ക്ക്‌ മസി 
യോദര്‍ഭമിയും ആണ്‌ എന്നു വാദിച്ചു; ചുരുക്കത്തില്‍, അദ്ദേഹം ഓരോ 
ജനവിഭാഗത്തിനും വാഗ്ദത്തം ചെയ്യപ്പെട്ട പ്രവാചകനും ഒരൊറ്റ മത 
ത്തിന്റെ കൊടിക്കീഴില്‍ മനുഷ്യവംശത്തെ ആകമാനം ഒരുമിച്ചുകൂട്ടുന്ന 
ആളുമായിരിക്കും . എല്ലാ ജനതകളുടെയും പ്രത്യാശകളും പ്രതീക്ഷ 
കളും അദ്ദേഹത്തില്‍ പൂലരുന്നതായിരിക്കും. 

ആവാഗ്ദത്തപുരുഷന്‍ ഒരോ ജനതയ്ക്കും അവരുടെ (സ്രഷ്ടാ 
വിനെ ആരാധിക്കുവാനുള്ള ശാന്തിമന്ദിരമാകുന്നു. എതൊരു തുറവി 
ലൂടെ ഓരോ ജനത്തിനും തങ്ങളുടെ നാഥനെ കാണാനാകുമോ ആ തു 
റവാണ്‌ അദ്ദേഹം. എല്ലാ വ്യാസാര്‍ദ്ധങ്ങളും ഒത്തു ചേരുന്ന വ്ൃത്തമദ്ധ്യം 
ആണദ്ദേഹം. തന്നിമിത്തം, ലോകം അദ്ദേഹം മുഖേനമാത്രമേ ശാന്തിക, 
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ണ്ടെത്തുകയും പ്രാപിക്കുകയും ചെയ്കയുള്ളുവെന്ന്‌ വിധിയ്ക്കപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നു. വംശീയമായി ഒരു പേര്‍ഷ്യന്‍ എന്നനിലയില്‍ അദ്ദേഹം സൊ 
റോസ്റ്റിയന്മാര്‍ക്ക്‌ വാഗ്ദത്തപുരുഷനായിരുന്നു. ഒരു ഭാരതീയന്‍ എന്ന 
നിലയില്‍ അദ്ദേഹം ഹിന്ദുക്കളുടെ വാഗ്ദത്തപുരുഷനായിരുന്നു. 
ഇസ്ലാംമതാനുയായി എന്ന നിലയില്‍ അദ്ദേഹം മുസ്ലിംകള്‍ക്ക്‌ വാ 
ഗ്ദത്തപുരുഷനായിരുന്നു. യേശുവിന്റെ ആത്മാവിലും ശക്തിയിലും 
അവതരിക്കയാലും ക്ൃസ്ത്യാനികള്‍ക്ക്‌ ദൂര്‍വഹമായിത്തീര്‍ന്ന 
ക്രൈസ്തവരാജ്യങ്ങളിലെ തിന്മകളെയും സാമൂഹ്യ ദുരവസ്ഥകളെയും 
നീക്കുവാനുള്ള പരിഹാരമാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ അദ്ദേഹം കൊണ്ടുവന്നിരിക്കയാലും 
ഒരുക്യസ്തീയ സര്‍ക്കാറിനുകീഴില്‍ ജനിച്ചതിനാലും നൂറ്റാണ്ടുകളായി 
യേശുവിന്റെ അന്തസ്സിന്നുനേരെ ഉയര്‍ത്തപ്പെട്ട ആര്കമണങ്ങളെ എതിരി 
തിനാലും അദ്ദേഹം ക്യസ്ത്യാനികള്‍ക്ക്‌ വാഗ്ദത്തപുരുഷനായിഅംഗീ 
കരിക്കപ്പൈടാന്‍ അര്‍ഹനായിരുന്നു. പൂര്‍വ്വ ഗ്രവാപകന്മാര്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള 
എല്ലം ദീര്‍ഘദര്‍ശനങ്ങളും അദ്ദേഹത്തിലും അദ്ദേഹം മുഖേനയും പു 
ര്‍ത്തിയായിക്കഴിഞ്ഞിരുന്നു. ഈ പ്രവചനങ്ങള്‍ പുലരുന്ന സമയമടുത്ത 
പ്പോള്‍ ദൈവം അദ്ദേഹത്തെ അതറിയിക്കുകയും ആ പ്രവചനങ്ങളെല്ലാം 
അദ്ദേഹം മുഖേനതന്നെയാണ്‌ പൂര്‍ത്തിയായിക്കൊണ്ടിരുന്നതെന്ന്‌ തെളി 
യിച്ചുകാട്ടുകയും ചെയ്തു. വാഗ്ദത്ത പുരുഷന്‍ കിഴക്ക്‌ പ്രതൃക്ഷപ്പെ 
ടുമെന്ന്പറ്യപ്പെട്ിരുന്നു (മത്തായി, 2427; എശയ്യാ 42). അപ്രകാരംതന്നെ 
പുലര്‍ന്നു. മിശിഹാ വരുന്നതിന്നുമുനികള്ളപ്രവാപകന്മാര്‍ ്രത്യക്ഷപ്പെ 
ടുമെന്നു പറയപ്പെട്ടതിന്‍ ഗ്രകാരം അതും നിറവേറി. ഹ്രസത്ത്‌ അഹ്മദ്‌ 
(അ) മസീഹുവാദം പുറപ്പെടുവിക്കുന്നതിനുമുമ്പുതന്നെ പലരും മസീ 
ഹുവാദവുമായി രംഗത്തു വന്നിരുന്നു. അവരില്‍ ചിലര്‍ ജ്ഞാനികളെ 
പോലും ചതിപ്പെടുത്തി. പിന്നെ യുദ്ധങ്ങളും സാംക്രമികരോഗങ്ങളും 
ക്ഷാമങ്ങളും ദീര്‍ഘദര്‍ശന്യപകാരം സംഭവിച്ചു. ഒടുവിലായി, ബൈബി 
തിലും സൊറോസ്ട്രിയന്മാരുടെ പുണ്യശ്രന്ഥമായ ജമസ്പിയിലും പൊ 
തുവായി വിവരിക്കപ്പെട്ടതും ഇസ്ലാമിക ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ വിസ്തരിച്ച പ്രതി 
പാദിക്കപ്പെട്ടതുമായ സൂുര്യപന്ദ്രഗഹണങ്ങളുടെ ശക്തിമത്തായ അടയാ 
ഉവും പൂര്‍ത്തിയായി. മഹ്ദി ഇമാമിന്റെ ആവിര്‍ഭാവകാലത്ത്‌ സൂര്യ 
ഗ്രഹണ ദിവസങ്ങളില്‍ രണ്ടാംദിവസം സൂര്യഗ്രഹണവും ചന്ദ്രഗഹണ 
ദിവസങ്ങളില്‍ ഒന്നാം രാത്രി ചന്ദ്രഗഹണവും സംഭവിക്കുമെന്നു ഈഗ്ര 
ന്ഥങ്ങളില്‍ പറയപ്പെടടിടുണ്ട്‌, മറ്റൊരു ദിവ്യവാദിയ്ക്കുവേണ്ടിയും ഈ 
അടയാളം കാണിക്കപ്പെട്ടിടടില്ലെന്നും പ്രത്യേകം പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
ഇര്പവചനദൃഷ്ടാന്തവും പുലര്‍ന്നതോടെ ഹ്രസത്ത്‌ അഹ്മദ(അ) ന്റെ 
സത്യവാദത്തിന്ന്‌ മഹ്ദി എന്നും മസീഹ്‌ എന്നും വാദിച്ചുപുറപ്പെട്ട 
വര്‍ക്കെതിരില്‍ സത്യത്തിന്റെ സാക്ഷ്യമുദ്ര കുത്തപ്പെടുകയുണ്ടായി. 1894 
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ലെ ഒരു റമസാന്‍ മാസത്തില്‍ പ്രവചിക്കപ്പെട്ടപകാരംതന്നെ അതു പു 
ലര്‍ന്നു. അദ്ദേഹത്തിനുമുന്'മറ്റു പലരും മഹ്ദി എന്നും മസീഹ്‌ എന്നും 
വാദിച്ചെങ്കിലും അവരുടെയൊന്നും കാലത്ത്‌ ഈ്രതിഭാസം ദൃശ്യമാ 
യില്ല. 

A മുമ്പൊരിക്കലും സംഭവിച്ചിട്ടില്ലാത്തതും പൂര്‍വ്വഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ 
പ്രവപിക്കപ്പെട്ടതുമായ മറ്റുപല അസാധാരണ അത്ഭുതഗ്തിഭാസങ്ങളും 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ കാലത്ത്‌ സംഭവിക്കുകയുണ്ടായി. വാഗ്ദത്തപുരുഷന്റെ 
കാലത്ത്‌ കൂട്ടികള്‍ പാമ്പുകളോടും ആടുകള്‍ ചെന്നാന്ക്കളോടും ഒത്തു 
ചേര്‍ന്നു കളിക്കുമെന്നും അതോടൊപ്പം യുദ്ധങ്ങളും നടമാടുമെന്നും പ 
വയപ്പെടടി്ടുണ്ട. എന്നു വച്ചാല്‍, സമാധാനവും യുദ്ധവും ഒപ്പത്തിനൊപ്പം 
ഉണ്ടായിരിക്കും, ഇക്കാലത്ത്‌ ഈ വിസ്മയദൃശ്യം ലോകത്തെങ്ങും കാ 
ണാവുന്നതാണല്ലോ, ഒരു ഭാഗത്ത്‌ മിക്ക രാജ്യങ്ങളിലും ദേശീയബോധം 
ആഭ്യന്തരകലാപങ്ങള്‍ക്കും പോരാട്ടങ്ങള്‍ക്കും അറുതി വരുത്തിയിരിക്ക 
യാണ്‌. പണ്ടുകാലങ്ങളില്‍ അവനിത്യസംഭവങ്ങളായിരുന്നു. ഇതിനു വി 
രാമമുണ്ടായതോടെ ഒരോ ഗവഞ്ചെണ്ടിനും തങ്ങളുടെ രാജ്യാതിര്‍ത്തി 
കള്‍തിട്പ്പെടുത്തി സമാധാനം ഉറപ്പിക്കാന്‍ സാദ്ധ്യമാകുമാറായി. എന്നാല്‍, 
മറ്റൊരുഭാഗത്ത്‌, രാഷ്ട്രന്തരീയബന്ധങ്ങള്‍ അങ്ങേയറ്റം ഉലഞ്ഞു താറു 
മാറാകയും ഓരോ രാഷ്ട്രവും അയല്‍ രാഷ്ട്രത്തെ നിരന്തരം ഭയപ്പെട്ടും 
സംശയിച്ചും കഴിയേണ്ടിവരികയും സാര്‍വ്വദേശീയരംഗത്ത്‌ പകയും ശ്രതു 
തയും വര്‍ദ്ധിക്കുകയും ചെയ്തു. 

ഈ പ്രവചനങ്ങള്‍ക്ക്‌ പുറമെ വാഗ്ദത്തപുരുഷന്റെ ആവി 
ര്‍ഭാവം സംബന്ധിച്ച വളരെ വിശദമായ പ്രവചനങ്ങള്‍ ഇസ്ലാമിക ഗ്രന്ഥ 
്ങളില്‍ വിവരിക്കപ്പെട്ിടുള്ളതും പൂര്‍ത്തിയായിരിക്കുന്നു. അവയില്‍ ചി 
ലതിനെകുറിച്ച്‌ ഇവിടെ ്രതിപാദിച്ചുകൊള്ളാം. വാഗ്ദത്തപുരുഷന്റെ 
കാലത്ത്‌ ഒട്ടകങ്ങള്‍ ഉപയോഗരഹിതമായിതീരുമെന്നും ഒരു പുതിയതരം 
വാഹനം കണ്ടുപിടിക്കപ്പെടുമെന്നും ഗ്രവചിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. റയില്‍ 
മാര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ കണ്ടുപിടിത്തത്തോടെ ഇതു പൂര്‍ത്തിയായി. ലോകത്തിന്റെ 
ഒരു ഭാഗത്തുനിന്നും മറ്റൊരു ഭാഗത്തേയ്ക്കുള്ള വാര്‍ത്താവിനിമയം 
അതിശീ(ഘത്തില്‍ ആക്കപ്പെടുമെന്ന്‌ പറയപ്പെട്ടരിക്കുന്നു. ടെലിഗ്രാഫ്‌, 
വയര്‍ലസ്‌, ടെലിഗ്രാഫി എന്നിവയുടെ കണ്ടുപിടിത്തത്തോടെ ഇതും പു 
ലര്‍ന്നു. സ്ത്രീകളുടെ സംഖ്യ വര്‍ദ്ധിക്കുമെന്നും ചരക്കുകള്‍ വില്‍പന 
നടത്തുന്നതിന്‌ സ്ത്രീകള്‍ ധാരാളമായി ഉപയോഗപ്പെടുത്തപ്പെടുമെന്നും, 
ആച്ഛാദിതങ്ങളായിരിക്കണമെന്ന്‌ മുന്‍കാലങ്ങളില്‍ കരുതപ്പെട്ടിരുന്നശ 
രീരഭാഗങ്ങള്‍ തുറന്നുകിടക്കുന്നതരത്തിലുള്ള വസ്ത്രങ്ങളാണ്‌ സ്ത്രീ 
കള്‍ ധരിക്കുകയെന്നും എഴുതപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. മുന്നു വന്‍ശക്തികള്‍ 
ചേര്‍ന്നു യുദ്ധം നടത്തുമെന്നും വിജയിക്കുന്ന ്രിശക്തികള്‍ കോണ്‍സ്‌ 
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റ്ാന്റിനോപ്പിള്‍ കൈവശപ്പെടുത്തുമെന്നും കൊണ്‍സ്റ്റാന്റിനോപ്പി 
ല്‍നിന്നു ഒരാള്‍ ഏഷ്യാമൈനറിലേതക്ക്‌ ഓടിപ്പോയി യുദ്ധം ചെയ്തു 
തന്റെ പ്രദേശം തിരിച്ചുപിടിക്കുമെന്നും എഴുതപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. കൃസ്തീ 
യരാഷ്ര്രങ്ങള്‍ എവിടെയും ഉന്നതസ്ഥാനങ്ങളിലായിരിക്കുമെന്നും 
അറേബ്യ തുര്‍ക്കി സധ്രമാജ്യത്തില്‍നിന്നും വേര്‍പെട്ടുപോകുമെന്നും മെ 
സപ്പൊട്ടേമിയ, സിറിയ,ഈജിപ്ത്‌ എന്നിവിടങ്ങളില്‍ ഗ്രത്യേക ഭരണകു 
ടങ്ങള്‍ സ്ഥാപിക്കപ്പെടുമെന്നും എഴുതപ്പെട്ടിടുണ്ട്‌. ചില വിഭാഗം ആളുകള്‍ 
മാസങ്ങളുടെ കാലാവധി ചുരുക്കുമെന്നും ഇസ്ലാമികനിയമങ്ങള്‍ ധിക്ക 
രിക്കപ്പെടുമെന്നും ചുതുകളി വര്‍ദ്ധിക്കുമെന്നും പോലീസ്സേനകള്‍ ധാ 
രാളമായി നിയോഗിക്കപ്പെടുമെന്നും സ്ത്രീകള്‍ പൂരുഷന്മാരെപ്പോലെ 
വേഷമണിയുമെന്നും തൊഴിലാളികള്‍ അധികാരത്തില്‍ വരുമെന്നും ധന 
വാന്മാര്‍ പാവങ്ങള്‍ക്ക്‌ ദാനധര്‍മ്മങ്ങള്‍ നല്‍കുന്നതിനോ അസുയ കാ 
ണിക്കുമെന്നും ഇസ്ലാമികഗവര്‍മ്മെണ്ടുകള്‍ നശിപ്പിക്കപ്പെടുമെന്നും 
നിര്‍ജ്ജീവ വസ്തുക്കള്‍ സംസാരിക്കുമെന്നും (ഗ്രാമഫോണ്‍ തുടങ്ങി 
യവയുടെ കണ്ടുപിടുത്തങ്ങളെ സുചിപ്പിക്കുന്നു) പുതിയ വാഹനസനക 
ര്യങ്ങള്‍ പ്രയോഗത്തില്‍ വരുമെന്നും (വിമാനം ഉദ്ദേശം) എഴുതപ്പെട്ട 
ടുണ്ട്‌. ഒരു ഭാഗത്ത്‌ പവിഴങ്ങളും മറ്റൊരുഭാഗത്ത്‌ മുത്തുകളും വിളയുന്ന 
രണ്ടു സമുശരങ്ങള്‍ക്കിടയിലുള്ള ഭൂതലം മൂറിക്കപ്പെടുമെന്നും അങ്ങനെ 
രണ്ടു കടലുകള്‍ കൂട്ടിചേര്‍ക്കപ്പെടുമെന്നും അതിലൂടെ ധാരാളം കപ്പലു 
കള്‍കടന്നു നീങ്ങുമെന്നും എഴുതപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു.സുയസ്കനാലിന്റെയും 
പനാമാകനാലിന്റെയും നിര്‍മ്മാണത്തെക്കുറിച്ചാണ്‌ ഇവിടെ സൂചിപ്പി 
പ്െട്ടിട്ടുളളതെന്നു വ്യക്തമാണല്ലോ. പുസ്തകങ്ങളും പത്രങ്ങളും എണ്ണ 
മറ്റ നിലയില്‍ പ്രസാധനം ചെയ്യപ്പെടുമെന്നും വാനശാസ്ത്രപരമായ 
അനേകം കണ്ടുപിടുത്തങ്ങള്‍ ഉണ്ടാകുമെന്നും നദികളെ കേന്ദ്രീകരിച്ച 
ധാരാളം ജലസേപനകനാലുകള്‍ നിര്‍മ്മിക്കപ്പെടുമെന്നും എന്നാല്‍ അവ 
സ്ഥിരമായും വരണ്ടുകിടക്കുമെന്നും പര്‍വ്വതങ്ങള്‍ തുറ്റപ്പെടുമെന്നും സ 
ഞ്ചാരംവര്‍ദ്ധിക്കുമെന്നും ചില രാജ്യങ്ങളിലെ ആദിവാസികള്‍ തുടച്ചുമാ 
റപ്പെടുമെന്നും വിധവാദഹനം (സതി) തുടങ്ങിയ ആചാരങ്ങള്‍ സര്‍ക്കാര്‍ 
മുഖേന നിറുത്തലാക്കപ്പെടുമെന്നും എഴുതപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
ഇപ്രകാരംതന്നെ വാഗ്ദത്തപുരുഷന്‍ രണ്ടു രോഗങ്ങള്‍ ഉള്ള 

ആളായിരിക്കുമെന്നും ്രവചിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. ഒന്നു ശരീരത്തിന്റെ മൂക 
ള്‍ഭാഗത്തും മറ്റതു കീഴ്ഭാഗത്തും ഉള്ള രോഗം. അദ്ദേഹത്തിന്റെ തലമുടി 
നീണ്ടതായിരിക്കും. ഗോതമ്പു നിറമുള്ള ആളായിരിക്കും. സംസാരിക്കു 
'മ്വോൾ ചെറിയൊരു തടസ്സുമുണ്ടായിരിക്കും. അദ്ദേഹം കര്‍ഷക കുടുംബ 
ത്തില്‍പ്പെട്ട ആളായിരിക്കും. സംസാരിക്കുമ്പോള്‍ ഇടക്കിടെ തന്റെ തുട 
യില്‍ അടിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കും. 'കദഅ' എന്നറിയപ്പെടുന്ന ഗ്രാമത്തിലായി 
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രിക്കും പ്രത്യക്ഷപ്പെടുക. അദ്ദേഹം 'മസീഹ്‌' “മഹദി എന്നീ പദവികള്‍ 
ഒന്നിച്ചു വഹിക്കുന്ന ആളായിരിക്കും. ഇങ്ങനെയെല്ലാം ഇസ്ലാമിക ഗ്ഗ 
'സ്ഥങ്ങളില്‍ മുന്‍കൂട്ടിത്തന്നെ എഴുതപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ഇകാരം തന്നെ 
സംഭവിക്കുകയുമുണ്ടായി. വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ ആയ ഹ്രസത്ത്‌ അഹ്മ 
മണ്നു തലചുറ്റല്‍, പ്രമേഹം എന്നീ രണ്ടു രോഗങ്ങള്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ തലമുടി നീണ്ടതും ദേഹം ഗോതമ്പുവര്‍ണവുമായി 
രുന്നു. സംസാരത്തിനു ഇടക്കിടെ തടസ്സമുണ്ടാകുമായിരുന്നു. സംസാരി 
ക്കുമ്പോള്‍ ഇടക്കിടെ തുടന്ക്കടിക്കുമായിരുന്നു. ഭുവുടമസ്ഥരായ കു 
ഭൂംബത്തിലാണ്‌ അദ്ദേഹം ജനിച്ചത്‌, ഖാദിയാന്‍ എന്നു പൊതുവെവിളി 
ചുവന്ന കരിയാന്‍) '-'കട' എന്ന ഗ്രാമത്തിലാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ജനനം, 


ചുരുക്ത്തില്‍, ഈ എല്ലാ പ്രവചനങ്ങളും നാം ഒപ്പംവച്ചു പരി 
ശോധിക്കുമ്പോള്‍ അതു ഈ കാലത്തെക്കുറിച്ചുള്ള പ്രവചനങ്ങള്‍ത 
ന്നെയെന്നും ഹസ്സത്ത്‌ അഹ്മദിനെ കുറിച്ചല്ലാതെ മറ്റൊരാളെകുറിച്ചുമ 
ല്ലെന്നും എളുപ്പം മനസ്സിലാക്കാം. ഈ കാലം വാഗ്ദത്തപുരുഷന്റെ 
കാലം തന്നെയാണെന്നും മനസ്സിലാകുന്നു. അദ്ദേഹത്തിന്റെ ആവിര്‍ഭാവ 
(ത്തെപ്പറ്റി പൂര്‍വ്വപവാചകന്മാര്‍ ഇകാരം ദീര്‍ഘദര്‍ശനം ചെയ്തിട്ടുള്ള 
താണ്‌. നൂറ്റാണ്ടുകളായി കാത്തുകൊണ്ടിരുന്ന ആ പ്രവചിത പുരുഷന്‍ 
ഹ്രസത്ത്‌ അഹ്മ (അ) തന്നെയാണെന്ന്‌ വ്യക്തമാകുന്നു. ഈ അടയാ 
ങ്ങളില്‍ മിക്കതും പൂര്‍ത്തിയാകുന്നതിന്നു മുമ്പായിട്ടുതന്നെ അഹ്മദി 
യൂ്സ്ഥാനത്തിന്റെ ദിവ്യസ്ഥാപകര്‍ ദൈവത്തില്‍നിന്നുള്ള വെളിപാടു 
കളുടെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ഈ അടയാളങ്ങളില്‍ പലതും വെളിപ്പെടാന്‍ 
പോകുന്നുവെന്ന്‌ മുന്‍കൂട്ടി ്രവചിക്കുകയുണ്ടായി. ഉദാഹരണമായി, 
പ്ലേശ്രോഗത്തിന്റെ ആക്രമണം, ലോകമഹായുദ്ധം, സാര്‍വ്വതികമായ ഭു 
കമ്പങ്ങള്‍, 'ഇന്‍ഫ്‌ളുവന്‍സാ രോഗം' തുടങ്ങിയവ ഇവിടെ പൂര്‍ത്തി 
യായി കാണുമ്പോള്‍ നമ്മുടെ സത്യവിശ്വാസവും നിശ്ചയദാര്‍ഡ്യവുംകു 
ടുതല്‍ വര്‍ദ്ധിക്കുന്നു. ചിന്തിച്ചു ഗ്രവര്‍ത്തിക്കുകയും ആലോചനാപൂര്‍വ്വം 
തീരുമാനമെടുക്കുകയും ചെയ്യുന്നവര്‍ ഈ എല്ലാ ഓരോ ജനതയു 
ടെയും പ്രത്യാശകളും പ്രതീക്ഷകളും അഫ്മദിയ്യാപ്രസ്ഥാന സ്ഥാപക 
രുടെ ആളത്വത്തില്‍ നിറവേറി എന്ന നിഗമനത്തില്‍ എത്തിച്ചേരുമെന്നും 
വിശ്വസിക്കുവാന്‍ നാം നിര്‍ബന്ധിതരായിത്തീരുന്നു. ദൈവത്തിന്റെ കാരു 
ണ്യപയോധരങ്ങള്‍ ജലവര്‍ഷം നടത്തിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. വരണ്ട ഭൂ 
ദേശങ്ങള്‍ നനഞ്ഞുകുതിര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. പാടശേഖരങ്ങളില്‍ ഈ ജലം 
സംഭരിക്കുന്നവനും അഹങ്കാരവും കാപട്യവും കുയ്യൊഴിച്ചു ഈ ലോക. 
ത്തിന്നുപരിയായുള്ള സത്യവിശ്വാസത്തെ വിലമതിക്കുന്നവനും ആരോ 
അവനത്രെ അനുഗ്യഹിതന്‍! 
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അഹ്‌മദിയ്യാസമൂഹത്തിന്റെ പ്രത്യേകതകളെപറ്റി ഇത്രയും പ്ര 
തിപാദിക്കുകയും അവസാനകാലത്തെ പ്രവാചകന്റെ അഥവാ ലോകോ 
ദധാരകന്റെ ആവിര്‍ഭാവത്തെപറ്റി വ്യവച്ഛേദിച്ചു പറഞ്ഞ പ്രത്യേക അടയാ 
ഉങ്ങള്‍വിവരിക്കുകയും ചെയ്തശേഷം, ഹ്രസത്ത്‌ മീര്‍സാ ഗുലാംഅഹ്മ 
ദുല്‍ഖാദിയാനിയുടെ വാദങ്ങളെയെല്ലാം അപ്പടി സത്യമായി ഞങ്ങള്‍ 
സ്വീകരിച്ചിടുണ്ടെന്നും മറ്റു സമൂഹങ്ങളെയും സമുദായങ്ങളെയും പോലെ 
അവസാനകാലത്ത്‌ പ്രത്യക്ഷപ്പെടേണ്ടിയിരുന്ന ദൈവദൂതനെ ഇപ്പോള്‍ 
ഞങ്ങള്‍ കാത്തിരിക്കുന്നില്ലെന്നും വ്ൃക്തമാക്കിക്കൊള്ളേട്ടെ, ഇനി അഫ്മ 
രിയ്യ പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ ദിവ്യസ്ഥാപകരുടെ ആവിര്‍ഭാവോദ്ദേശ്യത്തെ 
പററി അദ്ദേഹംതന്നെ വിവരിച്ചിടടുള്ളതെന്തെന്നു അദ്ദേഹത്തിന്റെ സ്വന്തം 
വാചകങ്ങളില്‍ അവതരിപ്പിക്കാം. 

“മനുഷ്യന്നും അവന്റെ സഷ്ടാവിന്നും ഇടയില്‍ ഉണ്ടാക്കിവച്ചി 
ഉള്ള എല്ലം തടസ്സങ്ങളെയും തട്ടിമാററിക്കൊണ്ടും ദൈവത്തോടുള്ള 
സ്നേഹത്തെയും ഭക്തിവിശ്വാസങ്ങളെയും മനുഷ്യഹൃദയങ്ങളില്‍ 
വീണ്ടും ഉറപ്പിച്ചു സത്യത്തെ വ്യക്തമായി വെളിപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടും 
എല്ലം മതയുദ്ധങ്ങളും പോരാട്ടങ്ങളും അവസാനിപ്പിക്കുകയും ശാശ്വത 
സമാധാനത്തിനുള്ള അടിസ്ഥാനമിടുകയും ചെയ്യുന്നതിനായിട്ടത്രെ ഞാന്‍ 
എഴുന്നേല്‍പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌. ലോകത്തിന്റെ ദൃഷ്ടിയില്‍നിന്നു ന 
ഷ്ടപ്പെട്ടുപോയ ആത്മീയജ്ഞാനങ്ങള്‍ വെളിപ്പെടുത്തുകയും ഭതിക 
മോഹങ്ങള്‍ മൂലം അപ്രത്യക്ഷമായിപ്പോയ ആത്മീയജീവിതത്തിന്റെ 
യഥാര്‍ത്ഥരുപം കാണിച്ചുകൊടുക്കുകയും, മനുഷ്യന്നു ഗ്ദാനം ചെയ്യ 
പ്ലെട്ടിടുള്ളതും പ്രാര്‍ത്ഥനയും സതൃഭക്തിയുംകൊണ്ടുമാത്രംവെളിപ്പെ 
ൂത്തിക്കാണിക്കാവുന്നതുമായ ദിവ്യശമതികളെ എന്റെതന്നെ ജീവിത 
ത്തിലൂടെ വെളിപ്പെടുത്തിക്കാണിക്കുകയും അല്ലാഹുവിനോടു ഒരു തര 
ത്തിലുള്ള കൂട്ടുകാരെയും സങ്കലിപിക്കാത്തതും മനുഷ്യഹൃദയങ്ങ 
ളില്‍നിന്നു തികച്ചും അഗ്രത്യക്ഷമായിക്കഴിഞ്ഞിട്ടുള്ളതുമായ ആ മിന്നി 
തിളങ്ങുന്ന കളറു ' തയഹീദ' അഥവാ ഏകദൈവവിശ്വാസം വീണ്ടും 
ലോകത്ത്‌ ശാശ്വതമായി ഉറപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതിനു വേണ്ടിയത്രെ 
ഞാന്‍ അയക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌" (ലക്ചര്‍ ഓണ്‍ ഇസ്‌ലാം, ഓ.34) 

വീണ്ടും പറയുന്നു; “വഴി തെറ്റിപ്പോയവരെ താക്കീതു ചെയ്യു 
കയും ഇരുട്ടില്‍ കഴിയുന്നവരെ വെളിച്ചത്തിലേക്ക്‌ നയിക്കുകയും ചെയ്യു 
നനതിന്നായിട്ടുള്ള ജ്ഞാനം എനിയ്ക്ക്‌ പ്രദാനം ചെയുപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു”. 

പിന്നെയും പറയുന്നു “ഈ ശോചനീയാവസ്ഥയ്ക്ക്‌ പരിഹാ 
രമുണ്ടാക്കുകയും മനുഷ്യസമൂഹത്തെ ദൈവത്തിന്റെ പരിശുദ്ധമായ 
തൌഹീദിലേയ്ക്ക്‌ നയിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതിന്നായിട്ടത്രെ അവന്‍ എന്നെ 
അയച്ചിട്ടുള്ളത്‌. അപ്രകാരം ഞാന്‍ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ എല്ലാം വിവരിച്ചുതന്നിരി 
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ക്കുന്നു. കൂടുതല്‍ ദൃഡമായ വിശ്വാസം ലോകത്തിനു നല്‍കുന്നതിനും 
ദൈവത്തിന്റെ ആസ്തിക്യം തെളിയിച്ചു കാട്ടുന്നതിനുമായിട്ടാണ്‌ ഞാന്‍ 
അയക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌. കാരണം, സത്യവിശ്വാസം കൊഴിഞ്ഞുപോകയും 
പരലോകജീവിതം വെറും കെട്ടുകഥയായി മാറുകയും ദൈവത്തിലോ 
പ്രലോകത്തിലോ ഉള്ള വിശ്വാസം അശേഷം ഇല്ലാത്തവിധം മനുഷ്യന്‍ 
ഈയ ലോകത്തിലും ഭൌതിക വസ്തുക്കളിലുംതന്നെ സകല ആശ്രയവും 
അര്‍പ്പിക്കുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു, അവര്‍ ദൈവത്തെക്കുറിച്ചു സംസാ 
രിക്കുന്നുവെങ്കിലും അവരുടെ ഹൃദയങ്ങള്‍ ഈ ലോകത്തോടുള്ള മോ 
'ഹങ്ങള്‍ കൊണ്ടു നിറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ജൂതന്മാരെ യേശു ഇതേ അവസ്ഥ 
യിലാണ്‌ കണ്ടിരുന്നത്‌. ഇന്നു ഞാന്‍ ഈ ലോകത്തെ കാണുന്നതും 
അപ്രകാരമാണ്‌. ജൂതന്മാരുടെ ഹൃദയങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ വിശ്വാസരാഫിത്യം 
ദൈവസ്നേഹത്തെ അകറ്റിക്കളയുകയും അവരുടെ സദാചാരബോ 
ധത്തെതന്നെനശിപ്പിച്ചുകളകയും ചെയ്തതുപോലെ ലോകം ദൈവത്തെ 
സ്നേഹിക്കുന്നത്‌ അവസാനിച്ചിരിക്കുകയാണ്‌, ജനഹൃദയങ്ങളില്‍ സ 
ത്യബോധവും സത്യവിശ്വാസവും പുന്പസ്ഥാപിക്കുകയും ദൈവപ്രേ 
മവും ദൈവഭയവും പുനരുജ്ജീവിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതിനായിട്ടത്രെ 
ഞാന്‍ അയക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളത്‌, ഇതാണ്‌ എന്റെ നിലനില്‍പിന്റെ ഉദ്ദേശ്യ 
ലക്ഷ്യം. സ്വര്‍ഗ്ഗീയശക്തികള്‍ ഈ ഭൂമിയില്‍നിന്നു ദുരത്തായിപ്പോയെ 
തിലും അത്‌ ഇനി വീണ്ടും അടുത്തേയ്ക്ക്‌ വരുമെന്നും ദൈവം എന്നെ 
അറിയിച്ചിരിക്കുന്നു. ആകയാല്‍, ഇതെല്ലാം പുതുക്കിപ്പണിയുന്നതിനാണ്‌ 
ഞാന്‍ വന്നിട്ടുള്ളത്‌. ഈ ഉദദേശ്യാര്‍ത്ഥമാണ്‌ ഞാന്‍ അയക്കപ്പെടടിട്ടു 
ഉള്ളതും” (കിതാബുല്‍ബരിയ്യ, ഭാ. 293-250). 

വീണ്ടും, “സത്യവിശ്വാസം, സദാചാരം, ദൈവജ്ഞാനം എന്നി 
വയുമായി ബന്ധപ്പെട്ട എല്ലാകാര്യങ്ങളിലേയ്ക്കും ജനങ്ങളെ ആകർഷി 
ക്കുന്നതിനും ഇക്കാര്യങ്ങളില്‍ ജനങ്ങള്‍ സവിശേഷമായ ശക്തി ആര്‍ജി 
ക്കുമാറാകുന്നതിന്നുംവേണ്ടിയാണ്‌ ഞാന്‍ അയക്പ്പെടടിടുള്ളത്‌" എന്നും 
അദ്ദേഹം പറയുന്നു (റിവ്യു ഓഫ്‌ റിളിജ്യണ്‍സ്‌,വാ: ഭാ 3). 

പിന്നെയും തന്റെ സന്താനങ്ങളില്‍പെട്ട ഒരാള്‍ ബന്ധനസ്ഥ 
രുടെ മോചനത്തിന്നുള്ള ഉപകരണമായി വര്‍ത്തിക്കുമെന്നും അദ്ദേഹം 
പ്രവചിക്കുന്നു. അനേകം ജനതകളും വര്‍ഗ്ഗങ്ങളും രാജ്യങ്ങളും മറ്റു ജന 
തകളുടെയും വര്‍ഗ്ഗങ്ങളുടെയും ഭരണകൂടങ്ങളുടെയും മര്‍ദ്ദനങ്ങള്‍ക്കിര 
യായിരിക്കുന്നതിനാല്‍, അവര്‍ അദ്ദേഹം മുഖേന ആ ഭീകരഭരണത്തിന്റെ 
ബന്ധനത്തില്‍ നിന്നും മോചനം പ്രാപിച്ചു സ്വാതന്ത്ര്യം നേടുമെന്നും 
ദൈവം അവരുടെ വിഷമങ്ങള്‍ക്ക്‌ പരിഹാരമുണ്ടാക്കുകയും അങ്ങനെ 
അവര്‍ക്ക്‌ സമാധാനവും സംതൃപ്തിയും സംപ്രാപ്തമായിത്തീരുകയും 


ചെയ്യുമെന്നുമാണ്‌ ഇതുകൊണ്ടു ഉദ്ദേശിക്കപ്പെടുന്നത്‌.പിന്നെയും അദ്ദേഹം 
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പറയുന്നതും തന്റെ കര്‍ത്തവ്യം ഒന്നാമതായി, "ഇസ്ലാമിന്റെ സത്യം എല്ലാ 
ജനതകള്‍ക്കും തെളിയിച്ചുകാട്ടുകയും” രണ്ടാമതായി, "സത്യവും ആദ്ധ്യാ 
ത്മികതയും നിറഞ്ഞുനില്‍ക്കുന്നുതും ദുര്‍വ്യാഖ്യാനങ്ങളില്‍നിന്നും അപര 
സക്തങ്ങളായ പ്രക്ഷിപ്തങ്ങളില്‍നിന്നും സംശുദ്ധവും ആയ കലര്‍പ്പി 
ല്ലാത്ത ഇസ്ലാമിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ പാഠങ്ങള്‍ ലോകത്തിന്നുമുമ്പില്‍ അവ 
തരിപ്പിക്കുകയും”, മൂന്നാമതായി, “ലോകജനതകളില്‍ സത്യവിശ്വാ 
സത്തെ അന്വേഷിക്കുന്നതിന്ന്‌ ആര്‍ത്തിപ്പെടുന്നവര്‍ക്ക്‌ സത്യവിശ്വാസ 
ത്തിന്റെ വെളിച്ചം പ്രദാനം ചെയ്യുകയും” ആണെന്നും അത്രേ. 

ഇതില്‍നിന്നെല്ലാം യഥാര്‍ത്ഥദൈവത്തിന്റെ ഏകത്വം ്രബോ 
ധനം ചെയ്കയും നന്മയും സാത്വികതയും വളര്‍ത്തുകയും മനുഷ്യഹ്യ 
ഭയങ്ങളില്‍ ദൈവഭക്തി പുനഃസ്ഥാപിക്കുകയും സംശയത്തില്‍ നിന്നും 
ഇരുട്ടില്‍ നിന്നും ജനങ്ങളെ ദ്യഡ്വിശ്വാസത്തിലേയക്ക്‌ നയിച്ചുകൊണ്ട്‌ 
അസ്വസ്ഥഹ്യദയങ്ങളില്‍ ആശ്വാസവും സംതൃപ്തിയും വീണ്ടെടുത്തു 
കൊടുക്കുകയും ആത്മീയജ്ഞാനത്തിന്റെ വാതിലുകള്‍ തുറന്നിടുകയും 
ധാര്‍മികവും ആത്മീയവും ബൌദ്ധികവും ്രായോഗികവും ആയ പ്രശ്ന 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ പരിഹാരം കണ്ടെത്തുകയും മര്‍ദ്ദിതരെ മോചിപ്പിച്ചു അവര്‍ക്ക്‌ ദി 
വ്യമാര്‍ഗത്തിലൂടെ ആശ്രയം നല്‍കുകയും അവകാശങ്ങള്‍ നിഷേധിക്ക 
പെട്ടവര്‍ക്ക്‌ അവയെ വീണ്ടെടുത്തുകൊടുക്കുകയും യുദ്ധങ്ങളും അക്ര 
മങ്ങളും അവസാനിപ്പിക്കുകയും സാര്‍വ്വത്രികമായ സമാധാനം സ്ഥാപി 
ക്കുകയും ഒരേ സത്യവിശ്വാസത്തിന്റെയും മതത്തിന്റെയും തണലില്‍ 
മനുഷ്യജാതിയെ മുഴുവന്‍ ഒരുമിച്ചുകൂട്ടുകയും എല്ലാ ജനതകളിലും 
സത്യവിശ്വാസം പ്രചരിപ്പിക്കുകയും ഇസ്ലാമിനെ ശുദ്ധീകരിച്ചു ഇസ്ലാ 
മിന്റെ തനതായ പാഠങ്ങള്‍ ലോകത്ത്‌ ഉയര്‍ത്തിക്കാട്ടുകയും പ്രത്യ 
ക്ഷമായ ദിവ്യദ്ൃഷ്ടാന്തങ്ങളിലുടെ ദൈവത്തിന്റെ മഹത്വം തെളിയിച്ചു 
കാട്ടുകയും ആണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ത്യം എന്നു ഇതില്‍നിന്നെല്ലാം വ്യ 
ക്തമാകുന്നതാണ്‌. 

ഏറ്റവും മഹനീയവും ഉദാത്തവുമായ ഒരു ദരത്യകര്‍ത്ത്യം 
തന്നെയാണിത്‌, എന്നാല്‍, ഇത്തരത്തില്‍ ദിവ്യവാദം പുറപ്പെടുവിക്കുന്ന 
ആരെങ്കിലും ഇതില്‍നിന്നും വ്യത്യസ്തമായ നിലയില്‍ എന്തെങ്കിലും പ 
റയുമാറുണ്ടോ? ഓരോ ആളും ഇത്രതന്നെ മഹനീയവും ഉദാത്തവുമായ 
ലക്ഷ്യങ്ങള്‍തന്നെയാണ്‌ ലോകത്തിനു മുമ്പില്‍ വെക്കുവാന്‍ പ്രചോദിത 
രാവുന്നത്‌. സാധാരണഗതിയിലുള്ള കാര്യങ്ങള്‍ ഈന്നിപ്പറഞ്ഞതുകൊ 
്ടൊന്നും ആരും ശ്രദ്ധിക്കാന്‍ പോകുന്നില്ല. എല്ലാ കാര്യങ്ങളും (ചാ 
രവേലകളെയും പരസ്യങ്ങളെയും ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്ന ഈ കാലഘട്ട 
ത്തില്‍ ഇത്തരം സുന്ദരഗ്രഖ്യാപനങ്ങള്‍ ഏറെ ആവശ്യവും തന്നെ. അതു 
കൊണ്ടു അഹ്മദിയ്യാപ്രസ്ഥാന സ്ഥാപകരുടെ വാദങ്ങളും അത്തരം 
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പ്രഖ്യാപനങ്ങളുടെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ മാശ്രമുഭ്ളതാണെങ്കില്‍ അതുസ 
വിശേഷ്രശദ്ധയെ അര്‍ഹിക്കുന്ന ഒന്നായിത്തീരുന്നില്ല. മറ്റേതെങ്കിലും 
ഒരാളുടെ വാദങ്ങളുടെമേല്‍ എന്തെങ്കിലും മേന്മ അതിന്നു അവകാശപ്പെ 
ടാവുന്നതുമല്ല. എന്നാല്‍, മേല്‍വിവരിച്ചതുപോലുള്ള അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
ആവിര്‍ഭാവോദ്ദേശ്യങ്ങള്‍ അനായാസം പൂര്‍ണ്ണനിലയില്‍ സഫലീകരി 
ക്കാന്‍ കഴിയുമെന്ന്‌ ബുദ്ധിയുളളവരെല്ലാം തലകുലുക്കി സമ്മതിക്കുമാ 
റുമ്ള സമ്പൂര്‍ണ്ണനിര്‍ദ്ദേശങ്ങളും പെരുമാറ്റച്ച്ടങ്ങളും ആണ്‌ നമ്മുടെ മു 
സ്പില്‍ അദ്ദേഹം സമര്‍പ്പിച്ചിടുള്ളതെന്നു ഞാനിനി നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിവരിച്ചു 
തരാം! 

ഒരു പ്രശ്നം ഈ ഘട്ടത്തില്‍ പൊന്തിവരുന്നുണ്ട്‌. പെട്ടെന്നു ഗ്ര 
ഹിക്കാന്‍ അല്‍പം വിഷമമാണെങ്കിലും അതു മനസ്സിലാക്കാതെ 
അഹ്‌മരിയ്യാഗ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥമായ പ്രാധാന്യം പൂര്‍ണ്ണമായും 
ബോധ്യപ്പെടുകയില്ല. പ്രസ്ഥാനസ്ഥാപകര്‍ താന്‍ ഒരു മുസ്ലിമും മുഹ 
മ്മര്‍ നബി(സ) തിരുമേനിയുടെ ഒരു അനുയായിയും ആണെന്നു അവ്‌ 
കാശപ്പെടുകയും വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്റെ യഥാര്‍ത്ഥമായ അദ്ധ്യാപനങ്ങളെ 
ഗ്രചരിപ്പിക്കുകയാണ്‌ തന്റെ ദയത്യമെന്ന്‌ ഘോഷിക്കുകയും ചെയ്യു 
സ്പോള്‍ അഹ്‌മദിയ്യാ പ്രസ്ഥാനത്തിന്നുള്ള പ്രത്യേകത എന്താണ്‌ എന്നു 
ദളതാണ്‌ ആ പ്രശ്‌നം. ആ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ അഹ്മദിയ്യാഗ്രസ്ഥാന 
ത്തിന്റെ വിശുദ്ധസ്ഥാപകര്‍ ഒരു വലിയ പണ്ഡിതനോ സുഫിയോ 
ആണെന്നും അഫ്മദിയയത്ത്‌ രണ്ടാംകിട ഗ്രാധാന്യം അര്‍ഹിക്കുന്ന ഒരു 
ചിന്താപ്രസ്ഥാനം മാത്രമാണെന്നും പറയുന്നതല്ലേ ശരി! എന്നാല്‍, അ 
നെ കരുതുന്നത്‌ അഹ്മദിയ്യാഗ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥനിലയും 
വിലയും തെറ്റിദ്ധരിക്കുകയാവും. 

പ്രവാചകന്മാര്‍ രണ്ടുതരമുണ്ടെന്നു ഞങ്ങള്‍ വിശ്വസിക്കുന്നു. 
ന്യായപ്രമാണവാഹികളായ, 'ശരീഅ'ത്തോടു കൂടിയ പ്രവാചകന്മാരും 
നിലവിലുള്ള ന്യായപ്രമാണത്തെ വ്യാഖ്യാനിക്കുവാനും സുസ്ഥാപി 
ക്കാനും കാല്രകരമേണ മതത്തില്‍ കടന്നുകൂടുന്ന അനാചാരങ്ങളെയും 
അന്ധവിശ്വാസങ്ങളെയും ദുരീകരിക്കാനും വേണ്ടിമാത്രം നിയുക്തരാ 
വുന്ന പ്രവാചകന്മാരും, ഈ തരംതിരി എല്ലാ മതവ്യവസ്ഥിതികളും 
അംഗീര്‍രിച്ചിട്ടുള്ളതാണ്‌. മൂസാനബി(അ) ന്നുശേഷം തുടര്‍ച്ചയായി ഇ 
്രായീലില്‍ ആഗതരായിട്ടുള്ള പ്രവാചകന്മാരുടെ പരമ്പരയില്‍ ഇതിന്റെ 
വ്യക്തമായ ചിത്രീകരണം കാണാം. മൂസാ നബി(അ) അഥവാ മോശെ 
ന്യായപ്രമാണവാഹിയായ ഒരു പ്രവാചകനായിരുന്നു. അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
സമകാലീനനായിരുന്ന അഹറോനും (ഹാറൂന്‍ നബി) അദ്ദേഹത്തെ തു 
ടര്‍ന്നു വന്ന ജോഷ്വാ തുടങ്ങിയവരും, യേശുതാനും മോശെ മുഖേന 
വെളിപ്പെട്ട ന്യായപ്രമാണത്തെ നിലയുറപ്പിക്കുന്നതിന്നു നിയോഗിക്ക 
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പ്ലെട്ടവരായിരുന്നു. യേശുതാന്‍തന്നെ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു: “ഞാന്‍ 
ന്യായ്രമാണത്തെയെങ്കിലും പ്രവാചകന്മാരെയെങ്കിലും നീക്കേണ്ടതിന്നു 
വന്നു എന്നു നിരുപിക്കേണ്ട; നീക്കുവാനല്ല പൂര്‍ത്തിവരുത്തുവാനത്രെ 
ഞാന്‍ വന്നത്‌” (മത്തായി,ന). യേശുവിന്റെ കാലത്ത്‌ മോശെയുടെ നി 
യമംപ്രാബല്യത്തിലുണ്ടാജിരുന്നുവെന്നും യേശുവിന്നും അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
ശിഷ്യന്മാര്‍ക്കും അതു പ്രാമാണ്യമായിരുന്നുവെന്നുമുളള വസ്തുത യേശു 
സ്വശീഷ്യന്മാര്‍ക്കും മറ്റുള്ളവര്‍ക്കും നല്‍കീട്ടുള്ള ഉപദേശത്തില്‍നിന്നും 
വ്യക്തമാകുന്നുണ്ട, അദ്ദേഹം പറയുന്നും “ശാസ്ത്രിമാരും പരീശന്മാരും. 
മോശെയുടെ പീഠത്തിലിരിക്കുന്നു. ആകയാല്‍ അവര്‍ നിങ്ങളോട്‌ പറയു 
തിനെ ഒക്കെയും നിങ്ങള്‍ പ്രമാണിച്ചു ചെയ്യുവിന്‍; അവരുടെ പ്രവ്യ 
ത്തികള്‍ പോലെചെയ്യരുതൂതാനും. അവര്‍ പറയുന്നല്ലാതെ ചെയ്യുന്നി 
ല്ലല്ലോ" (മത്തായി, 23:2-3), 

യേശുവിന്റെ ഉപദേശങ്ങളില്‍ ചിലതു തനറാത്തിന്റെ (പഴയനി 
യമത്തിന്റെ) അദ്ധ്യാപനങ്ങളില്‍നിന്നും വ്യത്യസ്തമാണെന്നു പറയപ്പെ 
ഭുന്നു എന്നതില്‍ സംശയമില്ല. എന്നാല്‍, 'പഴയ നിയമം' സൂക്ഷ്മമായി 
പരിശോധിച്ചാല്‍ യേശു പഠിപ്പിച്ചതിന്റെയെല്ലാം അടിസ്ഥാനം അതില്‍ 
കണ്ടെത്താവുന്നതാണ്‌. തന്റെ അദ്ധ്യാപനങ്ങളെ കുറിച്ചു അവ പൂതിയ 
തല്ലെന്നും തനറാത്തില്‍ അടങ്ങിയതാണെന്നും യേശു താന്‍തന്നെ പ്ര 
സ്താവിക്കുന്നുണ്ട്‌. തരറാത്തില്‍ പറയപ്പെട്ടിടടില്ലാത്ത പെരുമറ്റച്ചെടട 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ അടിസ്ഥാനമിട്ടതായി കരുതപ്പെടുന്ന പര്‍വത പ്രസംഗത്തിന്നു 
തൊട്ടടുത്ത്‌ യേശു ഇപ്രകാരം പറയുന്നു. “ന്യായപ്രമാണവും ഗ്രവാചക 
നാരും ഇതുതന്നെ" (മത്തായി 7൦1). 

ചുരുക്കത്തില്‍, പ്രവാചകന്മാര്‍ രണ്ടുതരക്കാറുണ്ട്‌; മൊശയെ 
പൊലുള്ള ന്യായ്്രമാണവാഹകരും, മനുഷ്യര്‍ കൈവിട്ടുകളഞ്ഞ ന്യാ 
യ്രപ്രമാണത്തെ വീണ്ടെടുക്കുകയും സ്ഥാപിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതിനു 
നിയോഗിക്കപ്പെടുന്ന എലിശാ, എശയ്യാ, ഹെസക്കിയേല്‍, യേശു തുട 
ങ്ങിയവരെപോലുള്ള പ്രവാചകന്മാരും. 

വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) രണ്ടാമതു പറഞ്ഞ തരത്തിലുള്ള ഒരു 
പ്രവാചകനാണ്‌ താനെന്നാണ്‌ വാദിച്ചത്‌. യേശു മുസാനബിയുടെ ശരീഅ 
ത്തിലെ അവസാനത്തെ ഖലീഫ ആയിരുന്നതുപോലെ. ഇസ്ലാമികശരിഅ 
ത്തില്‍ അത്തരത്തിലുള്ള ഖലീഫയാണ്‌ താനെന്നു അദ്ദേഹം ഈന്നിപ്പറ 
ഞ്ഞിട്ടുമുണ്ട്‌. ആകയാല്‍, അഫ്മദിയ്യാപ്രസ്ഥാനം ഇസ്ലാമിലെ ഇതരക 
ക്ഷികളെ അപേക്ഷിച്ചു നോക്കിയാല്‍, യഹുദമതത്തിലെ വിഭിന്നകക്ഷി 
കള്‍ക്കിടയില്‍ കൃസ്തുമതത്തിന്നു എന്തു സ്ഥാനം ഉണ്ടായിരുന്നുവോ 
അപ്രകാരം ഒരു സ്ഥാനത്തുള്ളതാണെന്നു മനസ്സിലാക്കണം.മുസാനബി 
(അ) ആവര്‍ത്തനം" ൯:18 ല്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള പ്രവചനം മുഹമ്മദ്‌ നബി(സ) 
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തിരുമേനിയില്‍ പൂര്‍ത്തിയായിരിക്കുന്നുവെന്ന്‌ ഞങ്ങള്‍ വിശ്വസിക്കുന്നു. 
മോശയേപോലുള്ള ഒരു ന്യായപ്രമാണവാഹിയായ പ്രവാചകന്‍ ഇസ്രാ 
യീല്യരുടെ സഹോദരന്മാര്‍ക്കിടയില്‍ എഴുന്നേല്‍പിക്കപ്പെടുമെന്നും 
അതില്‍ ദീര്‍ഘ ദര്‍ശനം ചെയ്യപ്പെട്ടിടുണ്ട. ഇസ്രായീല്യരുടെ സഹോദര 
നാരായ ഇസ്മായീല്‍ പരമ്പമയില്‍പെട്ട ഒരാളെന്നനിലയില്‍ ഒരു പുതിയ 
നിയമവുമായി വെളിപ്പെട്ട മുഹമ്മദ്‌ നബി(സ)യില്‍ മുസാനബിയുടെ 
ഈവ്രവചനം നിറവേറിയതായി വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ നമുക്ക്‌ വ്യക്തമാക്കി 
ത്തരികയും ചെയ്യുന്നു. 


Ss MU LS പിന്നി] 
CEP Sy 


ഫിര്‍ഒന്റെ അടുക്കല്‍ നാം ഒരു റസൂലിനെ അയച്ചതുപോലെ 
നിങ്ങളുടെ അടുക്കല്‍ നിങ്ങളുടെ മേല്‍നോട്ടക്കാരനായി നാം ഒരു റസ 
ലിനെ അയച്ചിരിക്കുന്നു” (73:15). ഇപ്രകാരം മുഹമ്മദ നബി(സ) മുസാ 
നബിയെപോലുള്ള ഒരു പ്രവാചകനായിരിക്കുമ്പോള്‍ ഇസ്ലാമിക ന്യായ 
ഗ്വമാണമനുസരിച്ചുള്ള മസീഹ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ അനുയായികളില്‍പെട്ട 
ഒരാളായിരിക്കുമെന്നു മാതമല്ല, യേശു ഒരു പൂതിയ ന്യായപ്രമാണം 
കൊണ്ടുവരാതെ 'തയറ'ത്തിനെ സ്ഥിരീകരിച്ചതുപോലെ അദ്ദേഹം ഖുര്‍ 
ആനികനിയമത്തെ പ്രചരിപ്പിക്കുകയും സ്ഥിരീകരിക്കുകയും ചെയ്യേണ്ട 
തുണ്ടായിരുന്നു, 

ഇസ്ലാമിനോടു അഹ്മദിയ്യം ്രസ്ഥാനത്തിന്നുള്ള ബന്ധമാണ്‌ 
ഞാനിത്രയും വിവരിച്ചത്‌. ഇനി ഞാന്‍ അഫ്മമിയ്യം പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ ഗ്ര 
ത്യേകതകളെ കുറിച്ച്‌ പറയാം. 

പൂതിയ ന്യായപ്രമാണവാഹിയല്ലാത്ത ഒരു പ്രവാചകന്റെ കു 
ര്‍ത്തവ്യങ്ങളില്‍ ഒന്നു നിലവിലുള്ള മതവ്യവസ്ഥയില്‍ കാലാന്തരത്തില്‍ 
കടന്നുകൂടിയ ആബദ്ധ്യങ്ങളും വ്യാഖ്യാനവൈരുദ്ധ്യങ്ങളുമെല്ലാം വേ 
തിരിച്ചു നീക്കിയെടുക്കുകയെന്നതാണ്‌. ഇതുതന്നെയും ഒരു വമ്പിച്ച ചു 
മതലയാകുന്നു. നഷടപ്പെട്ടുപോയതു വീണ്ടെടുക്കുകയും സംരക്ഷിക്കു 
കയും ചെയ്കയെന്നതു പുതിയൊരു നിയമസംഹിതയെ സംഭാവനചെ 
യ്യുന്ന അശ്രതന്നെ വലിയൊരു കര്‍ത്തവ്യമാകുന്നു. എന്നാല്‍, വാഗ്ദത്ത 
മസീഹിന്നു ഇതിനെയ്ക്കാളൊക്കെ മഹനീയമായ കര്‍ത്തവ്യമാണ്‌ നി 
ര്‍വ്വഹിക്കാനുണ്ടായിരുന്നതെന്ന്‌ ഞങ്ങള്‍ വിശ്വസിക്കുന്നു. ആ ദരത്യക 
ര്‍ത്തവ്യം എന്താണു എന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കുന്നതിന്നു വിശുദ്ധഖൂര്‍ആനെകു 
റിച്ചുള്ള ഞങ്ങളുടെ നിലപാട്‌ വ്ക്തമായി ധരിച്ചിരിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. ഇതര 
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മുസ്ലിംകളില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായി ഞങ്ങള്‍ വിശ്വസിക്കുന്നതു വിശുദ്ധ 
ഖുര്‍ആനില്‍ അടങ്ങിയ ജ്ഞാനനിര്‍ത്ധരി അവസാനിച്ചുപോയിട്ടി 
ല്ലെന്നും വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ സമ്പൂര്‍ണ്ണമായ ദൈവവചനസമുച്ഛയമാണെ 
ന്നുമത്രെ ദൈവത്തിന്റെ ഭതികാനുഗഗ്രഹങ്ങള്‍ അത്ഭുതങ്ങളുടെ ഒരുഅ 
ക്ഷയനിധിയായിരിക്കയാല്‍ മനുഷ്യവംശത്തിന്റെ അതതുകാലത്തെ ആ 
വശ്യമനുസരിച്ച്‌ ആ അത്ഭുതങ്ങള്‍ വെളിപ്പെട്ടുകൊണ്ടിരിക്കുന്നരപകാരം 
തന്നെ ദൈവത്തിന്റെ വചനവും അനന്തമായ അത്ഭുതങ്ങളുടെ ഒരു 
ഒണ്ഡാഗാരമായിരിക്കേണ്ടതാകുന്നു. ധാര്‍മ്മികവും ആത്മീയവുമായ 
രോഗങ്ങള്‍ക്കുള്ള പ്രതിവിധികള്‍ കാലോചിതമായും ആവശ്യമനുസ 
രിച്ചും അതില്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കയും വേണ്ടതാണ്‌, ഈ ലോകത്ത്‌ 
ദൈവം പുതിയ പുതിയ വസ്തുക്കള്‍ സൃഷ്ടിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കാരില്ല. 
എന്നാല്‍, ഒരേ *സ്തുവിന്റെയും ഉള്ളില്‍ അനേകം അത്ഭുതരഹസ്യ 
ങ്ങളും അടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. എതാകിലും ഒരു വസ്തുവിന്റെ മുഴുവന്‍ ര 
ഹസ്യങ്ങളും സുക്ഷ്മവശങ്ങളും പൂര്‍ണ്ണനിലയില്‍ വെളിപ്പെട്ടുകഴി 
ഞ്ഞെന്നും അതില്‍ പുതുതായി ഒരു ശക്തിയും ഗ്രയോജനവും ഇനി ക 
്ടെത്താനില്ലെന്നും പറയാവതല്ലല്ലോ. മനുഷ്യശരീരത്തിലെ രഹസ്യ 
ങ്ങള്‍ മുഴുവനും തന്നെ കണ്ടുപിടിക്കുവാന്‍ മനുഷ്യനു ഇനിയും കഴി 
ഞ്ഞിട്ടില്ല. എന്നിട്ടല്ലേ പ്രപഞ്ചത്തിലെ ഇതരവസ്തുക്കളുടെ ആന്തരിക, 
രഹസ്യങ്ങള്‍ പൂര്‍ണ്ണമായും കണ്ടത്താന്‍ കഴിയുക! താരതമ്യേന താ 
കാലികമായ പ്രയോജനവും ഗുണഫലങ്ങളും ഉദ്ദേശികകപ്പെടടിടുള്ള 
ഗ്രകൃതിനിയമങ്ങളുടെ കാര്യംതന്നെ ഇകാരമാണെങ്കില്‍ ആത്മീയചി 
കിത്സയെ പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്ന ദൈവവചനങ്ങള്‍ എത്രത്തോളം 
അത്ഭുതങ്ങളും രഹസ്യങ്ങളും പ്രയോജനങ്ങളും അടങ്ങിയതായിരി 
ക്കണം! ദൈവവചനങ്ങളിലടങ്ങിയ രഹസ്യജ്ഞാനങ്ങളുടെ നിധിശേ 
ഖരം അളവില്ലാത്തതും അറ്റം കാണാത്തതുമാണ്‌. പരിപൂര്‍ണ്ണമായ ദൈ 
വവചനങ്ങളില്‍ ഈ മഹത്വം അടങ്ങിയിരിക്കേണ്ടത്‌ ആവശ്യമാണെന്നും 
ഈ മഹത്വം ഇല്ലാത്ത വച്നങ്ങള്‍ പൂര്‍ണ്ണമായ ദൈവവചനങ്ങളാ 
ണെന്നു പറയാവതല്ലെന്നും ബുദ്ധിയുള്ള ഏതൊരാളും സമ്മതിക്കുമെ 
ണാണ്‌ ഞാന്‍ മനസ്സിലാക്കുന്ന. 

വിശുദ്ധഖുര്‍ആനിലെ ഈ അഗാധജ്ഞാനങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചി 
ടത്തോളം അവ മുഴുവനുംതന്നെ പൂര്‍വ്വികരില്‍ പൂര്‍ത്തിയായിക്കഴിഞ്ഞു 
എന്നു കരുതിപ്പോന്ന തന്റെ എതിരാളികളെ സംബോധന ചെയ്തു. 
കൊണ്ട്‌ വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) ഇപ്രകാരം പറയുന്നു; 

എല്ലാ ഒരോ ജനതയുടെയും ഭാഷക്കാരുടെയും മുമ്പില്‍ വെ 
ളിപ്പെടുത്താവുന്ന വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്റെ പ്രത്യക്ഷമായ ഈ അത്ഭുത്രപതി 
ഭാസം മുന്നോട്ടു വെച്ചുകൊണ്ട്‌ ഇന്ത്യക്കാരനോ പാര്‍സിയോ യൂറോ 
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പ്യനോ അമേരിക്കക്കാരനോ മറ്റേതെങ്കിലും രാജ്യക്കാരനോ ആയ ഏ 
തൊരാളെയും കുറ്റവാളിയും നിരുദ്ധകണ്ഠനും നിരുത്തരേയനുമാക്കി 
മാറ്റാന്‍ എനിയ്ക്ക്‌ സാധിക്കുമെന്നു അറിഞ്ഞുകൊള്ളളേണ്ടതാണ്‌. ഒരോ 
കാലത്തും അതാതുകാലഘട്ടത്തിന്റെ ആവശ്യത്തിനൊത്ത്‌ ഉറന്നുറന്നു 
വരികയും, ഒരോ കാലഘട്ടത്തിലെയും ചിന്താഗതികളെ എതിരിടുന്നതി 
നുവേണ്ടി സായുധരായ സൈനികരെപോലെ അണിനിരക്കുകയും ചെ 
യന്ന അറ്റം കാണാത്ത അഗാധജ്ഞാനങ്ങളും സത്യതത്ത്വങ്ങളും യു 
ക്തിജ്ഞാനങ്ങളും നിറഞ്ഞുനില്‍ക്കുന്നതാണ്‌ ഖുര്‍ആനിക വചനങ്ങള്‍. 
വിശുദ്ധ ഖൂര്‍ആന്‍ അതിന്റെ സത്യതത്ത്വങ്ങളുടെയും സുക്ഷ്മജ്ഞാന 
ങ്ങളുടെയും കാര്യത്തില്‍ സാന്മമാണെന്നുവരുകില്‍ അതു സമഗ്രമായ 
ഒരു ദിവ്യത്ഭുതമായിരിക്കുന്നതല്ല, വെറും സാഹിതൃഭംഗിയും 
ചമല്‍ക്കാരവിശേഷവും പണ്ഡിതന്മാര്‍ക്കും സാധാരണന്മാര്‍ക്കും ഒരു 
പോലെഗ്രഹിക്കാവുന്ന ഒരു ദിവൃത്തുതമാകുന്നില്ല. അവസാനിക്കാത്ത 
സൂക്ഷ്മാര്‍ത്ഥങ്ങളും അഗാധമായ സത്യതത്തങ്ങളും ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നു 
എന്നതത്രെ പ്രത്യക്ഷമായിട്ടുള്ള അതിന്റെ അത്ഭുതം. വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്റെ 
ഈദിവ്യത്ഭുതം അംഗീകരിക്കാത്തവര്‍ ഖുര്‍ആന്റെ ജ്ഞാനം നഷ്‌ടപ്പെട്ട 
ഭാഗ്യഹീനരത്രെ.... അല്ലയൊ ദൈവദാസന്മാരെ,ഖൂര്‍ആനിലടങ്ങിയ അ 
നന്തമായ ദിഡ്യജ്ഞാനത്തിന്റെയും അഗാധമായ സൂക്ഷ്മതത്ത്ങ്ങളു 
ടെയും അത്ഭുതങ്ങള്‍ ഖഡഗങ്ങളെയ്ക്കാള്‍ ഫലപ്രദമാണെന്നു തെളി 
ഞ്ഞിട്ടുള്ളതാകുന്നു. ഒരോ കാലത്തും പൂതിയ പൂതിയ സാഹചര്യങ്ങ 
മില്‍ എന്തെന്തു സംശയങ്ങള്‍ ഉടലെടുത്താലും ഏതുതരത്തിലുള്ള ശാ 
സ്ത്രതത്ത്ങ്ങളുടെ വീരവാദം ഉയര്‍ത്തപ്പെട്ടും അതിന്റെ പൂര്‍ണ്ണമായ 
ചെറുത്തുനില്‍പും പൂര്‍ണ്ണമായ പരിഹാരവും പൂര്‍ണ്ണമായ (്രതിരോ 
വും വിശുദ്ധ ഖുര്‍ ആനില്‍ അടങ്ങിയിരിക്കുന്നു എന്നു കാണാം, ബ്ര 
ഹമസമാജിയോ, ആര്യസമാജിയോ, ബുദ്ധമതക്കാരനോ മറ്റേതെങ്കിലും 
തത്ത്ചിന്തകനോ ആരായാലും ശരി, അയാള്‍ക്ക്‌ ഖുര്‍ആനില്‍ നേ 
രത്തെ ഉള്‍ക്കൊണ്ടിട്ടില്ലാത്ത യാതൊരു സത്യതത്തവും മുന്നോട്ടു വെ 
ക്കുവാന്‍ സാധ്യമാകുന്നതല്ല. വിശുദ്ധ ഖുര്‍ആന്റെ ദിവ്യത്ഭുതങ്ങള്‍ ഒരി 
ക്കലും അവസാനിച്ചുപോകാത്തതാകുന്നു. പ്രകൃതി ഗ്രന്ഥത്താളുകളിലെ 
മഹാത്ഭുതങ്ങള്‍ പയെകാലത്തേയ്ക്കുമാത്രമായി തീര്‍ത്തും അവസാ 
നിച്ചുപോയിട്ടുണ്ടായിരുന്നില്ലല്ലോ. മറിച്ചു, നവംനവങ്ങളായ അത്ഭുത 
ങ്ങള്‍ ഇപ്പോഴും സംഭവിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നുണ്ട്‌. അതുതന്നെയാണ്‌ ഈ 
വിശുദ്ധ ഏടുകളിലെ അത്ഭുതങ്ങളുടെയും സ്ഥിതി. അങ്ങനെ ദൈവ 
ത്തിന്റെ വാക്കും പ്രവൃത്തിയും തമ്മില്‍ പൊരുത്തമുണ്ടെന്നു സ്ഥാപിക്കു 
പ്ലെടുന്നതിന്നു വേണ്ടിതന്നെ" 

(ൂസാലയെ ഒരുഹാം,മാ. 35-73), 
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വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ ലോകത്തിനുമുമ്പില്‍ വച്ചിട്ടുള്ള മഹാസ 
ന്ദേശം ഇതു തന്നെയാകുന്നു. ഖുര്‍ആന്‍ പരിപൂര്‍ണമാണെന്ന്‌ മുസ്ലിം 
കള്‍ വിശ്വസിക്കുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍, അതു പരിപൂര്‍ണ ഗ്രന്ഥം മാത്രമല്ല, 
ഭാവിയുഗങ്ങളിലെ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കുള്ള പരിഹാരങ്ങള്‍കൂടി മറഞ്ഞുകി 
ടക്കുന്ന ഒരു വലിയ ജ്ഞാനനിധികൂടിയാണെന്ന യാഥാര്‍ത്ഥ്യം കഴിഞ്ഞ 
പതിമൂന്നു നൂറ്റാണ്ടുകളായി അവര്‍ക്ക്‌ മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല. പ്ര 
കൃതിയില്‍ കൂടുതല്‍ കുടുതല്‍ ചിന്തിക്കുകയും ഗവേഷണങ്ങള്‍ നടത്തു 
കയും ചെയ്യുമ്പോള്‍ പുതിയ പുതിയ അറിവുകള്‍ പുറത്തുവരുന്നുവെ 
ജില്‍ അതിനേയ്ക്കാള്‍ കുടുതലുള്ള അറിവുകള്‍ ഖുര്‍ ആനില്‍ കണ്ടെ 
ത്താന്‍ കഴിയുന്നതാണ്‌. വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്റെ ഈ വിസ്മയവശം ലോക 
ത്തിനു വ്യക്തമാക്കിക്കൊടുത്തു കൊണ്ട്‌ ഭതികശാസ്ശ്രത്തില്‍ സയ 
ന്‍സിന്റെ മണ്ഡലത്തില്‍ സാധിച്ചിട്ടുളള ഏതൊരു കണ്ടുപിടുത്തത്തെ 
യ്ക്കാളും വിപുലമായ മണ്ഡലങ്ങളില്‍ ആത്മീയകാര്യങ്ങളെ കുറി 
ച്ചുള്ള ഗവേഷണങ്ങളുടെയും കണ്ടുപിടുത്തങ്ങളുടെയും വാതിലുകള്‍ 
അഹ്‌മമിയ്യാഗ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ ദിവ്യസ്ഥാപകര്‍ തുറന്നിടടിരിക്കുകയാണ്‌. 
അദ്ദേഹം ഇസ്ലാമിനെ അതിന്റെ ബാഹ്യമായ എല്ലാ ജീര്‍ണതകളില്‍ 
നിന്നും നിര്‍ദ്ധാരണം ചെയ്ത്‌ അതിന്റെ സ്വച്ഛസുന്ദരമായ സ്വാഭാവികവി 
ശുദ്ധിയിലും ലാളിത്യത്തിലും ലോകത്ത്‌ അവതരിപ്പിക്കുക മാത്രമല്ല 
അതിശീഗ്രലം മാറിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന ലോകത്ത്‌ ഉടലെടുക്കുന്ന സമുദാ 
യത്തിന്റെ എല്ലാ ബൌദ്ധിക വൈജ്ഞാനിക പ്രശ്നങ്ങള്‍ക്കും ക്ഷണം 
പരിഹാരം നിര്‍ദ്ദേശിക്കുമാറ്‌ ഒരു പൂതിയ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ വിശുദ്ധഖൂര്‍ 
ആനെ ലോകത്തിനു കാഴ്ചവെക്കുകയും അങ്ങനെ ഭാവിയിലുടലെടു 
ക്കുന്ന സകലമാനപ്രശ്‌നങ്ങള്‍ക്കുമുളള പരിഹാരങ്ങളുടെ താക്കോല്‍ 
തയ്യാറാക്കിത്തരുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 

സങ്കീര്‍ണ്ണമായ സാമുഹ്യരാഷ്ടീയ്രപശ്നങ്ങളില്‍ ലോകം ഞെ 
്ങിഞെരുങ്ങുകയാണെന്നും ആത്മീയജ്ഞാനത്തിന്നായി ദാഹിച്ചുഴറു 
കയാണെന്നുമുള്ളത്‌ നിസ്തര്‍ക്കംതന്നെ, ഈ വിഷമ പ്രശനങ്ങള്‍ക്ക്‌ നി 
ലവിലുള്ള മത്രഗന്ഥങ്ങളിലൊന്നും പരിഹാരം കണ്ടെത്താനാകാതെ ചി 
ലര്‍ മതത്തോടുതന്നെ വിരക്തരായിമാറിയിരിക്കുന്നു. മറ്റു ചിലരാകട്ടെ, 
ഈപ്രശ്നങ്ങളുടെ വിഷമതകള്‍ ഏറ്റുവാങ്ങാനെന്നോണം പുതിയ ചില 
നിയമസംഹിതകള്‍കുടി നിര്‍മ്മിച്ചെടുക്കാനുള്ള ശ്രമത്തിലേര്‍്പെട്ടിരിക്കു 
കയുമാണ്‌. എന്നാല്‍, ഈ എല്ലാ ്രശ്നങ്ങള്‍ക്കുമുള്ള പ്രായോഗികപരി 
ഹാരം വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ പാഠങ്ങളില്‍ അടങ്ങിയിരിക്കുന്നു എന്ന 
വസ്തുത നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയും, ഈ പരിഹാരമാകട്ടെ വി 
ശുദ്ധഖൂര്‍ആനില്‍ അടങ്ങിയിട്ടുള്ളതു തന്നെയാണെന്ന കാര്യത്തില്‍ സം 
ശയമില്ല. എന്നാല്‍, അതിന്റെ ചില ഭാഗങ്ങള്‍ സത്യവിരുദ്ധങ്ങളും ഭക്തി 
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രഹിതങ്ങളുമായ വ്യാഖ്യാനങ്ങളുടെ വിഷം കലര്‍ന്നുദുര്‍ഗന്ധമലീമസ 
മായിത്തീര്‍ന്നിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ മറ്റു ചില ഭാഗങ്ങള്‍ മനുഷ്യദ്യഷ്ടിയ്ക്ക്‌ അ 
ഗോചരമായി ഭൂഗര്‍ഭത്തില്‍ ആഴത്തിലൊഴുകുന്ന നിര്‍മലനിര്‍ത്ധരി പോ 
ലെയാകുന്നു. അദ്ദേഹം ആ മലിനജലം വാറ്റിയെടുക്കുകയും അതോ 
ടൊപ്പം അന്തര്‍വാഹിനികളെ കണ്ടെത്തുകയും, നമ്മുടെ ദൃഷ്ടികളെ മ 
യിക്കുന്ന യവനിക പറിച്ചുകീറി ഗവേഷണങ്ങളുടെയും കണ്ടുപിടുത്ത 
ളുടെയും പ്രവിശാലമായ പ്രതലങ്ങളിലേയ്ക്കുള്ള വാതിലുകള്‍ 
മലര്‍ക്കെ തുറന്നിട്ടു തരികയും വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്റെ പാഠങ്ങളുടെ അപ്പു 
റത്തെങ്ങും പോകേണ്ടതില്ലാത്ത വിധത്തില്‍ മനുഷ്യരാശിയുടെ വര്‍ദ്ധ 
മാനമായ നാനാതരം പ്രശ്നങ്ങള്‍ക്ക്‌ പരിഹാരമാര്‍ഗ്ഗം കാണിച്ചുതരി 
കയും അങ്ങനെ വിശുദ്ധനബി(സ) തിരുമേനി സ്ഥാപിച്ചുറപ്ിച്ച 
ഇസ്ലാംമതത്തിന്റെ തനതു രൂപത്തിനു ഒരു കോട്ടവും വരാതെ നിലനി 
ര്‍ത്തുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. ഇതൊരിക്കല്‍ ഗ്രഹിച്ചുകഴിഞ്ഞാല്‍ 
അഹ്മദികള്‍ വിശുദ്ധഖുര്‍ആനില്‍ ഉറച്ച വിശ്വസിക്കുന്നുവെങ്കിലും അവര്‍ 
മുസ്ലിംകളുടെ ഒരു സംഘംതന്നെയാണെങ്കിലും ഇസ്ലാമിലെ ഇതര 
കക്ഷികളില്‍ ഒന്നായിമാ്രം എണ്ണപ്പെടാവുന്ന ഒരു വിഭാഗമല്ലെന്നും 
മറിച്ചു, 300 കൊല്ലം മുന്പ്‌ വെളിപ്പെടുത്തപ്പെട്ട ഇസ്ലാമിന്റെ തനതുരുപം 
തന്നെയാണതെന്നും മനസ്സിലാക്കാന്‍ പ്രയാസമില്ല. വിശുദ്ധഖുര്‍ആനിലെ 
അറ്റംപെടാത്ത ആത്മീയജ്ഞാന നിധി മുഖേന മനുഷ്യരാശിയെ മുഴു 
വന്‍ ധന്യമാക്കുകയെന്നതാണ്‌ അതിന്റെ പ്രത്യേക കര്‍ത്തവ്യമെന്നു 
അതു അവകാശപ്പെടുന്നു ഏതെങ്കിലും സവിശേഷമായ ഒരു ചിന്താഗതി 
യുടെ പരിണതഫലമോ, ഏതെങ്കിലുമൊരു പ്രത്യേക കക്ഷിയോ ചിന്താ 
പ്രസ്ഥാനമോ ഇളക്കിവിട്ട സ്വാഭാവിക പ്രവാഹത്തിന്റെ അവസാനത്തെ 
അലയടിയോ ആയിട്ടല്ല അഹ്മദിയ്യാസമുഹം നിലവില്‍ വന്നത്‌. അതു 
ഒരുഭാഗത്ത്‌ പതിമൂന്നു നൂറ്റാണ്ടോളം പുറകോട്ട്‌ അതിശീഗ്രലം പാഞ്ഞു 
ചെല്ലുമ്പോള്‍, മറുഭാഗത്ത്‌ വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്റെ അക്ഷയനിധിയില്‍ നിന്ന്‌ 
മനുഷ്യവംശത്തിന്റെ നിത്യനുതനവും വൈവിധ്യപൂര്‍ണ്ണവുമായ എല്ലാ 
ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കും പരിഹാരങ്ങള്‍ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചുകൊണ്ടും വര്‍ത്തമാന 
ത്തിലൂടെ ഭാവിയിലേയ്ക്ക്‌ കുതിച്ചുമുന്നേറുന്നതുമായ ഒരു പുതിയ പ്ര 
വാഹമാകുന്നു. കിഴക്കിനെയും പടിഞ്ഞാറിനെയും കുട്ടിയിണക്കുകയും 
അതോടൊപ്പം ഭൂതകാലത്തെയും ഭാവിയെയും സംയോജിപ്പിക്കുകയും 
ചെയ്തിട്ടുള്ള ഒരു ്രവാഹമാകുന്നു അത്‌. അന്ത്യവും പരിപൂര്‍ണ 
വുമായ ന്യായപ്രമാണം അഥവാ, ശരീഅത്ത്‌ വെളിപ്പെടുത്തപ്പെട്ട വി 
ശുദ്ധനബീ (സ) തിരുമേനി ന്യായ്ൃപമാണത്തിന്റെ പരിപൂര്‍ത്തിന്ക്കുള്ള 
ആദം ആയിരുന്നുവെന്നും ഓരോ കാലഘട്ടത്തിലെയും പ്രശനങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
പരിഹാരങ്ങള്‍ അടങ്ങിയ വിശുദ്ധഖുര്‍ആനിലെ ആത്മീയശാസ്ത്രങ്ങളു 
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ടെയും ദര്‍ശനങ്ങളുടെയും വിശാല വ്യാപ്തി ലോകത്തിനു തെളിയിച്ചു 
കാട്ുന്നതിന്‌ ദൈവത്താല്‍ പ്രേഷണം ചെയ്യപ്പെട്ട വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ 
(അ) ന്യായചമാണത്തിന്റെ അഥവാ ശരീഅത്തിന്റെ 
വ്യാഖ്യാനപ്രപാരണങ്ങളുടെ പരിപൂര്‍ത്തിയ്ക്കുള്ള മറ്റൊരു ആദം ആയി 
രൂന്നുവെന്നും- ആദ്യത്തെ ആദം മനുഷ്യന്റെ ഭൌതികപൂര്‍ണ്ണിമയുടെ 
ആദം ആയിരുന്നു - ഇപ്പോള്‍ നമൂക്ക്‌ ധൈര്യസമേതം പറയാം. 
അഫ്മദിയ്യാപ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ ഈ പ്രത്യേകസ്വഭാവം ഞാന്‍ 
ഇവിടെ വിസ്തരിച്ചു പറയേണ്ടത്‌ എത്രയും ആവശ്യമായിരുന്നു. എന്തെ 
ന്നാല്‍,ഞാന്‍ സൂചിപ്പിച്ചതുപോലെ അഫ്മമിയ്യാപ്രസ്ഥാനം എന്നത്‌ ഒരു 
പൂതിയ മതത്തിന്റെ പേര്‍ അല്ല. ഈ ആമുഖം കുടാതെ, പരിപൂര്‍ണ്ണ 
മായും ഖുര്‍ആനില്‍ അധിഷ്ഠിതമായിട്ടുള്ള പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ അദ്ധ്യാപ 
നങ്ങളും ആദര്‍ശങ്ങളും ഞാന്‍ വിവരിച്ചുപോകുന്ന പക്ഷം ചില തെറ്റി 
ധാരണകള്‍ സംജാതമാകാന്‍ ഇടയുണ്ടായിരുന്നു. ഞാന്‍ അഫ്മദിയ്യാ്ര 
സ്ഥാനത്തെകുറിച്ചാണോ ഇസ്ലാമിനെക്കുറിച്ചാണോഎതിനെപ്പറ്റിയാണ്‌ 
പ്രതീപാദിക്കുന്നതെന്നും ചിലര്‍ക്കെങ്കിലും മനസ്സിലാക്കാന്‍ വിഷമമു 
ണ്ടായെന്നു വരാം. ഇപ്പോള്‍, അഫ്മദിയയത്തും ഇസ്ലാമും ഒന്നുതന്നെ 
യാണെന്നും അഹ്മദിയ്യത്ത്‌ എന്നുവെച്ചാല്‍, ഇക്കാലത്ത്‌ അല്ലാഹു വാ 
ഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ മുഖാന്തരം ലോകത്ത്‌ ഗ്രത്യൂദ്ധരിച്ചിട്ടുളള യഥാര്‍ത്ഥ 
ഇസ്ലാം തന്നെയാണെന്നും വൃക്തമായിരിക്കുമല്ലോ. അതു പൂര്‍ണ്ണ 
മായും വിശുദ്ധഖുര്‍ആനിലും ഇസ്ലാംശരീഅത്തിലും അധിഷ്ദിതമാണ്‌. 
എന്നാല്‍, അതേ അവസരത്തില്‍തന്നെ നിലവിലുള്ള എല്ലാ കക്ഷിക 
മില്‍നിന്നും അതു തികച്ചും വ്യത്യസ്തമാണ്‌ താനും. തീരെ അപ്രത്യക്ഷ 
മായിക്കഴിഞ്ഞ പല സത്യങ്ങളും അതു വീണ്ടും കണ്ടെത്തി. കൂടാതെ, 
ആധുനികകാലത്തെ സവിശേഷ സാഹചര്യങ്ങളും ആവശ്യങ്ങളുമായി 
ബന്ധപ്പെട്ട ഒട്ടേറെ പുതിയ സത്യങ്ങളും തത്തങ്ങളും ലോകത്ത്‌ അത്‌ പു 
'തുതായി വെളിക്കു കൊണ്ടുവരികയും ചെയ്തു. വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്റെ വച 
നങ്ങളില്‍ ഒളിഞ്ഞു കിടന്ന അനേകം ആത്മീയ ശാസ്ത്രങ്ങള്‍ കണ്ടെത്തി 
ബൌദ്ധികവും ആത്മീയവുമായ ലോകങ്ങളെ ധന്യമാക്കിയ വാഗ്ദത്ത 
മസീഹാണ്‌ ഈ സത്യങ്ങള്‍ വെളിപ്പെടുത്തിട്ടുള്ളത്‌. ആകയാല്‍, ഈ 
പുസ്തകത്തില്‍ ഇസ്ലാം മതതത്തങ്ങളെപ്പറ്റി ഞാന്‍ പ്രതിപാദിക്കുമ്പോള്‍ 
അത്‌ മറ്റു മുസ്ലിംകള്‍ അംഗീകരിച്ചാലും ഇല്ലെങ്കിലും, 
അഫ്മമദിയ്യാപ്രസ്ഥാനത്തന്റെ പരിച്രേക്ഷ്യത്തിലുളള ഇസ്ലാംമത 
പാഠങ്ങളാണ്‌ ഞാന്‍ വിവരിക്കുന്നതെന്നും, അഹ്മദിയാ പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ 
പാഠങ്ങളെ പരാമര്‍ശിക്കുമ്പോള്‍ യഥാര്‍ത്ഥ ഇസ്ലാമിന്റെ പാഠങ്ങള്‍ 
തന്നെയല്ലാതെ മറ്റേതെങ്കിലും പാഠങ്ങളെയോ സിദ്ധാന്തങ്ങളെയോ അല്ല 
ഞാന്‍ പ്രതിപാദിക്കുന്നതെന്നും മനസ്സിലാക്കിയിരിക്കേണ്ടതാണ്‌.. 





സര്‍വ്വമതസമ്മേളനങ്ങള്‍; 


അവലംബിക്കേണ്ട മാര്‍ഗരേഖ 


മറ്റു മത്രപസ്ഥാനങ്ങളില്‍നിന്നു അഹ്മദിയ്യാപ്രസ്ഥാനത്തെ വേ 
തിരിച്ചു നിറുത്തുന്ന പാഠങ്ങളും സിദ്ധാന്തങ്ങളും എന്തെന്നു വിവരിക്കു 
ന്നതിനു മുന്‌, ഈ കോണ്‍ഫ്രന്‍സിന്റെ സംഘാടകര്‍ ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ളതെ 
ന്തായാലും, ഒരു സത്യമതത്തെ കണ്ടെത്തുകയെന്ന ലക്ഷ്യം നേടുവാന്‍ 
എതു മതമാണ്‌ സഹായകമായിരിക്കുന്നതെന്നു തീരുമാനിക്കാന്‍ സാ 
ദ്ധൃയമായിത്തീരുന്നതിനു വിവിധമതങ്ങളുടെ ഗുണവശങ്ങള്‍ താരതമ്യ 
പ്പെടുത്തി പഠിക്കാന്‍ ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ അവസരമുണ്ടാകണമെന്നതായിരി 
ക്കണം ഇത്തരം സമ്മേളനങ്ങളുടെ ഗ്രധാനലക്ഷ്യമെന്നുങ്ള എന്റെ അഭി 
പ്രായം ഇവിടെ അവതരിപ്പിച്ചുകൊള്ളട്ടെ. ഒരു പ്രബന്ധം ഏതൊരു മത 
ത്തെക്കുറിച്ചുള്ളതാണോ ആ മതം പ്രബോധനം ചെയ്യുന്ന എല്ലാ തത്വ 
ങ്ങളും നിയമങ്ങളും ഇവിടെ അവതരിപ്പിച്ച പ്രബന്ധങ്ങളില്‍ പ്രസ്താവി 
ക്കയും വിശദീകരിക്കുകയും ചെയ്യേണ്ട ആവശ്യമുണ്ടായിരുന്നില്ലെങ്കിലും 
ഓരോ മതത്തിന്റെയും അടിസ്ഥാനപാഠങ്ങളുടെ സംക്ഷിപ്തമെങ്കിലും 
സമഗ്രമായ സാരം അവതരിപ്പിക്കുകതന്നെ വേണമെന്നു എനിക്ക്‌ തോ 
ന്നുന്നു. ഒരു ്രത്യേകമതം ഒരു മനുഷ്യന്റെ ജീവിതത്തിലെ എല്ലാ ഓരോ 
വശത്തെയും കുറിച്ചു ഗ്രതിപാദിക്കുന്നുണ്ടോ, അതോ ്രാധാന്യമു 
ഭ്ളതോ അത്രയും പ്രധാനമല്ലാത്തതോ ആയ ഏതാനും ചില കാര്യ 
ളെ മാത്രം വിവരിക്കുകയാണോ എന്നു തീരുമാനിക്കാന്‍ ശ്രോതാ 
ക്കള്‍ക്ക്‌ സാധ്യമായിത്തീരുന്നതിനു ഇതാവശ്യമാണെന്നാണെന്റെ പക്ഷം. 

ഓരോ മതത്തിന്റെയും പ്രതിനിധികള്‍ തങ്ങളുടെ മതത്തിന്റെ 
സിദ്ധാന്തങ്ങളാണ്‌, അല്ലാതെ തങ്ങളുടെ സ്വന്തം അഭിപ്രായങ്ങളല്ല വിവ 
രിക്കേണ്ടതെന്നതു ഇവിടെ ഈന്നിപ്പറയേണ്ടിയിരിക്കുന്ന മറ്റൊരു തത്വ 
മാണ്‌. ഈ തത്വം പാലിക്കപ്പെടാത്തപക്ഷം സത്യത്തില്‍നിന്നും അസ 
ത്യത്തെ വേര്‍തിരിച്ചറിയുക വളരെ വിഷമാപിടിച്ചതായി അനുഭവപ്പെടും. 
ആശയങ്ങളും ചിന്തകളും വിവിധമതങ്ങളുടെ അനുയായികള്‍ക്ക്‌ പെട്ടി 
യില്‍ പൂട്ടിവെക്കാവുന്ന ഭൌതികവസ്തുക്കളല്ലല്ലോ. ഒരു ആശയം ക 
ണ്ടെത്തിയാല്‍ അഥവാ ഒരു തത്വം പുറത്തുപറഞ്ഞാല്‍ അതു പൊതുസ്വ 
ത്തായിത്തിരുന്നു. അത്‌ സ്വന്തമാക്കാന്‍ ആര്‍ക്കും സാധ്യമായിത്തീരും. 
അതിനാല്‍, ഒരു പ്രത്യേക ആശയം ഒരു പ്രത്യേകമതത്തിന്റെതായി 
ആരോപിക്കപ്പെടുന്നതുപ്രകാരം അതിന്റെതുതന്നെയാണോ അതോമമ്റു 
ചിലതില്‍നിന്നു കടമെടുത്തതാണോ എന്നു പരീക്ഷിച്ചറിയുന്നതിനു 
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എന്തെങ്കിലും ഒരു മാര്‍ഗം അവലംബിച്ചില്ലെങ്കില്‍, ഒരു മതത്തിന്റെ 
സത്യത്തെ സംബന്ധിച്ച വ്യക്തമായ തീരുമാനത്തിലെത്തിച്ചേരുന്നതിനു 
വിവിധമതങ്ങളുടെ അദ്ധ്യാപനങ്ങളെപ്പറ്റി ഒരു താരതമ്യപഠനം നടത്താന്‍ 
സാധിക്കാതെ വരും. എല്ലാ മതങ്ങളും ഒരു പോലെയാണെന്ന ധാരണ 
യുമായി ആളുകള്‍ പിരിഞ്ഞുപോകുകയായിരിക്കും ഫലം. ഇതു അഭി 
ലഷണീയമായിരിക്കുമെന്നു എനിയ്ക്ക്‌ തോന്നുന്നില്ല. ഒരു പ്രത്യേക 
തത്വം ഒരു പ്രത്യേകമതത്തിന്റെ മാര്തം സിദ്ധാന്തമായിരിക്കുകയും മറ്റു 
ചിലര്‍ അതിനെ കടമെടുത്തു സ്വന്തമാക്കി അവതരിപ്പിക്കുകയുമാവാം. 
ഇത്തരം സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) എപ്പോഴും (പാവര്‍ത്തിക 
മാക്കിപ്പോന്ന ഒരു തത്വം മേല്‍പറഞ്ഞ വിഷമങ്ങള്‍ ഇല്ലാതാക്കാന്‍ ഗ്ര 
യോജനപ്പെടും. അതിതാണ്‌: ഓരോ മതത്തിന്റെയും അഭിഭാഷകന്‍, 
അതാതുമതത്തിന്റെ ഗ്രമാണഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ ഉദ്ധാരണങ്ങള്‍ എടു 
ത്തുകാണിച്ചുകൊണ്ടുവേണം തങ്ങള്‍ അവയില്‍ ആരോപിക്കുന്ന കാര്യ 
ങ്ങള്‍ വിവരിച്ചുകാട്ടുകയെന്നതാണത്‌; പസ്തുത മതത്തിന്റെ അടിസ്ഥാന 
പ്രമാണമായ വേദരഗന്ഥം, അല്ലെങ്കില്‍, വെളിപാടു സിദ്ധിച്ച ആള്‍ നല്‍കിയ 
'വിശദീകരണങ്ങളായ അസ്സല്‍ വചനങ്ങള്‍ എന്നിവതന്നെ ഉദ്രിച്ചുകാട്ടേ 
ണ്ടതാണ്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. 

എല്ലാതരം കുഴപ്പങ്ങളെയും തെറ്റിദ്ധാരണകളെയും ഇതു അക 
ന്റുകയും ഏതു മതമാണ്‌ കുറ്റമ്റതെന്നും, ഏതുമതമാണ്‌ മറ്റു തത്വങ്ങള്‍ 
കടംവാങ്ങിയതെന്നും തെളിയിച്ചു കാട്ടുകയും ചെയ്യും. ഈ സമ്മേളന 
ത്തിന്റെ സംഘാടകര്‍ ഈ ഉപാധി നിശ്ചയിച്ചിട്ടില്ലാത്തതിനാല്‍ (ഭാവി 
യില്‍ നടത്തപ്പെടുന്ന ഇത്തരം സമ്മേളനങ്ങളില്‍ വിവിധമതങ്ങളുടെ ഗു 
ണവശങ്ങള്‍ വ്യക്തമായി വേര്‍തിരിച്ചറിയാന്‍ സഹായിക്കുന്നതിനു ഇ 
ക്കാര്യംഅവഗണിക്കപ്പെടുകയില്ലെന്ന്‌ എനിയ്ക്കുറപ്പുണ്ടെങ്കിലും) മറ്റു 
മതഥ്വതിനിധികള്‍ക്ക്‌ ഇതു മനസ്സില്‍ വെക്കാന്‍ സാധിച്ചില്ലെന്നുവരാം. 
എന്നാല്‍ ഞാന്‍ ഈതത്വംപാലിക്കുകതന്നെ ചെയ്യും. അതിനാല്‍,ഞാന്‍ 
ഇസ്‌ലാമിന്റെയും അഹ്മദിയ്യത്തിന്റെയും പേരില്‍ എന്തുപറയുന്നതും 
ഇസ്ലാംമതതത്വങ്ങള്‍ മാശ്രമായിരിക്കുന്നതാണ്‌. മറ്റു സ്രോതസ്സുക 
ളില്‍നിന്നു സ്വീകരിച്ചവയായിരിക്കില്ല. ഞാന്‍ പ്രസ്താവിക്കുന്ന ഓരോ 
കാര്യവും ഇസ്ലാമിന്റെ പ്രമാണഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍നിന്നുളള സുചകവാക്യ 
്അളോടുകൂടിയതായിരിക്കും. സമയവും സ്ഥലവും പരിഗണിച്ചു അത്തരം 
ഉദ്ധ്യതങ്ങള്‍ ഉപേക്ഷിക്കേണ്ടിവരുന്നു എങ്കില്‍ ശ്രോതാക്കളില്‍ 
ആര്‍ക്കുംതന്നെ ഇസ്ലാമിന്റെ സിദ്ധാന്തമായി ഞാന്‍ പറഞ്ഞ കാര്യം 
ഏതു പ്രമാണ്രഗന്ഥത്തിലെ ഏതു വാക്യത്തെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയുള്ള 
താണെന്നു വ്യക്തമാക്കാന്‍ എന്നോടാവശ്യപ്പെടാന്‍ അവകാശമുണ്ടായി 
രിക്കും. 


മതത്തിന്റെ മുഖ്യോദ്ദേശ്യങ്ങള്‍ 


മതത്തിന്റെ മുഖ്യമായ ഉദ്ദേശ്യങ്ങള്‍ നാലാകുന്നുഃ 

൨) മതത്തിന്റെ പ്രഥമമായ ഉദ്ദേശ്യം മനുഷ്യന്‌ അവന്റെ ഉറവിട 
ത്തെക്കുറിച്ചുള്ള പാഠം അതായതു, സ്രഷ്ടാവിനെക്കുറിച്ചുള്ള ശരിയായ 
അറിവു നല്‍കുകയാകുന്നു. എല്ലാ ഈര്‍ജജങ്ങളുടെയും ശക്തികളു 
ടെയും ആദിവ്യസ്രോതസ്സില്‍നിന്നു ഫലമെടുക്കുന്നതു മനുഷ്യനു തട 
യപ്പെടാതിരിക്കുന്നതിനും, (സഷ്ടാവിനെക്കുറിച്ചുള്ള ശരിയായ അറിവു 
നേടിയ നിലയില്‍, സഷ്ടാവിനു മാശ്രം വിവരിക്കാനാവുന്ന 
ജീവിതലക്ഷ്യത്തെ സംബന്ധിച്ചെടത്തോളം മനുഷ്യന്‍ അജ്ഞനായി 
കഴിയാതിരിക്കുന്നതിനും വേണ്ടിയാണിത്‌. ഇതിനായി നാലുകാര്യങ്ങള്‍ 
വിശദീകരിക്കേണ്ടതുണ്ട. 

൭) ദൈവത്തിന്റെ ഉണ്മയും അവന്റെ ഗുണവിശേഷങ്ങളും, 

10) മനുഷ്യനു ദൈവവുമായുള്ള ബന്ധത്തിന്റെ സ്വഭാവം. 

(6) അത്തരമൊരു ബന്ധം പ്രകടിപ്പിക്കാനുള്ള മാര്‍ഗം. മനുഷ്യ 
നില്‍ ദൈവം അര്‍പ്പിച്ചുള്ള ഉത്തരവാദിത്തങ്ങള്‍, 

ദ)മനുഷ്യനു ദൈവത്തെ പ്രാപിക്കാനും ദൈവത്തില്‍ സായുജ്യം 
നേടുവാനുമുള്ള മനുഷ്യന്റെ ത്വരയെ തൃപ്തിപ്പെടുത്താനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗ 
ങ്ങള്‍, ഈ ലക്ഷ്യം ഈ ലോകത്ത്‌ വച്ചുതന്നെ പ്രായോഗികമായി 
സാക്ഷാല്‍ക്കരിക്കാനും അങ്ങനെ, കേവലം അഭ്യുഹങ്ങള്‍ക്കപ്പുറംനിശ്ചയ 
ജ്ഞാനത്തിന്റെ മേഖലയിലേയ്ക്ക്‌ എത്തിച്ചേരാനുമുള്ള വഴികള്‍. 

2) മതത്തിന്റെ രണ്ടാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യം, സമ്പൂര്‍ണ്ണമായ ഒരു 
സദാചാര സംഹിത അവതതിപ്പിക്കുകയെന്നതാണ്‌. ഇതിനായി ഏഴുകാ 
ര്യങ്ങള്‍ വിശദീകരിക്കപ്പെടേണ്ടതുണ്ട്‌.. 

ഒന്ന്‌ - എന്താണ്‌ സല്‍സ്വഭാവങ്ങള്‍? 

രണ്ട്‌ - എന്താണ്‌ ദുസ്വഭാവങ്ങള്‍? 

മൂന്ന്‌ - സല്‍സ്വഭാവങ്ങളുടെ വിവിധദശകള്‍ 

നാല്‌ - ദുസ്വഭാവങ്ങളുടെ വിവിധദശകള്‍ 

അഞ്ച്‌ - ചില പ്രത്യേക സ്വഭാവങ്ങള്‍ നല്ലതോ ചീത്തയോ 
ആണെന്നുനിശ്ചയിച്ചതെന്തിന്‌? 
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ആര്‍ - മനുഷ്യന്‍ സല്‍സ്വഭാവങ്ങള്‍ ആര്‍ജിക്കാനുള്ള മാര്‍ഗങ്ങ 
ളെന്തു? 

ഏഴ്‌ - മനുഷ്യന്‌ ദുസ്വഭാവങ്ങള്‍ വര്‍ജിക്കാനുള്ള മാര്‍ഗങ്ങ 
ജന്തു? 

൭) മതത്തിന്റെ മുന്നാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യം, മതുഷ്യസമുദായത്തെ അ 
ഭിമുഖീകരിക്കുന്ന സാമുഹ്യ്രശ്നങ്ങള്‍ക്കുള്ള പരിഹാരം ഉണ്ടാക്കുക 
യാകുന്നു. മനുഷ്യന്‍ ഒരു സാമുഹ്യജീവിയായിരിക്കയാല്‍, അവന്റെ 
സാമൂഹ്യമായ പെരുമാറ്റത്തെ നിയന്ത്രിക്കാനുള്ള അടിസ്ഥാനതത്വങ്ങള്‍ 
നടപ്പാക്കേണ്ടതും, അതുവഴി ക്രമസമാധാനങ്ങള്‍ നിലനിര്‍ത്തേണ്ടതുമാ 
വശ്യമാണ്‌. എല്ലാതരത്തില്‍്പെട്ട ജനങ്ങളുടെയും അധികാരങ്ങളും അവ 
കാശങ്ങളും, ബോധപൂര്‍വ്വമോ അല്ലാതെയോ പരസ്പരം അതിക്രമിക്ക 
പ്ലെടാത്ത നിലയില്‍ സംതൃപ്തിജനകമായിരിക്കേണ്ടതാണ്‌. സമൂഹത്തിന്റെ 
ഭരണനിയമങ്ങള്‍ ദൈവത്തിനു മാശ്രമേ നീതിപൂര്‍വ്വം നിര്‍മിക്കാന്‍ സാധി 
ക്കുകയുള്ളുവെന്നു സൊസൈറ്റിയെപ്പറ്റി അല്‍പമാലോപിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ 
മനസ്സിലാക്കാന്‍ പ്രയാസമില്ല, ഒരു മനുഷ്യനും ഒരു വര്‍ഗ്ഗത്തിനും അവ 
രുടെ വ്യക്തിപരമായ താല്പര്യങ്ങള്‍ പരിഗണിക്കുമ്പോള്‍, ഇതിന്നാവ 
ശ്യമായ വീക്ഷണവിശാലത ഉണ്ടായിരിക്കില്ലെന്നു കാണാം. ആകയാല്‍, 
മനുഷ്യസമൂഹത്തെ അടിയുറപ്പിക്കേണ്ട അത്തരം തത്ത്വങ്ങള്‍ വിവ 
രിക്കുക മതത്തിന്റെ അതിപ്രധാനമായ ചുമതലയാകുന്നു. ഇക്കാര്യ 
ത്തില്‍ പരാജയപ്പെടുന്ന ഒരു മതം മതമെന്ന പേരിന്നു അര്‍ഹമായിരിക്കു 
ന്നില്ല. ഈ ഉദ്ദേശ്യത്തില്‍ താഴെപറയുന്ന കാര്യങ്ങള്‍ വിശദീകരിക്കേണ്ട 
താണ്‌; 

ഒന്നു - കുടുംബബന്ധങ്ങള്‍; മനുഷ്യസമൂഹത്തിലെ പ്രഥമപടി 
യായിട്ടുള്ള ഈ ബന്ധത്തില്‍പ്പെട്ടവര്‍ തമ്മിലുള്ള അവകാശങ്ങള്‍ 

രണ്ടു-പയരന്മാരുടെ അവകാശങ്ങളും കടമകളും; അതെങ്ങനെ 
ഉത്തമരീതിയില്‍ നിര്‍വ്വഹിക്കപ്പെടാം? 

മുന്നു - യജമാനരും ഭൃത്യരും, ഭരണകര്‍ത്താവും ഭരണീയരും, 
ധനവാനും ദരിദ്രനും പരസ്പരമുള്ള ബന്ധങ്ങള്‍. 

നാലു - ഒരു മതത്തിന്റെ അനുയായികളും മറ്റൊരു മതത്തിന്റെ 
അനുയായികളും തമ്മിലും, ഒരു ഭരണകൂടത്തിന്റെ കീഴിലുള്ളവരും 
മറ്റൊരു ഭരണകൂടത്തിന്റെ കീഴിലുള്ളവരും തമ്മിലും ഉള്ള ബന്ധങ്ങള്‍. 


൧) മതത്തിന്റെ നാലാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യം, മനുഷ്യന്റെ അന്ത്യം വിവ 


രിക്കുകയാണ്‌. അതായത്‌, മരണത്തിനുശേഷം മനുഷ്യന്‍ എന്തു സംഭ 
വിക്കുന്ന? ഈ വിഷയത്തില്‍ താഴെപറയുന്ന കാര്യങ്ങള്‍ വിശദീകരിക്ക 
പ്പെടണം. 
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ഒന്നു - മരണാനന്തരം മറ്റൊരു ജീവിതമുണ്ടോ? ഉണ്ടെങ്കില്‍ 
അതിന്റെ സ്വദാവമെന്തു? 

രണ്ട്‌ - മരണാനന്തരജീവിതമുണ്ടെങ്കില്‍, ആ ജീവിതത്തില്‍ വേ 
നേയും ആനന്ദവും അനുഭവപ്പെടുമാറുണ്ടോ? 

മൂന്നു - അനുഭവപ്പെടുമെന്നാണെങ്കില്‍ ആ വേദനയുടെയും 
ആനന്ദത്തിന്റെയും സ്വഭാവമെന്ത്‌? 

നാലു - മരണാനന്തരം ഒരാള്‍ക്ക്‌ തിന്മയില്‍നിന്നു നന്മയിലേ 
തിക്കുള്ള പ്രയാണമുണ്ടാകുമോ? ഉണ്ടെങ്കില്‍ അതെങ്ങനെയായിരിക്കും! 

ഈ നാലുമുഖ്യദ്ദേശ്യങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ഒരു മത 
ത്തിന്റെ അദ്ധ്യാപനങ്ങളെ കുറിച്ചു ചിന്തിക്കുമ്പോള്‍ മാത്രമേ ആ മത 
ത്തിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥമായ മുല്യം നിര്‍ണയിക്കാനാവുകയുള്ളു. ആക 
യാല്‍, ഞാന്‍ ഈ നാലു ഉദ്ദേശ്യങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചെടത്തോളം 
അഹമദിയ്യ പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ പാഠങ്ങള്‍ വിവരിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നതാണ്‌. 
നിഷ്പക്ഷമായി ഇക്കാര്യങ്ങള്‍ ചിന്തിക്കുന്ന ഓരോ ആളും ഇസ്ലാം മാ 
ത്രമാണ്‌ ഈ നാലു ഉദ്ദേശ്യങ്ങളും പരിപൂര്‍ണ്ണമായും നിറവേറ്റുന്നു 
എന്നു സമ്മതിച്ചുപറയും എന്നാണ്‌ ഞാന്‍ പ്രത്യാശിക്കുന്നത്‌ 





മതത്തിന്റെ ഒന്നാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യം 
ദൈവം: 
സങ്കല്പവും സാക്ഷാല്‍ക്കാരവും 
(God: The Concept & Realisation) 





തിയ 1] 
ev . te ക്കാം ല്‍ പക്കൽ 
Bs ന ൬ 
Ny ചത്ത ചി ഷ്യ - 
ല്‍ 0൨4 
നു pee - 


he cron ng 


mw pd 
PN 


pep യി 
a റേ കം പളിനി 


അക്വസ്‌ മാനാ മം 


മതത്തിന്റെ ഒന്നാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യം 
ഇസ്ലാമിലെ ദൈവദര്‍ശനം 


ഞാന്‍ മുകളില്‍ പറഞ്ഞതുപോലെ മതത്തിന്റെ ഒന്നാമത്തെ 
ഉദ്ദേശ്യം നാലു പ്രശ്നങ്ങളുമായി ബന്ധപ്പെട്ടതാണ്‌. ഈ ഓരോ പ്രശ്ന 
ത്തിലും ഇസ്ലാം എന്തു പാഠമാണ്‌ നല്‍കുന്നതെന്നു ഞാന്‍ പ്രതിപാ 
രിക്കാം; 
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ദൈവത്തിന്റെ സല്‍ഭാവത്തെയും ഗുണവിശേഷങ്ങളെയും പറ്റ 
ഇസ്ലാം എന്താണ്‌ പഠിപ്പിക്കുന്നത്‌ എന്നുള്ളതാണ്‌ ഒന്നാമത്തെ പ്രശ്നം. 
ഇസ്‌ലാം ദൈവത്തെ പരിപൂര്‍ണ്ണമായ ഒരു സത്തയായി വിവരിക്കുന്നു. 
എല്ല മഹത്വങ്ങളും ഉടയവന്‍. വിശുദ്ധഖുര്‍ആനിലെ ഉല്‍ഘാടനവാക്യം 
ഇപ്രകാരമാണ്‌; 

lad ധി 





എല്ലാ സ്തുതിയും അല്ലാഹുവിനുള്ളതാകു 
ളുടെയും (സഷ്ടാവും പരിപാലകനുമായുളളവന്‍" 

എല്ലാ വസ്തുക്കളും ദൈവം സൃഷ്ടിച്ചതാകയാലും അവയുടെ 
യെല്ലാം നിലനില്‍പ്‌ അവനെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കയാലും വ്യത്യസ്തങ്ങളായ 
വസ്തുക്കളില്‍ കാണപ്പെടുന്ന എല്ലാ സതന്ദര്യങ്ങള്‍ക്കും മഹതങ്ങള്‍ക്കും 
അവന്‍മാത്രമാണ്‌ സ്തുതി അര്‍ഹിക്കുന്നത്‌. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, ഈ 
എല്ലാ സൌന്ദര്യങ്ങളും മഹത്വങ്ങളും ദൈവത്തില്‍നിന്നു 
ലഭിച്ചിട്ടുളളതാകുന്നു. ഒരു ദൃശ്യത്തിന്റെ മനോഹാരിത, ഒരു ശബ്ദ 
ത്തിന്റെ മാധുര്യം, ഒരു പുഷ്പത്തിന്റെ പരിമളം, ഒരു മെത്തയുടെ മൃ 
ഭൂത്വം, ഒരു ഭക്ഷ്യവിഭവത്തിന്റെ സ്വാദ്‌ എന്നല്ല മനുഷ്യന്റെ ബോധേന്ത്രി 
യങ്ങളെ ആകര്‍ഷിക്കുന്നതും ഗ്രസാദിപ്പിക്കുന്നതുമായ എല്ലാ സനദര്യ 
ങ്ങളും വശ്യതയും ദൈവം സൃഷ്ടിച്ചതും അനുഗ്രഹിച്ചരുഭിയതുമത്രെ. 





തുടര്‍ന്നുള്ള വാചകം 1൦. രഹ! അവന്‍ “റഹ്മാ'നും 
“റഹീമും ആയുള്ളവന്‍ ആകുന്നു” എന്നുള്ളതാണ്‌. അതായത്‌, ദൈവം 
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അവന്റെ കാരുണ്യവും കൃപാതിരേകവും കൊണ്ടു മനുഷ്യനു ആവശ്യ 
മായി അനുഭവപ്പെടുന്ന വെളിച്ചം, വായു, തീ, വെള്ളം എന്നിവയും വിവി 
ധതരത്തിലുള്ള ഭക്ഷ്യസാധനങ്ങളും ഓഷധങ്ങളും മരം, ഇരുമ്പ്‌, കല്ലു 
കള്‍ തുടങ്ങിയ വസ്തുക്കളും സൃഷ്ടിച്ചു. മനുഷ്യന്റെ പ്രയോജനത്തിനും 
ഗവേഷണത്തിനും വേണ്ടി അവന്‍ അനേകം മറ്റു വസ്തുക്കളും സൃഷ്ടി... 
ചിടടുണട്‌.മനുഷ്യന്‍ എങ്ങോട്ടു തിരിഞ്ഞാലും തന്റെ ശ്രദ്ധയെ പിടിച്ചു 
പറ്റുന്ന എത്രയോ വസ്തുക്കള്‍ കണ്ടെത്തുന്നു. തന്റെ അറിവും കഴിവും 
വികസിപ്പിക്കാനും കുററമ്റതാക്കാനുമുള്ള എണ്ണമറ്റ അവസരങ്ങള്‍ അവന്റെ 
മുമ്പില്‍ കാണപ്പെടുന്നു. മനുഷ്യന്‍ ജനിയ്ക്കുംമുമ്പുതന്നെ അവന്നാശ്യ 
മെന്നു തോന്നാവുന്ന എല്ലാ വസ്തുക്കളും സജ്ജീകരിക്കപ്പെട്ടിട്ുണ്ടെ 
നതു ഒരു യഥാര്‍ത്ഥ്യം മതമാകുന്നു. ഇതെല്ലാംതന്നെ ദൈവം അവന്റെ 
ചി 'റഫ്മാനിയയത്ത്‌' അഥവാ, കാരുണ്യവാന്‍ എന്നുള്ള ഗു 
ത്തിന്റെ പ്രകടനമായി ചെയ്തുവച്ചിട്ടുള്ളതാകുന്നു. 





വിശുദ്ധഖുര്‍ആനില്‍ ദൈവത്തെ റഹീം ( ജപ )എന്നു 
പറയപ്പെടടിരിക്കുന്നു. എല്ലാ അദ്ധാനങ്ങള്‍ക്കും പരിശ്രമങ്ങള്‍ക്കും അതാ 
തിന്റെയോഗ്യതയ്ക്കൊത്തു അവന്‍ പ്രതിഫലം നല്‍കുന്നു. മനുഷ്യന്റെ 
പരിശ്രമം ഒരിക്കലും വ്ൃഥാവിലാകുന്നില്ല. ഓരോ ചെയ്തിയുടെ ഗുണ 
നിലവാരവും തോതും അനുസരിച്ചുതന്നെ അവന്‍ എപ്പോഴും അതിനു 
തിഫലം നല്‍കുന്നു. 


ദൈവം 'മാലിക്കി യനമിദ്ദീന്‍' ( ഷി പ ഷം പതി 
ഫലം നല്‍കപ്പെടുന്ന നാളിന്റെ ഉടമസ്ഥന്‍ ആകുന്നു എന്നു പ്രസ്തുത 
വചനത്തില്‍ തുടര്‍ന്നു പറയുന്നു. ഗ്രകൃതിനിയമങ്ങളുടെ പ്രവര്‍ത്തന 
ങ്ങള്‍ക്കും കാലാനുസൃതമായ ശിക്ഷാരക്ഷകളുടെ അനുഭവങ്ങള്‍ക്കും 
പുറമെ, ഓരോ പ്രവര്‍ത്തനത്തിനും അതിരുകള്‍ നിശ്ചയിച്ചു കൊണ്ട്‌, ആ 
അതിരുകളെത്തുന്ന മുറയ്ക്ക്‌ ഓരോ പ്രവര്‍ത്തനത്തിലും അന്തിമ 
വിധി പുറപ്പെടുവിക്കുകയും അതുവഴി സദ്വ്യത്തര്‍ സമ്മാനിക്കപ്പെടു 
കയുംദൂര്‍വ്യത്തര്‍ ശിക്ഷിയ്ക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു. ഇതെല്ലാം “മാലി 
ക്കിയത്ത്‌ എന്ന 'സിഫ്‌ത്തിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനഫലമാകുന്നു. ഇതനുസ 
രിച്ചു ക്ഷമിച്ചുകൊടുക്കുകയും ശിക്ഷകള്‍ പൊറുക്കുകയും ചെയ്ക 
അവന്റെ അധികാരത്തില്‍പ്പെട്ടതത്രെ. 


അല്ലാഹു 'ഖദീര്‍'( ൧ ) ആണെന്നു പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
അതായതു, ദൈവം എല്ലാ വസ്തുക്കള്‍ക്കും പ്രത്യേക പ്രകൃതിയും 
്രത്യേകസ്വഭാവങ്ങളും നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. അ്രകാരമല്ലെങ്കില്‍ ലോ 
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കുത്ത്‌ നിരന്തരമായ കുഴപ്പങ്ങളും (കമഭംഗങ്ങളും സംഭവിച്ചുകൊണ്ടിതി 
ക്കുകയും ഈ ലോകത്തിന്റെ ്രവര്‍ത്തനംതന്നെ സ്തംഭിക്കുമാറാക്കയും 
ചെയ്യും. വസ്തുക്കളുടെ ഗ്രക്ൃതിയും സ്വഭാവവും സംബന്ധിച്ചു മനു 
ഷ്യനു ഒരു നിശ്ചയബോധം ഇല്ലെങ്കില്‍ അവയ്ക്ക്‌ എന്തുഫലമാണ്‌ 
ഉണ്ടാവുക എന്നു അറിയാന്‍ സാധിക്കാതെവരികയും ഒരു കാര്യവും 
ഏറ്റെടുത്തു നടത്താനാകാതെയാവുകയും ചെയ്യും, തീ കത്തിച്ചാല്‍ ചൂട്‌ 
ഉണ്ടാകുമെന്ന വിശ്വാസത്തിലാണ്‌ ഒരാള്‍ ഭക്ഷണം പാകംചെയ്യുന്ന 
തിന്നു തീ പൂട്ടുന്നത്‌. ചൂടു ഉല്‍പാദിപ്പിക്കുകയെന്നതു തീയുടെ നിശ്ചിത 
സ്വഭാവമല്ലെന്നുവരുകില്‍, അഗ്നിയെ ശമിപ്പിക്കുകയെന്നതു ജലത്തിന്റെ 
നിശ്ചിതഗുണം അല്ലെന്നുണ്ടെങ്കില്‍, തീ ചിലപ്പോള്‍ ചൂടും ചിലപ്പോള്‍ 
ശൈത്യവും പുറപ്പെടുവിക്കുകയാണെങ്കില്‍ വെള്ളം ചിലപ്പോള്‍ തീകെ 
ടുത്തുകയും ചിലപ്പോള്‍ തീ ആളിക്കത്തിക്കുകയുമാണെങ്കില്‍ ആര്‍ക്കും 
അവകൊണ്ടു ഒരു ഗ്രയോജനവും ഉണ്ടാകില്ല. മനുഷ്യര്‍ ഒരു പിടിപാടു 
മില്ലാതെ വശംകെ$ ഒടുവില്‍ നശിച്ചുപോകുന്നതാണ്‌. 


ദൈവം 'അലീം'( ബ്‌ ) ആണെന്നു പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

എന്നുവച്ചാല്‍, രഹസ്യവും പരസ്യവുമായ എല്ലാ അറിവുകളും ഉള്ളവ 
നാണ്‌ ദൈവം. ഒരു മനുഷ്യന്റെ മനസ്സിനകത്തുള്ള രഹസ്യങ്ങളും മറഞ്ഞു 
കിടക്കുന്ന അദ്യശ്യകാര്യങ്ങളും ദൈവം അറിയുന്നു. മനുഷ്യപ്രകൃതി 
യിലെ മറഞ്ഞ രഹസ്യങ്ങള്‍ അവന്‍ സ്വയം അറിയുന്നില്ലെങ്കിലും ദൈവം 
അറിയുന്നു. ഭൂമിയിക്കടിയില്‍ മറഞ്ഞുകിടക്കുന്ന കാര്യങ്ങളും മലമുക 
ഉീലിരിക്കുന്ന വസ്തുളൈക്കുറിച്ചുള്ള അറിവുകളും ദൈവത്തിന്റെ ജ്ഞാ 
നത്തില്‍ ഉള്‍പ്പെട്ടവയത്രെ. കഴിഞ്ഞുപോയതും വരാനിതിക്കുന്നതുമായ 
എല്ലാം അവന്‍ അറിയുന്നു. 


ദൈവം 'സമീല്‍' ( ദര൭൦ ) അതായത്‌ “കേള്‍ക്കുന്നവന്‍” 
ആണ്‌. അവന്‍ എല്ലാം കേള്‍ക്കുന്നു. എല്ലാ മറഞ്ഞ കാര്യങ്ങളും അവന്‍ 
അറിയുന്നു. രഹസ്യാല്‍രഹസ്യതരമായ സ്വകാര്യസംസാരങ്ങളും അവ 
നില്‍നിന്ന്‌ മറച്ചുപിടിക്കാനാവില്ല. ഒരു എറുമ്പിന്റെ ചലനശബ്ദംപോലും 
ദൈവം കേള്‍ക്കുന്നു. മനുഷ്യന്റെ സുക്ഷ്മനാഡികളിലൂടെ നട 
ക്കുന്ന രക്തപരിഗ്രമണത്തിന്റെ പരമസുക്ഷ്മമായ നാദവും അവന്‍ 
കേള്‍ക്കുന്നു. 


ദൈവം “ഹയ്യുന്‍' ( (൦ ) ആകുന്നു. എന്നുവച്ചാല്‍, അവന്‍ 
സ്വയം ജീവിച്ചിരിക്കുന്നവനും മറ്റുള്ളവര്‍ക്ക്‌ ജീവന്‍ നല്‍കുന്നവനും 
ആകുന്നു. 
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അവന്‍ 'ഖാലിക്ക്‌' ( ധം: ) ആകുന്നു. എന്നുവച്ചാല്‍ സക 
ലറ്റിന്റെയും സഷ്ടാവ്‌, 


അവന്‍ 'ഖയ്യും' ( (൮5 ) ആകുന്നു. അതായത്‌ സ്വയം നി 
ലനില്‍ക്കുന്നവനും മറ്റുള്ളവരെ നിലനിര്‍ത്തുന്നവനും. 


അവന്‍ 'സമദ്‌” ( .....5 ) ആകുന്നു. അതായത്‌, ആരുടെയും 
ആശ്രയമില്ലാത്ത എല്ലാറ്റിന്റെയും ആശ്രയസ്ഥാനം. 


അവന്‍ 'ഗഫ്ഫാര്‍( 14 ) ആകുന്നു. എന്നുവച്ചാല്‍ കുറ്റ 
ങ്ങള്‍ പൊറുത്തു കൊടുക്കുന്നവന്‍ 


അവന്‍ 'കഹ്ഹാര്‍' ( 14 ) ആകുന്നു. എന്നുവച്ചാല്‍, സക 
ലവസ്തുക്കളും അവന്റെ ശക്തിയ്ക്കധീനമാണ്‌. 


അവന്‍ 'ജബ്ബാര്‍( 1.൭ ) ആകുന്നു. അതായത്‌, എല്ലാ രോ 
ഗങ്ങളും ക്രമക്കേടുകളും പരിഹരിക്കുന്നവനാകുന്നു. 


അവന്‍ 'വഹ്ഹാബ്‌' ( പശ ) അതായത്‌, സൃഷ്ടികളില്‍ 
അനുഗ്രഹങ്ങളും വരദാനങ്ങളും നല്‍കുന്നവന്‍ ആകുന്നു, 


അവന്‍ 'സുബ്ദുഹ്‌' ( (4 ) ആകുന്നു. അതായത്‌ എല്ലാ 
വൈകല്യങ്ങളില്‍ നിന്നും സുമുകതനാണവന്‍. 


അവന്‍ 'ഖുദ്റസ്‌'( പലി ) ആകുന്നു. എന്നുവച്ചാല്‍, എല്ലാ 
പവിശ്രതകളുടെയും പരിശുദ്ധികളുടെയും നിലയനം. 

അവനു ഉറക്കമില്ല; അവനു ക്ഷീണവുമില്ല; അവന്‍ അനാദിയും 
നിത്യനും ആകുന്നു. 


അവന്‍ 'മുഹൈമിന്‍( 4% ) അതായത്‌, എല്ലാറ്റിനെയും 
കാത്തുസൂക്ഷിക്കുന്നു. ഈ ദിവൃഗുണത്തിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനഫലമായി 
ടാണ്‌ മനുഷ്യന്‍ ദൂരിതങ്ങളില്‍നിന്നും കഷ്ടപ്പാടുകളില്‍ നിന്നും, അവ 
വരുന്നതെവിടെനിന്നെന്നറിയാതെതന്നെ രക്ഷിക്കപ്പെടുന്നത്‌. അവന്‍ പല 
പ്പോഴും രോഗത്തില്‍നിന്ന്‌ അഥവാ, ഒരു വിപത്തില്‍നിന്ന്‌ പരോക്ഷമായ 
സ്വാധീനശക്തികളാല്‍ രക്ഷിയ്ക്കപ്പെടുന്നു. ഒരു രോഗം മനുഷ്യശരീ 
രത്തെ ആക്രമിക്കാന്‍ തുടങ്ങുന്നതോടെ തന്നെ രോഗാണുക്കളെ നശിപ്പി 


{ 
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ക്കുന്ന പ്രതിസ്വാധീനങ്ങള്‍ അവയെനശിപ്പിച്ചുകളയുന്നു. അശ്രദ്ധമായും 
അലസമായും പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതിലും നിയമങ്ങളെ അതിലംഘിക്കുന്ന 
തിലും ഒട്ടിനില്‍ക്കത്തേടത്തോളം തന്റെ പെരുമാറ്റത്തിന്റെ ദോഷഫല 
്ങളില്‍നിന്ന്‌ അവന്‍ രക്ഷിയ്ക്കപ്പെട്ടുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. ദൈവം പറ 
യുന്നു; 


മിക pels pst all dsl sly 


ദൈവം മനുഷ്യനെ അവന്റെ എല്ലാ പെരുമാറ്റദുഷ്യങ്ങള്‍ക്കും 
ശിക്ഷിയിക്കാന്‍ തുടങ്ങിയാല്‍, അവരില്‍ ഒരൊറ്റ ആളും രക്ഷപ്പെടു 
ന്നതല്ല (൯2) 

ചുരുക്കത്തില്‍, ദൈവം എല്ല കുറ്റമറ്റ പരിപൂര്‍ണ്ണഗുണങ്ങളും 
ഉടയവനത്രെ. അവന്റെ പരമകാരുണികുത്വം സകലറ്റിനെയും അതിവ 
ര്‍ത്തിക്കുന്നു. അവന്‍ പറയുന്നു: 


FS ney gay 


“എന്റെ അനുഗ്രഹം എല്ലാ വസ്തുക്കളെയും അതിവര്‍ത്തിക്കു 
ന്നു”, മറ്റൊരു ഗ്വകാരത്തില്‍ പറഞ്ഞാല്‍, അവന്റെ ക്രോധവും ശിക്ഷ 
കളും എല്ലാം അവന്റെ പരമകാരുണ്യത്തിനു വിധേയമായിരിക്കുന്നു;” 


അവന്‍ 'അഹദ്‌' ( ചം ) ആകുന്നു. അതായത്‌, അവനു തു 
ല്യനായി ഒന്നുമില്ല. 


അവന്‍ 'വാഹിദ്‌'( “5-1, )ആകുന്നു. അതായത്‌, എല്ലാം 
അവന്റെ കല്പനയില്‍ നിന്നുണ്ടായതത്രെ. അവന്‍ എല്ലാ സൃഷ്ടികളു 
ടെയും ആദികാരണമാണ്‌. ദൈവത്തിന്റെ മറ്റും പല ഗുണങ്ങളെക്കു 
രിച്ചും ഖുര്‍ആന്‍ എടുത്തുപറയുന്നുണ്ട്‌. ഇസ്ലാം ദൈവത്തെക്കുറി 
ചുള്ളകുറ്റമറ്റ പരിപൂര്‍ണ്ണമായ സങ്കല്പം അവതരിപ്പിക്കുന്ന. അതു മനു 
ഷ്യരില്‍ ഒരുഭാഗത്ത്‌ സ്നേഹവും മറുഭാഗത്ത്‌ ഭയവും സൃഷ്ടിക്കുന്നു. 
മനുഷ്യനും ദൈവവും തമ്മിലുള്ള അന്യൂനവും പരിപൂര്‍ണ്ണവുമായ 
ബന്ധത്തില്‍ ഇവ രണ്ടും അനുപേക്ഷണീയങ്ങളാണ്‌. 

പൂര്‍ണ്ണമായ ഐക്യവും പൂര്‍ണ്ണമായ അനുസരണവും സ്നേഹം 
കൊണ്ടോ ഭയം കൊണ്ടോ ആണ്‌ ഉണ്ടാക്കാന്‍ കഴിയുക എന്നു ബുദ്ധി 
യുളളവരെല്ലാം സമ്മതിക്കും. സ്നേഹം ആണ്‌ കുടുതല്‍ ഉയര്‍ന്നതും കു 
ടുതല്‍ കുറ്റമറ്റതുമായ ബന്ധം എന്ന കാര്യത്തില്‍ സംശയമില്ല. എന്നാല്‍, 
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ചില പ്രകൃതികളെ ഭയംകൊണ്ടു മാത്രമെ സ്വാധീനിക്കാനാവുകയുള്ളു 
എന്നത്‌ അത്രതന്നെ സംശയരഹിതമായിട്ടുളളതാണ്‌. ആകയാല്‍, കാരു 
ണ്ൃത്തിന്റെയും ശിക്ഷയുടെയും ദിവ്യഗുണകളെ ഈന്നിപ്പറയാത്ത ഒരു 
മതം പൊതുവെ ഉപകാരുപദമായിത്തിരുന്നതല്ല. മനുഷ്യമനോഭാവ 
ത്തിന്റെ ഉറവിടങ്ങളെയും കാരണങ്ങളെയും പറ്റി ചിന്തിക്കുമ്പോള്‍, ഒരു 
മതത്തിന്‌ ഉന്നതകിടയിലുള്ള ആളുകളില്‍ പ്രഭാവം ചെലുത്തുന്ന പ്രേര 
ണാശക്തികള്‍ മാ(തമല്ല, എല്ലാതരത്തിലും അവസ്ഥകളിലും ഉള്ള നാനാ 
തരം ആളുകളുടെയും പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെ സ്വാധീനിക്കുന്ന പ്രേരണാശ 
ക്തികളെയും പരിഗണിക്കാതെ തരമില്ല യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഉന്നത കിടയി 
ലുള്ള ആളുകള്‍ പൊതുവെ സ്വാഭാവികമായും നന്മയുടെ ഭാഗത്ത്‌ ചായു 
അവരാകും, താണ കിടയിലുള്ള മനുഷ്യരെന്ന നിലയില്‍തന്നെയുള്ള 
തങ്ങളുടെ കര്‍ത്തവ്യങ്ങള്‍ പാടെ വിസ്മരിച്ച ആളുകളില്‍ വലിയഭാഗം 
ശ്രദ്ധയും ചെലുത്തേണ്ടിവരും ഈ വിഭാഗം ആളുകള്‍ ഭയത്തിനുമാ 
ശ്രമെവശംവദരാകു. നഷ്ടവും കഷ്ടവും വര്‍ദ്ധിയ്ക്കുന്ന മുറയ്ക്ക്‌ മം 
ത്രമെ ഇത്തരം ഗണത്തില്‍പെട്ടവരില്‍ ധാര്‍മ്മികവും ആത്മീയവുമായ 
പരിഷ്ക്കരണം വരുത്തുവാന്‍ സാധിയ്ക്കുകയുള്ളു. ഇതില്‍ അത്യാ 
വശ്യം ചില ഒഴിവുകളുണ്ടായെന്നു വരാം, ദൈവവുമായി നേരിട്ടുള്ള 
ബന്ധം മനുഷ്യസമുഹത്തിലാകെ ഉണ്ടാക്കാന്‍ കഴിയുമെന്നു അവകാശ 
പ്പെടുന്ന ഒരു മതത്തിനു മനുഷ്യന്റെ ഈ മനോഭാവത്തെ പരിഗണിക്കേ 
ണ്ടിവരും ദൈവത്തിന്റെ ഗുണങ്ങള്‍ വിവരിക്കുന്നതില്‍, മനുഷ്യന്റെ വി 
വിധങ്ങളായ പ്രകൃതങ്ങളെ ആകര്‍ഷിക്കുകയും നിയന്ത്രിക്കുകയും ചെ 
യ്യുന്നതിനു കൂടുതല്‍ നിര്‍ദ്ദോഷമായ ഒരു സംയോജനത്തെപറ്റി വിഭാ 
വനം ചെയ്യാനാവാത്തനിലയില്‍ ഇസ്ലാം ആ ദൈവീകഗുണങ്ങളുടെ 
സമബലമൊപ്പിച്ചതായി കാണാം. 


FS Sn) gan) 

“എന്റെ കാരുണ്യം സകലത്തെയും അതിവര്‍ത്തിക്കുന്നു” 
എന്നും, “എന്റെ കാരുണ്യം അവസാനമായും എന്റെ ക്രോധത്തെ കീഴ 
ടക്കുന്നു" എന്നും ഉള്ള ദൈവീകമായ ഉറപ്പിനു വിധേയമായി, ക്രോധ 
ത്തിന്റെ പ്രകടനം വേദനയേലപിക്കുകയെന്ന ഉദ്ദേശ്യത്തോടെയല്ല, പരി 
ഷ്ക്കരണത്തിനുവേണ്ടി മാത്രമാണ്‌ എന്നതിനാല്‍ കാരുണ്യത്തിന്റെയും 
ക്രോധത്തിന്റെയും രണ്ടു ഭാവഗുണങ്ങളെയും ഇസ്‌ലാം ഈന്നിപ്പറയുന്നു. 

ഇതു പരേശ്രേഷ്ഠവും അന്യുനവുമായ ഒരു ദൈവസമല്പമാ 
കുന്നു. മതത്തിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥമായ ഉദ്ദേശ്യങ്ങളെ സംബന്ധിച്ച പ്രശ്ന 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ അത്‌ പൂര്‍ണമായ സമാധാനം നല്‍കുന്നു. എന്നാലും, ഇതു 
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ഇസ്‌ലാമിന്‌ മാത്രം പ്രത്യേകമായിടുള്ളതല്ല. മിക്ക മതങ്ങളും ഈ വി 
ശേഷണങ്ങള്‍ അല്‍പസ്വല്‍പം വൃത്യാസങ്ങളോടുകൂടി ദൈവത്തില്‍ 
ആരോപിക്കുന്നുണ്ടെന്നു ഞാന്‍ വിശ്വസിക്കുന്നു. അങ്ങനെയാണെങ്കില്‍ 
വിവിധമതങ്ങള്‍ തമ്മില്‍ പരസ്പരം എതിര്‍ക്കുന്നതെന്തിനാണെന്ന്‌ ഉപ 
രിവിപ്പവചിന്തകരായിട്ടുള്ളവര്‍ ഇവിടെ അത്ഭുതം കുറിയേയ്ക്കാം. എ 
ന്നാല്‍, ഈ പ്രശിനത്തെക്കുറിച്ചു സംസാരിക്കുമ്പോള്‍ അധികമാളുകളും 
മനുഷ്യ്രകൃതിയുടെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളുടെ നേരെ കണ്ണു ചിമ്മുന്നതാണ്‌, 
കൊണ്ടാണ്‌ എല്ലാ മതങ്ങളും ഒരേ ദൈവസങ്കലിപമാണ്‌ അവതരിപ്പിക്കു 
ന്നതെന്ന അബദ്ധധാരണയ്ക്കടിസ്ഥാനം. ബാഹ്യമായ സഹായോപാ 
ധിയോ ഇടപെടലോ ഇല്ലാതെതന്നെ, ചിലകാര്യങ്ങള്‍ തള്ളുകയോ കൊ 
മൃളുകയോ ചെയ്കയെന്നത്‌ മനുഷ്യ്രകൃതിയുടെ ഒരു പ്രത്യേകതയാ 
കുന്നു. ഈ കാര്യങ്ങള്‍ സ്വതഃസ്പഷ്ടങ്ങളാണെന്നാണ്‌ പറയപ്പെടു 
ന്നത്‌ ചില ചിന്തകന്മാര്‍ അങ്ങനെയാണെന്നു സമ്മതിച്ചു തരികയില്ല 
തിലും അതു അവരുടെ ശീലമായി കഴിഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ ചോദ്യം ചെ 
യ്യാതെതന്നെ അംഗീകരിക്കുന്നതാണ്‌, അതിനെതിരായി ഉറപ്പിച്ചു പറയാന്‍ 
അവര്‍ക്ക്‌ യാതൊരു പിന്തുണയും ലഭിക്കുകയില്ലെന്നതിനാലും വലീയ 
വിഭാഗം ജനങ്ങളും അതു അംഗീകരിക്കുകതന്നെ ചെയ്യും, ദൈവം അന്യൂ 
നമായ ഗുണവിശേഷങ്ങളോടും പരിപൂര്‍ണ്ണതകളോടുംകൂടിയ ഒരു സ 
ത്തയാണെന്നും എല്ലാ കുറവുകളില്‍നിന്നും വൈകല്യങ്ങളില്‍നിന്നും 
അതീതനാണെന്നും ആണ്‌ അവയിലൊന്ന്‌. ഇത്‌ മനുഷ്യരെല്ലാം ഏകക 
ണ്ഠമായി അംഗീകരിക്കുന്ന ഒന്നാണ്‌. ദൈവം പരിപൂര്‍ണ്ണനല്ലെന്നും അ 
വനു എന്തെങ്കിലും കുറവുകളോ പോരായ്മകളോ ഉണ്ടെന്നും പറയുന്ന 
ഒരുമതത്തെ ആരും ചെവികൊള്ളാന്‍ പോകുന്നില്ല. അതുകൊ, ദൈ 
വത്തിനു നല്‍കുന്ന ഗുണനാമവിശേഷണങ്ങളുടെ കാര്യത്തില്‍ മതങ്ങള്‍ 
തമ്മില്‍ ഭിന്നാഭിപ്രായങ്ങളുണ്ടാകാന്‍ സാദ്ധ്യതയില്ല. എന്നാല്‍, വിവിധമ 
താനുയായികള്‍ ദൈവത്തിന്റെ ഗുണങ്ങള്‍ക്കും വിശേഷതകള്‍ക്കും 
നല്‍കുന്ന വിവരണങ്ങളില്‍ അഥവാ, വിവരണരിതികളിലാണ്‌ അഭിപ്രാ 
യവ്യത്യാസങ്ങളും ഭിന്നിപ്പുകളും ഉടലെടുക്കുന്നത്‌. ദൈവത്തിന്റെ ഗു 
വിശേഷങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചേടത്തോളം എല്ലം മതങ്ങളും യോജി 
ക്കുന്നു എന്ന വസ്തുത കാരണമല്ല, ഈ നാമങ്ങളുടെ കാര്യത്തിലുള്ള 
പ്രത്യക്ഷമായ യോജിപ്പുള്ളത്‌. അവയിക്ക്‌ പകരമായി മറ്റു നാമങ്ങള്‍ സ്വീ 
കരിക്കാനുളള ജനങ്ങളുടെ ഇഷ്ടമില്ലായ്മയിലാണ്‌ ഇതിനുള്ള കാരണം 
കണ്ടെത്താല്‍ കഴിയുമാറാകുന്നത്‌. വിവിധ മതങ്ങളുടെ ഗുണമുല്യങ്ങളെ 
താരതമ്യപ്പെടുത്തുമ്പോള്‍ ഈ നാമങ്ങളെയും ഈ ദൈവീകഗുണങ്ങ 
ജെയും സംബന്ധിച്ചു ഓരോ മതവും നല്‍കുന്ന വിശദീകരണങ്ങള്‍ പരി 
ശോധിക്കുകയും പരിഗണിക്കുകയുംതന്നെ വേണ്ടിവരും. 


sea eS 


54 


ഉദാഹരണമായി, ദൈവം സര്‍വ്വസഷ്ടാവാണെന്നും അവന്‍ 
ഒരോ സൃഷ്ടവസ്തുവും അതാതിന്റെ വ്ൃത്തത്തിന്നുള്ളില്‍ വളരാന്‍ സാ 
“ഡ്യമാക്കുന്നു എന്നും എല്ലാ മതങ്ങളും ഒരു പോലെ സമ്മതിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
എന്നാല്‍, ദൈവത്തിന്റെ ഈ സവിശേഷഗുണത്തെ സംബന്ധിച്ച വിശദീ 
കരണത്തില്‍ വിവിധ മതങ്ങളുടെ പാഠങ്ങളില്‍ വലുതായ വൃത്യാസ 
ങ്ങള്‍വെളിപ്പെടുന്നുണ്‍്‌. ഞാന്‍ അഫ്മദിയ്യു പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ പാഠങ്ങള്‍ 
വിശദീകരിക്കുന്നത്കൊണ്ട്‌ ഈ ദൈവികഗുണത്തെ സംബന്ധിച്ചേട 
ത്തോളം ഇസ്ലാം എന്താണ്‌ പഠിപ്പിക്കുന്നതെന്ന്‌ പ്രസ്താവിക്കാം. ഈ 
ദൈവികഗുണംകൊണ്ട്‌ ദൈവം ഒരുപ്രത്യേക വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെയോ ജനത 
യുടെയോ മാത്രം സതടാവും പരിപാലകനും ആണെന്നല്ല അര്‍ത്ഥമാ 
ക്കുന്നതെന്നും മറിച്ച്‌, മുഴുവന്‍ പ്രപഞ്ചത്തിന്റെയും (സഷ്ടാവും രക്ഷി 
താവും ആണെന്നും സൃഷ്ടികളെ സംബന്ധിച്ചേടത്തോളം എല്ലാ മനു 
ഷ്യരും സമന്മാരാണെന്നും ഏതെങ്കിലും പ്രത്യേക ജാതിയ്ക്ക്‌ ദൈവ 
ത്തോട്‌ പ്രത്യേകമായ ബന്ധം ഇല്ലെന്നും ആണെന്നതു ്രത്യക്ഷമാ 
കുന്നു, അവന്‍ യുറോപ്പിലുളവര്‍ക്ക്‌ നല്‍കുന്നത്‌ പോലെതന്നെ ഷ്യ 
ക്കാര്‍ക്കും നല്‍കുകയും അമേരിക്കക്കാരെ പരിപാലിക്കുന്നത്‌ പോലെ 
ത്തന്നെ ആഗ്രിക്കക്കാരെയും പരിപാലിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. നമ്മുടെ 
ഭതികാവശ്യങ്ങള്‍ അവന്‍ നിര്‍വ്വഹിച്ചു തരുന്നതു പോലെത്തന്നെ ആ 
ത്മീയാവശ്യങ്ങളും നിര്‍വവഹിച്ചുതരുന്നു. ഈ തത്തമനുസരിച്ച്‌, ദേശീയ 
വാദം കൊടുമ്പിരികൊള്ളുകയും രാഷട്രീയ പക്ഷപാതിത്വം അതിന്റെ 
ഉച്ചിയിലെത്തുകയും ഒരു രാജ്യത്തിലെ ജനങ്ങള്‍ മറ്റൊരു രാജ്യത്തുള്ള 
വര്‍ക്ക്‌ പ്രവാചകത്വം എന്ന സങ്കല്പം തന്നെയുണ്ടായിരുന്നുവോ എന്നു 
അറിയപ്പെടാതിരിക്കയും ചെയ്തിരുന്നകാലത്ത്‌ വിശുദ്ധ ഖുര്‍ആന്‍ പര 
ഖ്യാപിക്കുകയുണ്ടായി; 


sd ios Wael a ly 
“ഒരു താക്കീതുകാരന്‍ (പ്രവാചകന്‍) മാര്‍ഗദര്‍ശനാര്‍ത്ഥം എഴു 


'ന്നേല്‍പിക്കപ്പെടടട്ടില്ലാത്ത ഒരു ജനതയും കഴിഞ്ഞുകന്നിില്ല”. 
മറ്റൊരിടത്ത്‌ ഖൂര്‍ആന്‍ പറയുന്നു 
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“നിശ്ചയമായും നാം എല്ലാജനതകളിലും പ്രവാചകന്മാരെ അയ 
ച്ചിരിക്കുന്നു, “അല്ലാഹുവിനെ ആരാധിക്കുകയും ദുര്‍ദൈവതങ്ങളില്‍ 
നിന്നുവിട്ടൊഴിയുകയും ചെയ്വിന്‍' എന്ന പ്രബോധനവുമായിട്ടു എന്നിട്ട, 
അല്ലാഹു നേര്‍മാര്‍ഗത്തില്‍ നയിച്ച ചിലര്‍ അവരിലുണ്ടായിരുന്നു, ദൂര്‍മാ 
ര്‍ഗദോഷത്തിന്നു വിധേയരായ ചിലരും അവതിലുണ്ടായിരുന്നു. അതി 
നാല്‍ നിങ്ങള്‍ ഭൂമിയില്‍ സഞ്ചരിച്ചു പ്രവാചകന്മാരെ നിഷേധിച്ചവരുടെ 
പരിണാമം എന്തായിരുന്നു എന്നു നോക്കുക.” (1537) 

പേര്‍ഷ്യന്‍ ഭാഷയില്‍ ദൈവം എന്തെങ്കിലും വെളിപ്പെടുത്തി 
ടുണ്ടോ എന്നു ഒരിക്കല്‍ ചോദിക്കപ്െട്ടപ്പോള്‍ നബി(സ) “അതെ, ദൈവം 
ഒരു പേര്‍ഷ്യന്‍ പ്രവാചകനോടു സംസാരിച്ചിരുന്നു” എന്നു മറുപടി 
നല്‍കുകയുണ്ടായി എന്നും ഒരു ഹദീസില്‍ നിവേദനം ചെയ്യപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു. 


“റബ്ബുല്‍ ആലമീന്‍” ധ്യ ൨൮ എന്ന സര്‍വ്വമത 
ക്കാര്‍ക്കും പൊതുവായിട്ടുള്ള ഈ ശബ്ദത്തിന്നു ഈ വിശദീകരണം 
നല്‍കിക്കൊണ്ട്‌, ഇസ്ലാം ഒരു പൂതിയ സത്യത്തെ അനാവരണം ചെ 
യ്കയും മനുഷ്യസാഹോദര്യത്തിന്റെ അസ്ഥിവാരമുറപ്പിക്കുകയും ചെ 
യ്തതെങ്ങനെയെന്ന ചിന്തിക്കുക. ഇതുകാരണം, മറ്റുമതങ്ങളുടെ സ്ഥാ 
പകന്മാരെയും ആചാര്യന്മാരെയും സംബന്ധിച്ചെടത്തോളം ഒരു മുസ്ലി 
മിന്നു ആദരഭാവമല്ലാത മറ്റൊന്നും കാണിക്കാന്‍ സാധ്യമല്ലാതെവന്നു. 
അവനെ സംബന്ധിച്ചെടത്തോളം ശ്രീകൃഷ്ണനും ശ്രീരാമചന്ദ്രനും ബു 
ദ്ധനും സൊറോസ്റ്ററും കണ്‍ഫ്യുഷസും, മോശെയെയും (മൂസാനബി) 
യേശുവിനെയും (ഈസാനബി) പോലുള്ള പ്രവാചകന്മാര്‍തന്നെയാ 
കുന്നു, പിന്നീട്‌ പറഞ്ഞവരുടെ പേരുകള്‍ ഖുര്‍ആനില്‍ പറയപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നു എന്ന ഒരൊറ്റ വ്യത്യാസം മാത്രമുണ്ട്‌ . പഴയ ഒരു മതത്തെകു 
റിച്ച്‌ കേള്‍ക്കുന്ന മാശ്രയില്‍ അതിനെ കുറിച്ച്‌ മുമ്പൊരിക്കലും അവന്‍ 
അറിഞ്ഞിട്ടില്ലെന്നു വന്നാലും, അല്ലെങ്കില്‍ മുമ്പൊരിക്കലും 
കേട്ടിട്ടുപോലുമില്ലാത്ത ഒരു ്രവാചകുനെകുറിച്ച്‌ അറിവു. 
ലഭിക്കുന്നമാത്രയില്‍ അവന്‍ അസ്വസ്ഥപ്പെടുകയോ ഒരു പുതിയ എതി 
രാളി രംഗത്ത്‌ വന്നിരിക്കുന്നതുപോലെ വപ്രാളപ്പെടുകയോ ചെയ്ക 
യില്ല. ഇസ്ലാമിന്റെ സത്യത്തിലേയ്ക്ക്‌ ഒരു പുതിയ ദൃഷ്ടാന്തവും വിശുദ്ധ 
ഖുര്‍ആന്റെ സത്യത്തിന്നുള്ള പുതിയൊരു സ്ഥിരീകരണവും ലഭിച്ച നില 
യില്‍ ആ കണ്ടെത്തലിനെ അവര്‍ സ്വാഗതം ചെയ്യുകയാണുണ്ടാവുക, 
ദൈവം'റബ്ബുല്‍ ആലമീന്‍' അഥവാ, സര്‍വ്വലോകരക്ഷിതാവി ആണെന്നും 
അതുകൊണ്ട്‌, ദൈവത്തിന്റെ അനുഗ്രഹങ്ങള്‍ അറേബ്യയ്ക്കും സിറി 
യയ്ക്കും മാത്രം പരിമിതമായിരിക്കുന്നില്ലെന്നും ഭൂലോകത്തിന്റെ ഏ 
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തൊരു കോണിലും ഭതികസുര്യന്റെ വെളിച്ചം പകാശിക്കുന്നതുപോലെ, 
ദൈവികവചനങ്ങളുടെ സൂര്യനും എല്ലാ താഴ്വാരങ്ങളിലും പ്രകാശം 
ചൊരിയുകയും എല്ലാ ജനതകള്‍ക്കും ആത്മീയവെളിച്ചം പ്രദാനം ചെ 
യ്കയും ചെയ്യുന്നു എന്നും ഇസ്ലാം പഠിപ്പിക്കുന്നു എന്നതാണ്‌ യാഥാ 
ര്‍ത്ഥ്യം. ... 

എല്ലാമതങ്ങളും ദൈവികമായ ഉറവിടത്തില്‍ നിന്നുള്ളതാണെ 
ങ്കില്‍ അവയെല്ലാം സത്യങ്ങളാണെന്നും അവയോരോന്നും മനുഷ്യനെ 
ദൈവത്തിലേയ്ക്ക്‌ നയിയ്ക്കുമെന്നും എന്തുകൊണ്ട്‌ അംഗീകരിച്ചുകുടാ 
എന്നൊരു ചോദ്യം ഇവിടെ ഉന്നയിയ്ക്കപ്പെട്ടേയ്ക്കാം. ഈ ചോദ്യ, 
ത്തിന്നു വിശുദ്ധഖൂര്‍ ആന്‍ ഇങ്ങനെ മറുപടി നല്‍കുന്നു: 


3 pel aaah eh DUS re pal oN a) aid als 
oe YSU Hale UN Ls പഥ ലി 
തി] 


അല്ലാഹുവാണെ സത്യം! തീര്‍ച്ചയായും നിനക്ക്‌ മുന്പ്‌ പലസ 
മുദായങ്ങളിലേ്ക്കും നാം ദൂതന്മാരെ അയച്ചിട്ടുണ്‍. അപ്പോള്‍ പിശാച്‌ 
അവര്‍ക്ക്‌ അവരുടെ ചെയ്തികളെ അലം്യതമാക്കി കാണിച്ചുകൊടുത്തു. 
അങ്ങനെ ഇന്നു അവന്‍തന്നെയാണ്‌ അവരുടെ രക്ഷാധികാരി, അവര്‍ക്ക്‌ 
വേദനാജനകമായ ശിക്ഷ (വിധിയക്കപ്പെട്ടരിക്കുന്നു). ജനങ്ങള്‍ ഏതൊരു 
കാര്യത്തില്‍ ഭിന്നാഭിപ്രായക്കാരായിരുന്നുവോ ആ കാര്യം നീ അവര്‍ക്ക്‌ 
വിവരിച്ചുകൊടുക്കാന്‍ വേണ്ടിയല്ലാതെ നാം നിനയ്ക്ക്‌ ഈ ഗ്രന്ഥം അ 
വതരിപ്പി്ചുതന്നിടടില്ല. ഇതു വിശ്വസിക്കുന്ന ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഒരു മാര്‍ഗദര്‍ശ 
നവും ഒരു കാരുണ്യവുമാകുന്നു.(16:04,99). 

തിരുനബിയുടെ അവതാരത്തിന്നു മുമ്പായിട്ടുതന്നെ പൂര്‍വ്വമത 
ഗ്രന്ഥങ്ങളും മതോപദേശങ്ങളുമെല്ലാം സംശയാസ്പദങ്ങളായിത്തീരു 
കയും ബാഹ്യങ്ങളായ സന്ദേഹങ്ങളും പിഴവുകളും അവയില്‍ കടന്നുകു 
ടുകയും ചെയ്തിരിക്കുകയാല്‍, അവയെല്ലാം ദൈവത്തില്‍ നിന്നുള്ളതാ 
യിരുന്നുവെങ്കിലും ആചാരയോഗ്യമല്ലാതായിത്തീരുകയും അവയെ 
അനുവര്‍ത്തിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ ദൈവത്തെ ്രാപിക്കാനാകുമെന്ന ദൃഡ 
വിശ്വാസം നല്‍കാത്തവയായി മാറുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നതായി മേല്‍ 
ഖുര്‍ആന്‍ വാക്യങ്ങള്‍ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 

ദൈവം ഉണ്ടെങ്കില്‍ അവനെ എന്തുകൊണ്ടു കാണാന്‍ കഴിയു 
ന്നില്ല എന്നതാണ്‌ മതം ഉത്തരം പ്റയാന്‍ ബാദ്ധ്യതപ്പെട്ട മറ്റൊരു 
ചോദ്യം. ദൈവം ഉണ്ടെന്നു പറയാന്‍ എളുപ്പമാണ്‌, ദൈവത്തിന്റെ വിവി 
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ധങ്ങളായ ഗുണങ്ങളെ തെളിയിച്ചുകാട്ടുകയാണ്‌ പ്രയാസം. വി 
ശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ ഈ ഉത്തരവാദിത്തം ഏറ്റെടുക്കുകതന്നെ ചെയ്യുന്നു. വ്യ 
ത്യസ്തങ്ങളായ ദൈവികഗുണങ്ങളെ സ്ഥാപിക്കുന്ന തെളിവുകള്‍ നല്‍കു 
കയും ചെയ്യുന്നു. പ്രസ്തുത ഗപശ്നത്തെപറ്റി അതു ഇപ്രകാരം പറ 
യുന്നു: ൽ 


ടി പച്ച കച say La AY 


“ദൃഷ്ടികള്‍ അവനിലേയ്ക്ക്‌ എത്തുന്നില്ല; എന്നാല്‍, അവന്‍ ദ്യ 
ഷീടികളിലേയ്ക്ക്‌ എത്തുന്നു, അവന്‍ അതിസുക്ഷ്മനും സുക്ഷ്മജ്ഞനു 
മാകുന്നു” (8104). 

എത്ര സംക്ഷിപ്തവും സമഗ്രവുമായ വിവരണം! സുകജ്മവ 
സ്തുക്കളെ മനുഷ്യനു കാണുവാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ല. ഉദാഹരണമായി, കാറ്റ്‌ 
വിദ്യുച്ഛക്തി, ഈതര്‍ തുടങ്ങിയവ നമുക്ക്‌ കുണ്ടറിയാനാവാത്തവയാ 
ണല്ലോ, അങ്ങിനെയിരിക്കെ, സുക്ഷ്മാല്‍സുക്ഷ്മതമന്‍ ആയിരിക്കുന്ന 
വനും ഭരതികമായ യാതൊരു സുഷ്മവസ്തുവില്‍നിന്നും ഉണ്ടായവന 
ല്ലാത്തവനും സകലവസ്തുക്കളെയും ഉണ്ടാക്കിയവനുമായ ദൈവത്തെ 
മനുഷ്യനുകാണാന്‍ കഴിയുന്നതെങ്ങനെ? എന്നാല്‍ മനുഷ്യന്‍ ഈശ്വര 
ദര്‍ശനത്തിന്നു ആഗ്രഹിക്കുന്നുവെന്നും ദൈവ്രാപ്തിയ്ക്കു വേണ്ടി 
അക്ഷമനായി കഴിയുന്നുവെന്നും അറിയുന്ന ദൈവം മനുഷ്യരുടെ അടു 
ക്കലേത്ക്ക്‌ വരികയും അവന്നു സ്വയം പ്രത്യക്ഷനാവുകയുംതന്നെ ചെ 
യ്യുന്നു. അതായത്‌. തന്റെ ശക്തിവിശേഷങ്ങളിലുടെയും ഗുണഭാവങ്ങളി 
ലൂടെയും ദൈവം മനുഷ്യന്റെ മുമ്പില്‍ സ്വയം വെളിപ്പെടുകയും യുക്തി 
യുടെ കണ്ണുകൊണ്ട്‌ നോക്കിക്കാണുന്നതിന്ന്‌ സാദ്ധ്യമാക്കുകയുമാണ്‌ 
ചെയ്യുന്നത്‌, 

ദൈവത്തിന്റെ സല്‍ഭാവത്തിലേയ്ക്ക്‌ തെളിവെന്നോണം ഖുര്‍ 
ആന്‍ ഇല്രകാരം പറയുന്നു; 


Ss GU AG t+ JS He say — HAN ong gill Hs 
ജി ചി ay Mes el SGN pS sad Bly gall 
rods SES Hb Se ge Gs gi 
ES ടി ടേ ss EF ചി ട്രി 

കിട ral Hl പ 


Ml a നു 
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“ആരുടെ കയ്യിലാണോ പരമാധികാരം സ്ഥിതിചെയ്യുന്നത്‌ 
അവന്‍ പരിശുദ്ധനാകുന്നു. അവന്‍ എല്ലാ കാര്യങ്ങള്‍ക്കും പൂര്‍ണ്ണമായി 
കഴിവുള്ളവനാണ്‌. നിങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ ആരാണ്‌ ഏറ്റവും നന്നായി പ്രവ 
ര്‍ത്തിക്കുന്നതെന്നു നിങ്ങളെ പരിക്ഷിച്ചറിയുന്നതിന്നു വേണ്ടി മരണവും 
ജീവിതവും സൃഷ്ടിച്ചവനത്രെ അവന്‍..അവന്‍ പ്രതാപവാനും സര്‍വ്വഥാ 
പൊറുക്കുന്നവനുമാകുന്നു. ഏഴാകാശങ്ങളെ പടിപടിയായി (ഒന്നിനു 
മീതെമറ്റൊന്നായി ) സൃഷ്ടിച്ചവനാണവന്‍. പരമ കാരുണികനായ അ 
ല്ലാഹുവിന്റെ സൃഷ്ടികര്‍മ്മത്തില്‍ ഒരു ഗകമക്കേടും നീ. കാണുകയില്ല. നീ 
വീണ്ടും നോക്കുക. വല്ല പിഴവും കാണുന്നുണ്ടോ? ഇനിയും രണ്ടു പ്രാ 
വശ്യം കുണ്ണോടിച്ചുനോക്കുക. കണ്ണു പരാജയപ്പെട്ടു ക്ഷണിച്ചുകൊണ്ട്‌ 
നിന്നിലേയ്ക്ക്‌ തിരിച്ചുവരും"(672-9. 

പ്രപഞ്ചത്തെയാകെ നിരീക്ഷിക്കുമ്പോള്‍ എല്ലാ ആവശ്യങ്ങളും 
നിവര്‍ത്തിക്കപ്പെടുന്നതായി നമുക്കു കാണാന്‍ സാധിക്കുന്നു. നമ്മുടെ 
എല്ലാ നൈസര്‍ഗിക വാസനകളെയും ബോധശക്തികളെയും വികസിപ്പി 
ക്കുന്നതിന്‌ അനുയോജ്യമായ സകലസഹായോപാധികളും സാധനസാ 
മഗ്രികളും ഏര്‍പ്പെടുത്തിവെച്ചിരിക്കുന്നതായി കാണാവുന്നതാണ്‌. ഭൂമി 
യില്‍ ഇഴയുന്ന അതീവനിസ്സാരങ്ങളായ പുഴുവിന്റെ ആവശ്യങ്ങള്‍ ശത 
കോടി നാഴികയകലെ ചരിക്കുന്ന ഒരു ഗോളം വഴി നിര്‍വഹിക്കപ്പെടുന്ന 
തായി നമുക്കറിയാന്‍ കഴിയുന്നു. ഈ ആവശ്യങ്ങളുടെയും ആവശ്യനി 
ര്‍വ്വഹണത്തിന്റെയും പ്രകഗതിയെകുറിച്ചു ചിന്തിക്കുമ്പോള്‍ ഈ പ്രപ 
ഞ്ചത്തിന്നു ഒരു (സഷ്ടാവുണ്ടെന്നും നമ്മുടെ അതിനിസ്സാരമായ ഒരാവ 
ശൃത്തെ പോലും മുന്‍കുട്ടികാണാന്‍ വിട്ടുപോകാത്ത നിലയില്‍ എല്ലാ 
ആകാംക്ഷകളെയും യഥാര്‍ത്ഥമായ ആഗ്രഹങ്ങളെയും തൃപ്തിപ്പെടുത്താ 
നാകുന്ന സഹായോപാധികള്‍ അവന്‍ പ്രദാനം ചെയതിട്ടുണ്ടെന്നും മന 
സ്സിലാക്കാന്‍ കഴിയുമാറാകുന്നു. 

ദൈവം കരുണാനിധിയായ സ്രഷ്ടാവാണെങ്കില്‍ അവന്‍ ഹിം 
ഗ്രജന്തുക്കളെയും വിഷാവിലങ്ങളായ ഇഴജീവികളെയും കൃമികീഡങ്ങ 
ളെയും അപ്പോലെതന്നെ വേദനകള്‍ ദുരിതങ്ങള്‍ രോഗങ്ങള്‍ നടപ്പൂദീന 
ങ്ങള്‍ തുടങ്ങിയവയേയും സൃഷ്ടിച്ചതെന്തിനെന്നു ചിലര്‍ ചോദിക്കുന്നു. 
ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നത്‌ ഇങ്ങനെയാണ്‌; 


പച ല്യം യി gs sul ald പി 
ഖി ധി 


“ആകാശങ്ങളെയും ഭൂമിയെയും സൃഷ്ടിക്കുകയും (എല്ലാതരം) 
അന്ധകാരങ്ങളെയും പ്രകാശത്തെയും ഉണ്ടാക്കുകയും ചെയ്ത അല്ലാ 
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ഹുവിന്നാകുന്നു സകലസ്തുതിയും! എന്നിട്ടും അവിശ്വസിക്കുന്നവര്‍അ 
വരുടെ നാഥന്നു സമന്മാരെ സൃഷ്ടിച്ചുവെക്കുന്നു(6:2). 

അതായത്‌, അന്ധകാരത്തിന്റെ സന്താനങ്ങള്‍ എന്നുപറയപ്പെ 
ടുന്ന തപ്രദവകരങ്ങളായ വസ്തുക്കള്‍, ഇഴജന്തുക്കള്‍, വന്യജീവികള്‍, 
വിഷവസ്തുക്കള്‍, നടപ്പ്ദീനങ്ങള്‍ തുടങ്ങിയവയും ദൈവത്തിന്റെ സ്യ 
'ഷ്ടങ്ങള്‍ തന്നെയാണ്‌. അവയുടെ സൃഷ്ടിപ്പ്‌ ദൈവത്തിന്റെ കാരുണ്യഗു 
ത്തിന്ന്‌ വിപരീതമായിരിക്കുന്നില്ല; മറിച്ച്‌, അത്‌ കാരുണ്യവായ്പിനെ 
തന്നെയാണ്‌ തെളിയിച്ചുകാട്ടുന്നത്‌. അവയുടെ ശരിയായ സ്വഭാവത്തെ 
പരിഗണിക്കുന്നതായാല്‍ അത്‌ ദൈവമഹത്വത്തെയും സ്തുതിയെയും 
വര്‍ദ്ിപ്പിക്കുന്നതാണെന്നും അതിനെ കള്ങപ്പെടുത്തുന്നവയല്ലെന്നുംവെ 
രിപ്പെടുന്നതാണ്‌. എന്നാലും, ഈ വസ്തുക്കളുടെ ശരിയായ സ്വഭാവമെ 
ന്തെന്നു മനസ്സിലാക്കീട്ടില്ലാത്തവര്‍ ഈ സ്ൃഷ്ടങ്ങളെല്ലാം ദൈവമഹ 
ത്വത്തിന്ന്‌ ഭംഗകരങ്ങളാണെന്നുകരുതുകയും അവ മറ്റേതോ ശക്തി 
സൃഷ്ടിച്ചവയാണെന്നു വിശ്വസിച്ചുകൊണ്ടു ദൈവത്തില്‍ പങ്കുകാരെ 
കല്‍പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. എത്ര മനോഹരമായ തരത്തിലാണ്‌ ഈ 
സത്യത്തെ ഇസ്ലാം അനാവരണം ചെയ്തിരിക്കുന്നതെന്നും പ്രത്യക്ഷ 
ത്തില്‍ ഉപദ്രവകരങ്ങളെന്നു തോന്നാവുന്ന ആ വസ്തുക്കള്‍ സൃഷ്ടിച്ച 
തിന്റെ ഉദ്ദേശ്യം വിവരിച്ചുതന്നിട്ടുളളതെന്നും നോക്കുവിന്‍: അവയെല്ലാം 
തന്നെ ്രയോജന്രപദങ്ങളായിട്ടാണ്‌ സൃഷ്ടിയ്ക്കപ്പെട്ടതെന്നും അവ 
യുടെ സൃഷ്ടിപ്പിന്‌ മനുഷ്യന്‍ ദൈവത്തെ സ്തുതിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യേ 
ണ്ടതെന്നും അത്‌ പഠിപ്പിക്കുന്നു. ഈ വീക്ഷണവ്യത്തത്തില്‍ക്കുടി നോ 
ക്കുമ്പോള്‍ നിലപാട്‌ ആകെപ്പാടെ അട്ടിമറിഞ്ഞു കാണപ്പെടുന്നു. പഠ 
ഷാണം(4ഴലn൦) കാഞ്ഞിരസത്ത്‌ (600൭) അവീന്‍സത്ത്‌ (4൦218) 
എന്നിവ ഉഗ്രവിഷങ്ങളാണെങ്കിലും മനുഷ്യന്റെ കഷ്ടപ്പാടുകള്‍ അകറ്റു 
ന്നതിനും രോഗങ്ങളെ ശമിപ്പിക്കുന്നതിന്നും അവ എത്രമാത്രം ഉപകാരല്ര 
ദങ്ങളായ രഷധങ്ങളായിത്തീരുന്നുണ്ടെന്നും എത്രകണ്ടാണ്‌ അവ ഉപ 
യോഗപ്പെടുന്നതെന്നും ചിന്തിക്കേണ്ടതാണ്‌, ഈ വിഷങ്ങള്‍ കാരണംകു 
ടുതല്‍ ആളുകള്‍ രക്ഷിിക്കപ്പെടുകയാണോ ചെയ്യുന്നത്‌ അതോ മരിക്കു 
കയോ? ലക്ഷക്കണക്കിനാളുകള്‍ ഈ വിഷങ്ങളുടെ ഉപയോഗത്തിലൂടെ 
മരണത്തിന്റെ പിടിയില്‍നിന്ന്‌ കൊല്ലംതോറും രക്ഷിയ്ക്കപ്പെടുന്നുണ്ട്‌, 
എന്നിരിക്കെ, ഈ വസ്തുക്കള്‍ ഉപ്രദവകരങ്ങളും ഉപയോഗശുന്യങ്ങളു 
മാണെന്ന്‌ എങ്ങിനെ പറയാനാകും! പാമ്പുകളുടെയും തേളുകളുടെയും 
മറ്റു ഇഴജീവികളുടെയും കാര്യവും ഇപ്രകാരംതന്നെ. ഈ ജീവികളുടെ 
കാര്യത്തില്‍ വേണ്ടുത ശ്രദ്ധ ചെലുത്തപ്പെട്ടിട്ടില്ലെന്നതാണ്‌ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം. 
കുടുതല്‍ ഗവേഷണങ്ങള്‍ നടത്തുന്ന പക്ഷം ഈ സൃഷ്ടികളെല്ലാം 
ഓഈഷധനിര്‍മാണരംഗത്ത്‌ വളരെയേറെ പ്രയോജനപ്രദങ്ങളാണെന്നു 
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വെളിപ്പെടുമെന്നതു തീര്‍ച്ചയാകുന്നു. ഇതിനെല്ലാം പുറമെ, ഈ പ്രാണി 
കളുടെയും ഉരഗങ്ങളുടെയും മറ്റും സൃഷ്ടിപ്പ്‌ മനുഷ്യന്റെ സൃഷ്ടിക്കുള്ള 
മുന്നൊരുക്കങ്ങളാണെന്നും ഭുമിയുടെ ഉപരിതലാന്തരിക്ഷത്തിന്റെ വിമ 
ലീകരണത്തില്‍ ഇവയ്ക്ക്‌ വലിയൊരു പങ്കുണ്ടായിരുന്നുവെന്നും വി 
ശുദ്ധഖുര്‍ആനില്‍നിന്നു മനസ്സിലാക്കാന്‍ സാധിക്കുന്നു. ഈകീഡങ്ങളും 
ജന്തുക്കളും യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ മനുഷ്യസ്ൃഷ്ടിപ്പിന്റെ ആദ്യകണ്ണികളാണ്‌, 
ഇപ്പറയുന്നത്‌ ഇക്കാലത്ത്‌ പൊതുവെ പരിണാമത്തെപറ്റി ധരീച്ചുവെച്ചി 
ടുള്ള അര്‍ത്ഥത്തിലല്ലതന്നെ. ഭൂമി കടന്നുപോയ വികാസപരിണാമങ്ങ 
തൂടെ വിവിധദശകളിലേയ്ക്ക്‌ സൂചന നല്‍കുന്നതും അവയെപറ്റി പഠിപ്പി 
ച്ചുതരുന്നതുമായ വസ്തുതകളുടെ കണ്ണികള്‍. 
വീണ്ടും ദൈവം പറയുന്നു; 


PIU a git Ly Ny pad gs al ey 
SS സിക = gad Lay 13) pga cle 
ന] 


“ആകാശങ്ങളുടെയും ഭൂമിയുടെയും അവ രണ്ടിലും അവന്‍ 
വ്യാപിപ്പിച്ച ജീവികളുടെയും സൃഷടിപ്പ അവന്റെ അടയാളങ്ങളില്‍പെട്ട 
താണ്‌. അവനുദ്ദേശിക്കുമ്പോള്‍ അവയെ മരു മിച്ചുകുട്ടാന്‍ അവന്‍ കുഴി 
വുറ്റവനത്രെ. ഏതൊരു വിപത്ത്‌ നിങ്ങളെ ബാധിക്കുന്നുവോ അതു നി 
ങ്ങളുടെ കൈകള്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചതിന്റെ ഫലമായിട്ടാണ്‌. എന്നാല്‍, അധി 
കവും അവന്‍ മാപ്പാക്കുന്നു” (42,30), 

സുര്യന്‍, നക്ഷത്രങ്ങള്‍, ആകാശം, ഭൂമി എന്നിവയെയും അ 
വയ്ക്കിടയിലുത്ളവയെയും ദൈവം സൃഷ്ടിച്ചിട്ടുളളതു മനുഷ്യര്‍ക്കുള്ള 
സേവനവസ്തുക്കളായിട്ടാണ്‌. മനുഷ്യന്‍ അവയെ പ്രയോജനപ്പെടു 
ത്താതിരിക്കുകയോ ദുരുപയോഗപ്പെടുത്തുകയോചെയ്കമുലം നഷ്ടവും 
കഷ്ടവും അനുഭവിക്കേണ്ടിവരികയാണെങ്കില്‍ അതു അവന്റെമാത്രം 
തെറ്റുകുറ്റം കൊണ്ടാകുന്നു. മനുഷ്യന്റെ പിഴവുകളെ മിക്കതും ദൈവം 
അവഗണിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ മനുഷ്യന്‌ അനുഭവപ്പെടുന്ന ദോഷ 
ങ്ങള്‍ ദൈവത്തിന്റെ പ്രവ്യത്തികൊണ്ടു ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. മനുഷ്യന്‍ പ്ര 
കൃതിനിയമങ്ങളെ ലംഘിക്കുന്നത്കൊണ്ട്‌ സംഭവിക്കുന്നതാകുന്നു. ഈ 
നിയമങ്ങളത്രയും അവന്റെ ഗുണത്തിനായി ഉദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടവയുമത്രെ. 
മനുഷ്യന്നു അനുഗ്രഹിച്ചരുളീട്ുള്ള പ്രതിഫലനശക്തി, പ്രതിഗ്രഹണ 
ശക്തി എന്നീരണ്ടു ശക്തിഭാവങ്ങളുടെ പ്രവര്‍ത്തനഫലമായിട്ടാണ്‌ രോ 
ഗങ്ങളുണ്ടാവുന്നത്‌. ഈ ശക്തിഭാവങ്ങളുടെ പ്രവര്‍ത്തനവും പ്രതിവ 
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ര്‍ത്തനവും ആണ്‌ മനുഷ്യന്റെ സകലപുരോഗതികള്‍ക്കും അടിസ്ഥാനം. 
ഈ ശക്തിഭാവങ്ങള്‍ മനുഷ്യനില്‍ അന്തര്‍ലീനമായിരിക്കുന്നില്ലെത്ില്‍ 
മനുഷ്യന്‍ മനുഷ്യനായി തുടരുന്നതല്ല. പൊതുവിലുള്ള പ്രകൃതിനിയമം 
അനുസരിച്ച്‌ മനുഷ്യന്‍ തന്റെ ചുറ്റുപാടുമുളള സകലവസ്തുക്കളെയും 
സ്വാധീനിക്കുന്നുവെന്നുമാത്രമല്ല, മറിച്ചു അവയെല്ലാറ്റിനാലും സ്വാധി 
നിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു. ഇകാരം സ്വാധീനിക്കുകയും സ്വാധീനി 
ക്കപ്ലെടുകയും ചെയ്യുന്ന പ്രകിയയില്‍ ്രകൃതിനിനനംറള മനുഷ്യന്‍ 
അതിലംഘിക്കുമ്പോള്‍ അവന്‍ രോഗങ്ങള്‍ക്ക്‌ നരയായിത്തീരുകയോ 
മറ്റെന്തെങ്കിലും അസ്വാരസ്യങ്ങള്‍ക്കോ അസുഖങ്ങശക്കോ വശംവദനാ 
യിത്തീരുകയോ ചെയ്യുന്നു. ആകയാല്‍, രോഗം ദൈവം ഉണ്ടാക്കുന്ന 
തല്ല. ദൈവം പ്രകൃതി നിയമങ്ങള്‍ സൃഷ്ടിച്ചു. മനുഷ്യന്റെ വളര്‍ച്ചയ്ക്കും 
വികാസങ്ങള്‍ക്കും ആനിയമങ്ങള്‍ അനുപേക്ഷണീയങ്ങളാകുന്നു. രോഗം 
ഈ നിയമങ്ങളുടെ ലംഘനത്തിന്റെ ഫലമായി ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌. ഈ 
നിയമം അവന്റെ അനുഗ്രഹവായ്പിന്റെ ഫലമായുള്ളതാകയാല്‍ ഈനി 
യമത്തെ അജ്ഞതയുടെയോ അതിലംഘനത്തിന്റെയോ ഫലമായി 
രോഗം ഉണ്ടാകാമെന്ന വസ്തുതയെ മാത്രം മുന്‍നിര്‍ത്തി ദൈവത്തിന്റെ 
കാരുണ്യവായ്പിനെ ഒരിക്കലും അവമതിയ്ക്കാന്‍ പാടുളളതല്ല. 

രോഗങ്ങള്‍ പോലെതന്നെയാണ്‌ പാപവും, അതിന്നും സ്വത 
(തമായ നിലനില്പില്ല. ഗ്രകൃൃതിപരമോ ആത്മീയമോ ആയ ഒരു നിയ 
ത്തിന്റെ ലംഘനം ആണ്‌ പാപം എന്ന പേരില്‍ വ്യവച്ഛേദിക്കപ്പെടുന്നത്‌, 
അത്കൊണ്ട്‌, പാപം ദൈവത്തിന്റെ കാരുണ്യവായ്പിനെയോ പരിശുദ്ധി 
യെയോ ഭഞ്ജിക്കുന്നതേയില്ല, പാപത്തെ വിവരിക്കാന്‍ വി 
ശുദ്ധഖൂര്‍ആനില്‍ പ്രയുക്തമായിട്ടുള്ള നാമപദങ്ങള്‍ അതിക്രമത്തെയോ 
ഉപേക്ഷയെയോ ചുണ്ടിക്കാണിക്കുന്നതാകുന്നു ആ പദങ്ങള്‍ രണ്ടുംതന്നെ 
തത്ഭവപദങ്ങളാകുന്നു. വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്റെ വീക്ഷണത്തില്‍ പാപത്തിന്നു 
സ്വത്രന്തമായ നിലനില്‍പ്‌ ഇല്ലെന്നും സാത്വികതയുടെ അഭാവത്തെ 
യാണ്‌ പാപം എന്ന പദം കൊണ്ട്‌ സുചിപ്പിക്കപ്പെടുന്നതെന്നും ഇതു വ്യ 
ക്തമാക്കുന്നു. മനുഷ്യന്റെ കൃതാക്ൃതങ്ങളുടെ ഗ്രത്യക്ഷഫലമാണത്‌.അ 
തിലംഘനമോ കൃത്യവിലോപമോ, ദൈവത്തിന്റെ കാരുണ്യവായ്പിനെ 
ഉപയോഗപ്പെടുത്തുന്നതിലുള്ള പരാജയം അഥവാമറ്റുള്ളവരുടെ അവ 
കാശങ്ങളെ അതിലംഘിക്കാനുള്ള ശ്രമം ആകുന്നു പാപം. 

മറ്റൊരു മതഗ്രന്ഥവും ദൈവത്തെ ഈ നിലയില്‍ അവതരിപ്പി 
ക്കുന്നില്ല. പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ ഇത്തരം വസ്തുക്കള്‍ ദൈവത്തിന്റെ മഹിത 
ഗുണങ്ങളെ തരംതാഴ്ത്തുന്നില്ലെന്നുകാണാം. വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ ദൈവ 
ത്തിന്റെ ഗുണങ്ങള്‍ എണ്ണിപ്പറയുക മാതമല്ല ചെയ്യുന്നുള്ളു. അതു ആ ഗു 
ങ്ങളെ വിവരിക്കുകയും അതിന്റെ വിശദവശങ്ങള്‍ എടുത്തുകാട്ടുകയും 





മ 


എല്ലാ സംശയങ്ങളും തെറ്റിദ്ധാരണകളും ദൂരീകരിച്ചു തരികയും ചെയ്യുന്നു. 
അതിന്റെ സഈന്ദര്യം നമ്മുടെ കണ്ണിനെ മയക്കുകയും അതിനോടു സ്നേ 
ഹവും അനുസരണയും ഉഭവാക്കുമാറ്നമ്മുടെ ഹൃദയങ്ങളെ ആകര്‍ഷി 
ക്കുകയും ആദരിക്കാന്‍ നിര്‍ബന്ധിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ദൈവികഗുണ 
ങ്ങള്‍ എണ്ണിപ്പറയുന്നതുകൊണ്മാത്രം ഒരു മേന്മയും ലഭിക്കുകയില്ല, 

ശിശുക്കളും ചെറുകുട്ടികളും രോഗങ്ങള്‍ക്കും വൈകല്യങ്ങള്‍ക്കും 
ഇരയാകുന്നതിനെ ചിലര്‍ ദൈവത്തിന്റെ കാരുണ്യത്തിന്ന്‌ നിരക്കാത്ത 
തായി എടുത്തുകാട്ടാറുണ്ട്‌, അവ ഏതായാലും ആ ശിശുക്കള്‍ വരുത്തി 
വെച്ചതോ സ്വയം ആര്‍ജിച്ചതോ അല്ലല്ലോ! 

എന്നാല്‍, മുകളില്‍ പറഞ്ഞ വിശദീകരണത്തില്‍തന്നെ ഇതി 
ന്നുള്ള മറുപടി ഉള്‍ക്കൊണ്ടിട്ടുണ്ട്‌, ദൈവം നിയമങ്ങളുണ്ടാക്കിയിരി 
ക്കുന്നു. എല്ലം വസ്തുക്കളും സാഹചര്യങ്ങളാലും പുറ്റുപാടുകളാലും 
സ്വാധീനിക്കപ്പെടുന്നു. ഈ നിയമങ്ങള്‍ പൊതുവെ ഗുണകരങ്ങളത്രെ. 
ഇതു ഇങ്ങനെയായിരുന്നില്ല വേണ്ടതെങ്കില്‍ ബാഹ്യവസ്തുക്കളില്‍നിന്നും 
നമുക്ക്‌ ഒരു ഗുണവും ലഭിക്കാതെവരികയും യാതൊരു പുരോഗതിയും 
കൈവരിക്കാനാകാതെ വരികയും ചെയ്യും. ഈ നിയമത്തിന്റെ പ്രവര്‍ത്ത 
നത്തിലുടെ കുട്ടികള്‍ മാതാപിതാക്കളില്‍നിന്നു നല്ലതും ചീത്തയും 
ആര്‍ജിക്കുന്നു. അവര്‍ ആരോഗ്യം നേടുന്നു; രോഗവും ഏറ്റുവാങ്ങുന്നു 
രോഗം പിന്തുടര്‍ച്ചയായി ലഭിക്കേണ്ടതില്ലെങ്കില്‍, മാതാപിതാക്കളുടെ 
ധൈഷണികവും ധാര്‍മികവുമായ ഗുണങ്ങളും മക്കള്‍ക്ക്‌ പിന്തുടര്‍ച്ചയാ 
യിലഭിക്കേണ്ടതില്ലെന്നും വരും, അങ്ങനെയൊന്നുമില്ലെന്നു വരുകില്‍ 
നന്മയുടെയും തിന്മയുടെയും സ്വാധീനങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിധേയനല്ലാത്ത നില 
യില്‍ അവനൊരു കല്ലിന്‍പതിമയായിരിക്കയും അപ്പോള്‍ മനുഷ്യസ്യ 
ഷ്ടിയുടെ ഉദ്ദേശ്യംതന്നെ പരാജയപ്പെടുകയും അയാളുടെ ജീവിതം 
ജന്തുസമാനമായിരിക്കുകയും ചെയ്യും, 

പൈതൃകമായി ലഭിക്കുന്ന ഇത്തരം രോഗങ്ങള്‍ക്കും 
ക്ഴിവുകേടുകള്‍ക്കും എന്തെങ്കിലും പരിഹാരമുണ്ടോ എന്നതാണ്‌ മറ്റൊരു 
പ്രശ്നം, ഈ പ്രശ്നത്തിന്നു ഇസ്ലാം നല്‍കുന്ന മറുപടി, ഓരോ 
മനുഷ്യന്റെയും ആത്മീയപുരോഗതി അളക്കുമ്വോള്‍,ഓരോ ആളുടെയും 
കഴിവുകേടുകള്‍ക്കും സ്വന്തം കുറ്റം കൊണ്ടല്ലാതെയുണ്ടായ 
പിഴവുകള്‍ക്കും സമര്‍ഹമായ പരിഗണന ലഭിക്കുമെന്നതാണ്‌. ഖുര്‍ആന്‍ 
ഇപ്രകാരം പറയുന്നു: 

പിവി 


“അന്നു (എല്ല കര്‍മ്മങ്ങളും) തുക്കിനോക്കുമെന്നതു ഒരുയാ 
്രാര്‍ത്ഥ്യമാകുന്നു.(749) 


83 
മറ്റൊരിടത്തു ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു 


നിന; 





*വിശ്വാസികളില്‍നിന്ന്‌ ബുദ്ധിമുടുള്ളവരൊഴിച്ചു (ജിഹാദിനു 
പോകാതെ സ്വന്തം വീടുകളില്‍) ഇരിക്കുന്നവരും, അല്ലാഹുവിന്റെ മാര്‍ഗ 
ത്തില്‍ തങ്ങളുടെ ധനംകൊണ്ടും ജീവന്‍കൊണ്ടും 'ജിഹാദ്‌' ചെയ്യുന്ന 
വരും ഒരു പോലെയാവില്ല”.(4:98). 

തിരുനബി (സ) പറയുന്നു 
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Lass ale Ly gles all 


“വിശ്വാസികളായ പുരുഷന്മാരും സ്ത്രീകളും തങ്ങളുടെ ശരീര 
ത്തിന്റെയോതങ്ങളുടെ സന്താനങ്ങളുടെയോ തങ്ങളുടെ സ്വത്തിന്റെയോ 
കാര്യത്തില്‍ വിഷമങ്ങള്‍ സഹിക്കേണ്ടിവരുന്നില്ല, അവരുടെ പാപങ്ങള്‍ 
അതുവഴി കുറയിക്കപ്പെടുകയും ദൈവസവിധത്തില്‍ ഹാജരാക്കപ്പെടു 
മ്പോള്‍ കഷ്ടാനുഭവങ്ങളുടെ കാരണത്താല്‍ അവര്‍ പരിശുദ്ധരാക്കപ്പെട്ട 
നിലയില്‍ പാപങ്ങളെല്ലാം പൂര്‍ണ്ണമായും കഴുകിക്കളഞ്ഞ നിലയില 
ല്ലാതെ” (തിര്‍മദീ). & 

ഈ ഹദീസ്‌; വിശ്വസിച്ചവരെ കുറിച്ചുള്ളതാണെങ്കിലും വി 
ശുദ്ധഖുര്‍ആനില്‍ പ്രസ്താവിച്ച തത്ത്വം സാര്‍വ്വതികമായുള്ളതാകുന്നു. 
വിശ്വാസികളെപറ്റി ഹദീസില്‍ പ്രസ്താവിക്കപ്പെട്ടതു അവരുടെ ചോദ്യ 
ത്തിന്നുള്ള മറുപടി ആയതുകൊണ്ടാണ്‌. 

ദൈവത്തിന്റെ ഗുണവിശേഷങ്ങളെ പറ്റിയുള്ള വിവിധമതാദ്ധ്യാ 
പനങ്ങളുടെ ഒരു യഥാര്‍ത്ഥചിത്രീകരണമാണ്‌ മുകളില്‍ കൊടുത്തിട്ടു 
മ്ളത്‌. ഇസ്ലാം ദൈവത്തിന്റെ കാരുണൃഗുണത്തെ ഒരു നിലയിലും മറ്റു 
മതങ്ങള്‍ മറ്റൊരു നിലയിലും ആണ്‌ ഇത്‌ വിവരിച്ചുകാട്ടുന്നത്‌. ചില മത 
ങ്ങള്‍ ആത്മാക്കളുടെ പുനര്‍ജന്മ സിദ്ധാന്തത്തെ ദൈവകാരുണ്യത്തെ 
പിന്താങ്ങാനെന്നോണം അവതരിപ്പിക്കുന്ന. എന്നാല്‍, ഇസ്ലാംനല്‍കുന്ന 
വിശദീകരണങ്ങള്‍ ഏറ്റവും യുക്തിയുക്തവും പ്രകൃതിനിയമങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
യോജിച്ചതും ആണെന്നു അല്പം ആലോചിക്കുന്നവര്‍ക്ക്തന്നെ മനസ്സി 
ലാകും. പുനര്‍ജന്മസിദ്ധാന്തം കേവലം അഭ്യൂഹത്തെ അടിസ്ഥാനമാക്കി 
യുജ്ളതാണ്‌. 


8 


ദൈവത്തിന്റെ നീതിയുടെയും കാരുണ്യത്തിന്റെയും പ്രവര്‍ത്ത 
നത്തെകുറിച്ച്‌ നാം ചിന്തിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ദൈവം നീതിമാനും ക 
രുണ്യവാനും ആണെന്നു എല്ലാ മതങ്ങളും ഘോഷിക്കുന്നു. എന്നാല്‍, 
ഈ ഗുണങ്ങളുടെ പ്രവര്‍ത്തനത്തിന്റെ വിശദീകരണങ്ങളില്‍ വലുതായ 
വ്യത്യാസങ്ങള്‍ കാണപ്പെടുന്നു. ഈ രണ്ടു ഗുണങ്ങളും പരസ്പരവിരു 
ദ്ധങ്ങളല്ലെന്നും രണ്ടും പരസ്പരം ഇടയാത്ത നിലയില്‍ ഒരേയവസര 
ത്തില്‍ പ്രവര്‍ത്തിപ്പിക്കാവുന്നവയാണെന്നും ഇസ്ലാം സിദ്ധാന്തിക്കുന്നു. 
കാരുണ്യം നീതിയക്കെതിരലല മറിച്ച്‌, അതിന്നുപരിയായിടുള്ളതാണെന്നു 
ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു. 


yw ൪2 പ്ല cbr ച്ചി ച പി ലട e 





പില 

ആരെങ്കിലും നന്മചെയ്താല്‍ അതിന്റെ പത്തിരട്ടി (പ്രതിഫലം) 
അവന്നുണ്ട്‌ആരെങ്കിലും തിന്മപെയ്താല്‍ തത്തുല്യമായ പ്രതിഫലമ 
ല്ലാതെ അവന്നു നല്‍കപ്പെടുകയുമില്ല “(ദ1. 

ഇസ്ലാമിന്റെ വീക്ഷണത്തില്‍ ഒരാള്‍ക്ക്‌ അയാളുടെ അധ്വാന 
ത്തിന്ന്‌ കണക്കാക്കിയതിലേറെ നല്‍കുന്നതു നീതിവിരുദ്ധമല്ല. എന്നാല്‍, 
ഒരാള്‍ക്ക്‌ അര്‍ഹിക്കുന്നതിലും ഏറെ ശിക്ഷ നല്‍കുന്നതു അനീതിയാ 
കുന്നു. 

ഒരാള്‍ സമ്പാദിച്ചതില്‍ കുറഞ്ഞ അളവില്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ പ്രതി 
ഫലം നല്‍കുകയോ, ഒരാള്‍ അര്‍ഹിക്കുന്നതിലധികം അളവില്‍ ഒരാളെ 
ശിക്ഷിക്കുകയോ, ഒരാള്‍ക്ക്‌ അവകാശപ്പെട്ടതു വേറൊരാള്‍ക്ക്‌ കൊടു 
ക്കുകയോചെയ്യുന്നതാണ്‌ അനീതി. ദൈവം ഒരിക്കലും ഈ അനീതി 
പ്രവര്‍ത്തിക്കുകയില്ല. തന്റെ നീക്കങ്ങളിലുള്ള കുറ്റങ്ങളെകുറിച്ച്‌ ബോധ 
വാനായ ഒരാള്‍ ജീവിതത്തിലെ തെറ്റായ മാര്‍ഗം ഉപേക്ഷിക്കുകയും, തു 
ഭരിയ്ക്കുന്ന ഹൃദയത്തോടും വിറയ്ക്കുന്ന ചുണ്ടുകളോടും നിറകണ്ണുക 
ളോടും കൂടി ലജ്ജാഭാരത്താല്‍ നതമരലിയായും വ്യഥിതചിന്തകളാല്‍ 
മഥിതമനസ്കനായും പരിശുദ്ധവും നിര്‍മലവുമായ ഭാവി ജീവിതം നയി 
ക്കാന്‍ ദ്യഡ്ദനിശ്ചയം ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ കാരുണ്യമുര്‍ത്തിയായ ദൈവ 
ത്തിന്റെ തിരുസവിധത്തില്‍ സ്വയം സമര്‍പ്പിക്കുന്ന ഒരു പശ്ചാത്താപബു 
ദ്ധിയിക്ക്‌ ദൈവം പൊറുത്തുകൊടുക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. അത്തര 
മൊരാള്‍ക്ക്‌ പുതിയ ഒരു ജീവിതം തുടരാനുള്ള വഴി ദൈവം തുറന്നു വെ 
യിക്കുന്നു. നീണ്ട കാലത്തിന്നുശേഷം സ്വയം അപമാനിതനായി പിതാ 
വിന്റെ മുഖത്ത്‌ നോക്കാന്‍ കൂടി കഴിയാത്തവണ്ണം പശ്ചാത്താപഭാര 
ത്തോടെ വിനയപൂര്‍വ്വം വീട്ടിലേയ്ക്ക്‌ തിരിച്ചുവന്ന മുടിയനായ ഒരു പു 


ടട 


ത്രനെ നിസര്‍ഗസിദ്ധമായ സ്‌നേഹബസ്ധത്താല്‍ മതിമറന്നാഫ്ലാദിക്കു 
കയും മാറോടണച്ച്‌ സ്വീകരിക്കുകയും അവനെ തള്ളിക്കളയാതെ, ആപൂ 
ത്രന്‍തിരിച്ചുവന്നതില്‍ ആനന്ദം കൊള്ളുകയും ചെയ്യുന്ന ഒരു പിതാവി 
നെപോലെയാണ്‌ ദൈവം. കുടുംബത്തില്‍ കഴിഞ്ഞുകൂടുകയും പിതാ 
വിന ശുശ്രൂഷിക്കുകയും ചെയ്തുപോന്ന ആയാളുടെ മറ്റു പുത്രന്മാര്‍ 
പിതാവിന്റെ ഈ കൃത്യത്തേ അനീതിയായി കണ്ടുകൊണ്ട്‌ പിതാവിനെ 
പഴിക്കുവാന്‍ പുറപ്പെടേണ്ട ഒരവസരമായിരിക്കുമോ അത്‌! ഒരിക്കലു 
മല്ല! ഒരായിരം തവണ അല്ല എന്നു ആവര്‍ത്തിച്ചു പറയേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 

( സംസ്കരണത്തിന്നുള്ള ഒരുപാധിയാണ്‌ ശിക്ഷ ഏല്പിക്കുക 
എന്നുള്ളതില്‍ സംശയമമതുമില്ല. എന്നാല്‍, ആത്മാര്‍ത്ഥമായ പശ്ചാ 
ത്താപത്തെയക്കാളും വലിയോരു ശിക്ഷയല്ല യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ നരക 
ത്തിലെദുരിതാനുഭവങ്ങളും യാതനകളും. നൂറോ ആയിരമോ കൊല്ലം 
വരെനരകദുരിതങ്ങള്‍ അനുഭവിക്കുന്നതുകൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന മാറ്റം ഹൃ 
ദയംഗമമായ പശ്ചാത്താപം വഴി മിനിട്ടുകള്‍കൊണ്ടുണ്ടായിത്തീരും. പു 
ര്‍ണ്ണമായ മനഃപരിവര്‍ത്തനത്തോടും ഭാവിയില്‍ പരിശുദ്ധജീവിതം നയി 
ക്കുമെന്നുള്ള ദൃഡനിശ്ചയത്തോടുംകൂടി ഒരു മനുഷ്യന്‍ ദൈവസവിധ 
ത്തില്‍ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുമ്പോള്‍ പരമകാരുണികനായ ദൈവം അവന്റെ 
നേരെകരുണ കാണിക്കണം. പരമകരുണികനും പൊറുത്തുകൊടുക്കു 
ന്നവനുമായ ദൈവം അവനെയപ്പോള്‍ കൈവെടിയുമോ? ദൈവത്തിന്റെ 
പരമകാരുണികത്ത്ത്തിന്റെ വാതില്‍ക്കല്‍ വീണുപിടയുന്ന ഒരു ദാസന്‌ 
അവന്റെ കഴിഞ്ഞകാലത്തെ ദൂള്‍ചെയ്തികളില്‍നിന്നുള്ള പിന്‍മടക്കവും 
ഭാവിയെകുറിച്ചുള്ള നിറഞ്ഞ പ്രത്യാശയും ഗ്രതീക്ഷകളുമെല്ലാം തട്ടിത്ത 


കര്‍ത്തുകൊണ്ട്‌ അവനെ തള്ളിളെയുമോ? ഇല്ല! ഒ്ിക്ക്മുമല്ല ) ___, 


അവസാനമായി, ദൈവത്തിന്റെ ഏറ്റവും അറിയപ്പെടുന്ന്തും, 
എന്നാല്‍, മറ്റേതൊരു ഗുണവിശേഷത്തെയ്ക്കാളധികം വിവിധമതങ്ങ 
ള്‍ക്കിടയില്‍ ഭിന്നാഭിപ്രായങ്ങളുള്ളതുമായ ഗുണവിശേഷത്തെപപറ്റി 
ഏകത്ത്ഗുണത്തെപറ്റി ഞാന്‍ പ്രസ്താവിക്കാം. ബഹുദൈവതത്ത്വം 
പ്രബോധിപ്പിക്കുന്ന ഒരൊറ്റ മതവും ഇന്നു ലോകത്തില്ല എല്ലാമതങ്ങളും 
ദൈവത്തിന്റെ ഏകത്ത്വത്തെ തന്നെയാണ്‌ ഒരു തത്ത്വമെന്നോണം ഗപ 
ഘോഷിക്കുന്നത്‌. പരിപൂര്‍ണ്ണമായ ഏകദൈവതത്ത്ം സ്വീകരിക്കുന്ന 
ല്ലെന്നു മതാനുയായികള്‍ പരസ്പരം ആക്ഷേപിക്കുകപോലും ചെ 
യുന്നു !തുസ്ലിംകള്‍ ബഹുദൈവാരാധകരാണെന്നു വിവരിച്ചുകൊണ്ടു 
യുറോപ്യന്മാരെഴുതിയ ചില പുസ്തകങ്ങള്‍ ഞാന്‍ വായിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. യു 
റോപ്പിലും അമേരിക്കയിലുമുള്ള അനേകം ആളുകള്‍ ഇസ്ലാമികസാഹി 
തൃത്തില്‍ പരമമായ അജ്ഞതമൂലം, മുസ്ലിംകള്‍ തിരുനബിയെ പൂജി 
ക്കുന്നുവെന്ന്‌ കരുതുന്നവരാണ്‌. ബഹുദൈവവിശ്വാസം ഈ യുഗത്തില്‍ 
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മനുഷ്യമനസ്സിനു സ്വീകാര്യമല്ല എന്ന വസ്തുതയാണിതു വിളിച്ചോതു 
ന്നത്‌. എന്നാല്‍, ദൈവത്തിന്റെ ഏകത്തത്തിലുള്ള വിശ്വാസത്തില്‍ ഈ 
യോജിപ്പുണ്ടെന്നിരിക്കിലും അതിന്റെ നിര്‍വ്വചനത്തിലും വ്യാഖ്യാന 
ത്തിലും ഓരോ മതവും വിയോജിക്കുകതന്നെ ചെയ്യുന്നു. തങ്ങളുടെ ദൈ 
വാരാധനാപരമായ വിശ്വാസങ്ങള്‍ക്കുള്ള ഒരു മറയായിട്ടാണ്പലരും അ 
തിനെ ഉപയോഗിക്കുന്നതെന്നു കാണാം. എന്നാല്‍, ഇസ്ലാം ബഹുദൈ 
വാരാധനാപരമായ ഈ എല്ലാ സങ്കല്പങ്ങളില്‍നിന്നും തത്വങ്ങ 
ളില്‍നിന്നും പരിശുദ്ധമാണെന്നു മാത്രമല്ല, അത്തരം ആശയങ്ങളെ ദുരസ്ഥ 
മായിട്ടുപോലും സൂചിപ്പിക്കുന്ന അപ്രകാരമുള്ള എല്ലാ വിശ്വാസങ്ങ 
ളെയും ആചാരങ്ങളെയും അതുപരിപൂര്‍ണ്ണമായും വേരറുക്കുകയുംചെ 
യ്തിരിക്കുകയാണ്‌, ഒരാള്‍ക്കും ഒരുതരത്തിലുള്ള സംശയത്തിനും വക 
യില്ലാത്ത നിലയില്‍ അതു ദൈവത്തില്‍ ഏതു തരത്തിലുള്ള പങ്കാളി 
ജെയും സങ്കല്പിക്കുന്ന പ്രവണതകളെ സമഗ്രമായി നിര്‍വ്വചിക്കുകയും 
വിശദീകരിക്കുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 

വിശുദ്ധ ഖുര്‍ആന്‍ 'ശീര്‍ക്കി'നെ (സൃഷ്ടിപുജയെ) നാലു വി 
ത്തില്‍ തരംതിരിക്കുന്നു). ഒന്നു ബഹുദൈവവിശ്വാസം, രണ്ട്‌, ദൈവ 
ത്തിന്റെ ഗുണങ്ങള്‍ കുറഞ്ഞോ കൂടിയോ ഉള്ള നിലയില്‍ മറ്റേതെങ്കിലും 
ഒരു സത്തയ്ക്ക്‌, അതിനെ ദൈവമെന്നു വിളിച്ചാലും ഇല്ലെങ്കിലും പങ്കു 
കിപിക്കുക. (ഉദാഹരണമായി ഒരു പ്രത്യേക വ്യക്തിക്ക്‌ ആയാള്‍ ഒരു 
മനുഷ്യന്‍ തന്നെയായിരിക്കെ, ജീവനുള്ളവയെ സൃഷ്ടിക്കാനും മരി 
ച്ചവരെ ജീവിപ്പിക്കാനും കഴിയുമെന്നുള്ള വിശ്വാസം ശിര്‍ക്കാണ്‌, ഇവിടെ 
പേരില്‍ മാതമേ വ്യത്യാസമുള്ളൂ. ദിവ്യത്വം മറ്റൊരു മനുഷ്യനില്‍ 
ആരോപിക്കുന്നു. മുന്നു, ദൈവത്തിനു പുറമെ ഒരു സത്തയെ ദൈവ 
മെന്നു സങ്കല്പിക്കുകയോ ദൈവത്തിന്റെ ഗുണങ്ങളില്‍ പങ്കാളിത്തം 
ആരോപിക്കുകയോ ചെയ്യാതെതന്നെ ആരാധ്യമായി കരുതുക (ഉദാഹ 
രണമായി, പുരാതനകാലത്ത്‌ ചിലഗോത്രങ്ങളില്‍ പൂര്‍വ്വപിതാക്കളെ 
ആരാധിക്കുന്ന സ്മ്പദായമുണ്ടായിരുന്നു). നാല്‌, ഒരു മനുഷ്യനെ, തെ 
സ്ലപറ്റാത്ത ആളായി കരുതുക. ഒരു വിശുദ്ധനോ പുണ്യവാളനോ മനുഷ്യ 
സഹജമായുള്ള ബലഹീനതകളില്‍നിന്ന്‌ അതീതനാണെന്നുകരുതി 
ആയാളുടെ കല്‍പ്പനകളെ അതു, എഗ്രതന്നെ ആക്ഷേപകരമായ കല്പ 
യായാലും പൂര്‍ണ്ണമായും അനുസരിച്ചു അയാളുടെ കല്പന ദൈവ 
ത്തിന്റെ കല്പനയെയ്ക്കാള്‍ ഉപരിയായി കരുതുകയും ചെയ്കയാണിത്‌. 

ഈ നാലുതരം സൃഷ്ടിപുജാരുപങ്ങളെയും ഖുര്‍ആന്‍ ഇപ്ര 
കരം വിവരിച്ചുകാട്ടുന്നു; 


പയ്യ ടം ചി ച്ചി യ്യ 
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പറയുക, ഓ ഗ്രമ്ഥാനുസാരികളേ,.- (കുറഞ്ഞപക്ഷം) 
ഞങ്ങള്‍ക്കും നിങ്ങള്‍ക്കും ഇടയില്‍ തുല്യസമ്മതമായ ഒരു കാര്യത്തി 
ലേയ്ക്ക്‌-അല്ലാഹു അല്ലാതെ നാം ആരെയും ആരാധിക്കുകയില്ലെന്നും 
അവനോടു യാതൊന്നിനെയും പങ്കു ചേര്‍ക്കുകയില്ലെന്നും നമ്മളില്‍ ചി 
“ലര്‍മറ്റുപിലരെ അല്ലാഹുവിനു പുറമെ രക്ഷാധികാരികളാക്കുകയില്ലെന്നും 
(ഉളള തത്തത്തിലേയ്ക്ക്‌)-വരുവിന്‍. എന്നിട്ടു, പിന്‍തിരിഞ്ഞുകളയുന്നു 
വെങ്കില്‍ പറയുക; ഞങ്ങള്‍ (അല്ലാഹുവിനോട്‌) അനുസരണം പൂല 
ര്‍ത്തുന്നവരാണെന്നതിനു നിങ്ങള്‍ സാക്ഷ്യം വഹിക്കുവിന്‍" (384). 

ഈ ഒരൊറ്റ വാക്യത്തില്‍ 'ശിര്‍ക്കി'ന്റെ -സൃഷ്ടി പൂജയുടെ 
എല്ലാ രൂപങ്ങള്‍ക്കും എത്ര പൂര്‍ണ്ണമായ ഖണ്ഡനമാണ്‌ അടങ്ങിയിരി 
ക്കുന്നതെന്നു ആലോചിക്കുക! ഈ വാക്യത്തില്‍ വിവരിച്ചതു ഗ്രകാരം, 
ഒരു മുസ്‌ലിം താന്‍ ഏകദൈവത്തില്‍ വിശ്വസിക്കുന്നു എന്നു പറയു 
മ്പോള്‍, ഏകദൈവത്തെയല്ലാതെ താന്‍ മറ്റാരെയും ആരാധിക്കുന്നി 
ല്ലെന്നും ദൈവത്തിന്റെ ഒരു ഗുണവും താന്‍ മറ്റാരിലും ആരോപിക്കുന്നി 
ല്ലെന്നും, ഭൌതികമായ എല്ലം ബന്ധങ്ങളില്‍നിന്നും അതീതനായി താന്‍ 
ആരെയും കരുതുന്നില്ലെന്നും ദൈവം മനുഷ്യരുപം 
അവലംബിക്കുന്നതില്‍ താന്‍ വിശ്വസിക്കുന്നില്ലെന്നും, മരണം, വിശപ്പ്‌, 
ദാഹം എന്നീ അനുഭവങ്ങള്‍ക്ക്‌ ദൈവം വശംവദനാകുന്നതല്ലെന്നും ദൈ 
വത്തിലല്ലാതെ മറ്റൊന്നിലും താന്‍ ്രത്യാശകളര്‍പ്പിക്കുന്നില്ലെന്നും, ദൈ 
വത്തോടല്ലാതെ മറ്റാരോടും താന്‍ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നതല്ലെന്നും, പ്രവാചക 
ന്മാരെ ആരരിക്കുന്നുവെങ്കിലും അവരെ മനുഷ്യരായിട്ടുമാശ്രമാണ്‌ കണ 
ക്കാക്കുന്നതെന്നും ആണ്‌ അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നത്‌. ഇതാണ്‌ ഇസ്ലാം പഠിപ്പി 
ക്കുന്നതും ജീവിതത്തിലുടനീളം പുലര്‍ത്താന്‍ ആവശ്യപ്പെടുന്നതുമായ 
ദൈവവിശ്വാസം. 

ദൈവത്തിന്റെ ഏകത്ത്വത്തെ പ്രഖ്യാപിക്കുന്നതില്‍ എല്ലാ മത 
ങ്ങളും ഇസ്ലാമിനോട്‌ യോജിക്കുന്നുവെങ്കിലും വിശദീകരണത്തിലേയ്ക്ക്‌ 
കടക്കുമ്പോള്‍, ഓരോ മതവും ഇതരമതങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ വളരെയേറെ വയ 
തൃസ്തങ്ങളാണെന്നു കാണാം, 

ചുരുക്കത്തില്‍, തത്തത്തിലും വിശദീകരണത്തിലും ഇസ്ലാം 
മുന്നോട്ടു വെക്കുന്ന ദൈവസങ്കല്പം എത്രയും പൂര്‍ണ്ണവും കുറ്റമറ്റതുമാ 
കുന്നു. മറ്റേതൊരു മതത്തിലെയും ദൈവസങ്കല്‍പത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമായ 
വിധത്തില്‍ അതു മനുഷ്യരെ ദൈവത്തിലേയ്ക്ക്‌ അടുപ്പിക്കുന്നു. ദൈവ 
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ത്തിന്റെ ഓരോ സവിശേഷഗുണത്തെയും വിശദീകരിക്കുകയും ഓരോ 
ഗുണവും മനുഷ്യന്റെ നിത്യജീവിതത്തെ എങ്ങനെ സ്വാധീനിക്കുന്നു 
എന്നു വിവരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു, ദൈവത്തിന്റെ വിവിധഗുണങ്ങള്‍ എ 
ങ്ങിനെ പ്രതിവര്‍ത്തിക്കുന്നു എന്നും അതിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനത്തിന്റെയും 
പ്രതിവര്‍ത്തനത്തിന്റെയും അതിരുകള്‍ എത്രത്തോളമെന്നു വിവരിക്കു 
കയും ചെയ്യുന്നു. അങ്ങനെ സമഗ്രവും അവികലുമായ ഒരു ദൈവസ 
തല്പം മനുഷ്യന്റെ മുമ്പില്‍ അവന്റെ തീരുമാനത്തിനായി 
സമര്‍പ്പിക്കപ്പെടുകയും അതുവഴി അവന്റെ ഹൃദയത്തില്‍ ദൈവത്തോ 
ടുള്ള സ്നേഹാവേശം ജലിച്ചുമറിയുകയും ചെയ്യുന്നു. ദൈവത്തിന്റെ 
ചില ഗുണനാമങ്ങള്‍ മറ്റു മതങ്ങളില്‍ കണ്ടെന്നുവരാം. എന്നാല്‍ ഗുണ 
വിശേഷങ്ങളില്‍ അടങ്ങിയ വസ്തുതകള്‍ മറ്റൊരു മതത്തിലും കാണപ്പെ 
ടാത്തവയാണ്‌. വിവിധമതങ്ങളെ പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ വെറും പേരുക 
ഉല്ല വസ്തുതകളാണ്‌ വിലയിരുത്തേണ്ടിയിരിക്കുന്നത്‌, 


I 
മനുഷ്യനും ദൈവവുമായുള്ള ബന്ധം 


മതത്തിന്റെ ഒന്നാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യത്തെ സംബന്ധിച്ച രണ്ടാമത്തെ 
ചോദ്യത്തിന്‌ ദൈവവുമായുള്ള മനുഷ്യന്റെ ബന്ധത്തെ സംബന്ധിച്ച 
ചേദ്യത്തിനു-ഞാനിനി മറുപടി പറയാം. 

ഒരുസംഗതിയില്‍ വിശ്വസിക്കുകയെന്നതും അതുമായി പ്രത്യയ 
കരമായ ബന്ധം പുലര്‍ത്തുകയെന്നതും വ്യത്യസ്തങ്ങളായ കാര്യങ്ങളാ 
ണെന്നു ഓര്‍മിക്കേണ്ടതുണ്ട. ഉദാഹരണമായി, അഭ്യസ്തവിദ്യരായിട്ടു 
തളവരെല്ലാം ഉത്തര്യധുവവും ദക്ഷിണ്രധുവവും ഉണ്ടെന്നു വിശ്വസിക്കു 
'നവരാണ്‌.എന്നാല്‍, ധ്രുവഗവേഷണങ്ങളില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടിടുള്ള ഏതാനും 
ചിലരൊഴികെ അതില്‍ മറ്റാരും പ്രത്യേകമായൊരു താലിപര്യമുള്ളവരല്ല. 
ഗ്രുവങ്ങളെപ്പററി പറയുമ്പോള്‍ സാധാരണ ബഹുജനങ്ങളില്‍ യാതൊരു 
സവിശേഷവികാരവും ഉണ്ടാകുന്നില്ല. നേരെമറിച്ച്‌, ഒരാള്‍ വലിയ താ 
ദ്പര്യം വെക്കുന്ന മറ്റൊരാളുമായി അല്ലെങ്കില്‍ വസ്തുവുമായി ബന്ധ 
പ്െട്ടനിസ്സാരമായ കാര്യങ്ങള്‍പോലും ആയാളുടെ വികാരങ്ങളെ ഇളക്കി 
വിടും. അതുകൊണ്ട്‌, ദൈവവും മനുഷ്യനും തമ്മില്‍ എന്തു തരത്തി 
ലുള്ളബന്ധമാണ്‌ മതം നിഷ്കര്‍ഷിക്കുന്നതെന്ന ചോദ്യം പ്രസക്തമായി 
ഉള്ളതാണ്‌. ഈ പ്രശ്നത്തിനുള്ള ഉത്തരവും്ങത്തരമൊരു ബന്ധ 
ത്തിന്റെ രുപഭാവങ്ങളുമാണ്‌ ഒരു മതത്തിന്റെ സത്യതയോ അവാസ്തവി 
കതയോ അഥവാ, വിജയമോ പരാജയമോ കുറിക്കുന്ന പരീക്ഷണമായി 
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ത്തീരുക, ദൈവത്തിന്റെ പ്രഭാവത്തിനും ഒന്നത്യത്തിനുംപരിശുദ്ധിയ്ക്കും 
നിരക്കാത്ത ഒന്നില്‍ ഒരുമതം നിഷ്‌കര്‍ഷിക്കുന്ന എങ്കില്‍ ആ മതത്തിന്‌ 
ദൈവത്തിന്റെ ഗുണങ്ങളില്‍ യഥാര്‍ത്ഥമായ വിശ്വാസമില്ലെന്നു തീരുമാ 
നിക്കേണ്ടിവരും; ആക്ഷേപാര്‍ഹമല്ലെങ്കിലും അനുയായികള്‍ ഒരിക്കലും 
അനുവര്‍ത്തിക്കാന്‍ തയ്യാറല്ലാത്ത ഒന്നില്‍ ഒരു മതം നിഷ്കര്‍ഷിക്കുന്നു 
വെങ്കില്‍ ആ മതം അതിന്റെ ഉദ്ദേശ്യം പുലര്‍ത്തുന്നതില്‍ പരാജയപ്പെട്ടു 
എന്നു അനുമാനിക്കേണ്ടി വരും, 

ദൈവത്തിന്റെ ഗുണവിശേഷങ്ങളെക്കുറിച്ചുളള വിചി 
ന്തനം-അതില്‍ ചിലതിനെ പറ്റി ഞാന്‍ മുകളില്‍ പരാമര്‍ശിച്ചിട്ടുള്ളതും മി 
ക്ക മതങ്ങള്‍ക്കും സ്ീകാര്യമായിട്ടുള്ളതുംതന്നെ- നമ്മുടെ യഥാര്‍ത്ഥ 
ബന്ധം ദൈവത്തോടു മാത്രമാണെന്നു വ്യക്തമാക്കുന്നതാണ്‌, 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അവനാണ്‌ നമ്മുടെ ഉണ്മയുടെ (സഷ്ടാവ്‌. നമ്മുടെ 
ആശ്വാസത്തിനും പുരോഗതിയ്ക്കും വിജയത്തിനുമായി ആവശ്യമായി 
ടുള്ള സകലതും സജ്ജമാക്കിയിട്ടുള്ളതും അവനത്രെ. നമ്മുടെ ഭാവി 
അവന്റെ അനുഗ്രഹവായ്പിനെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്നു. നമ്മുടെ മാതാപി 
താക്കളും മക്കളും സഹോദരങ്ങളും ഭാര്യമാരും ഭര്‍ത്താക്കന്മാരും സ്നേ 
ഹിതരും നാട്ടുകാരും ഭരണകൂടങ്ങളും രാജ്യങ്ങളും സ്വത്തുക്കളും, സ്ഥാ 
നമാനങ്ങളും നമ്മുടെ ജീവിതംതന്നെയും ദൈവവുമായി നമുക്കുള്ള 
ബന്ധത്തിന്റെ അടുത്തുപോലും എത്താവുന്നതല്ല. ഇവയെല്ലംതന്നെ 
അവന്റെ ദാനത്തിന്റെ ഭാഗങ്ങളാകുന്നു. അവന്‍മാത്രമാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥദാ 
താവി. ദൈവത്തിന്റെ മുകളില്‍ വിവരിച്ച ഗുണവിശേഷങ്ങളുടെ 
യഥാര്‍ത്ഥരുപം നാമൊരിക്കല്‍ ബോധിച്ചു കഴിഞ്ഞാല്‍ മറ്റെന്തിനേയ്ക്കുു 
തുമധികം ദൈവത്തെ സ്നേഹിക്കണമെന്നും, രൌമികമായ മറ്റെന്തിനെ 
യിക്കാളുമധികം ദൈവത്തെ ആദരിക്കയും അനുസരിക്കയും ചെയ്യണ 
മെന്നും ദൈവത്തിന്റെ ഇഷ്ടത്തിനു വേണ്ടി സകലതും സംത്യജിക്കാന്‍ 
തയ്യാറായിരിക്കണമെന്നും ആവശ്യപ്പെടാത്തതും, ദൈവകല്പനകള്‍ അ 
നുവര്‍ത്തിക്കുന്നതും മറ്റേതെങ്കിലും കാര്യത്തിനുവേണ്ടി മാറ്റിവക്കുന്ന 
തിനെ പൊറുക്കുന്നതുമായ ഒരു മതത്തെ സത്യമായി സ്വീകരിക്കുവാന്‍ 
നമുക്ക്‌ സാധിക്കുന്നതേയല്ല. ഭൌതികമായ സ്നേഹപാത്രങ്ങളിലേതൊ 
ന്നിനെയ്ക്കാളുമധികമായി ദൈവത്തെ സ്നേഹിക്കാന്‍ ആ മതം മനുഷ്യ 
'നോടാവശ്യപ്പെടുകതന്നെ വേണം. മറ്റേതൊരു പ്രേമപാ്രത്തെയ്ക്കാളും 
കുടുതലായി അവനെപ്പറ്റി ചിന്തിക്കുകയും ഓര്‍മ്മിപ്പിക്കുകയും വേണം. 
പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ ഒരംശമെന്ന നിലയില്‍ ഒരു നദിയേയോ വിദൂരരാജ്യ 
ത്തിലെ ഒരു പര്‍വ്വതത്തെയോപോലെമാത്രം ദൈവത്തെ കരുതിയാല്‍ 
പോരാ. എല്ലാ ജീവിതത്തിന്റെയും ഉറവിടവും എല്ലാ പ്രത്യാശകളു 
ടെയും കേന്ദരസ്ഥാനവും എല്ലാ കണ്ണുകളുടെയും ആകര്‍ഷണ ലക്ഷ്യവും 
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ദൈവമാണെന്നു നാം മനസ്സിലാക്കിയിരിക്കണം. ഇതാണ്‌ ഇസ്ലാം 
യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ പഠിപ്പിക്കുന്നത്‌. വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു: 


ച്ചി pS SLs pS HL oso 
ഗ്‌ Dts Landy pd ly 
ധിം രി ദൃ രി യി 

oni psi ച്ചി 


പറയുക; നിങ്ങളുടെ മാതാപിതാക്കളും നിങ്ങളുടെ സന്താന 

്ങളും നിങ്ങളുടെ സഹോദരങ്ങളും നിങ്ങളുടെ ഇണകളും നിങ്ങളുടെ 
ബന്ധുക്കളും നിങ്ങള്‍ സമ്പാരിച്ചിടുള്ള ധനവും, മാന്ദ്യം സംഭവിക്കു 
മെന്നു നിങ്ങള്‍ ഭയപ്പെടുന്ന നിങ്ങളുടെ കച്ചവടവും നിങ്ങള്‍ ഇഷ്ടപ്പെ 
ഒന്ന വനങ്ങളും അല്ലാഹുവിനെയ്ക്കാളും അവന്റെ ദുതനെയ്ക്കാളും 
അവന്റെ മാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ കഠിനാദ്ധാനം ചെയ്യുന്നതിനെയ്ക്കാളും നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
കുടുതല്‍ ഗ്രീയംകരമാണെങ്കില്‍, അല്ലാഹു തന്റെ കല്പന നടപ്പില്‍വരു 
ത്തുന്നതുവരെ നിങ്ങള്‍ കാത്തിരിക്കുക, ആജ്ഞാലംഘകരായ ജന 
തയെ അല്ലാഹു നേര്‍വഴിയിലാക്കുകയില്ല” ൧൭. 

ഈവാകൃത്തില്‍ പറഞ്ഞതുപ്രകാരമുള്ള സ്നേഹബന്ധം ദൈ 
ത്തോടു പുലര്‍ത്താത്ത ഒരാള്‍ക്ക്‌ മുസ്ലിം എന്നു അവകാശപ്പെടാനാവു 
കയില്ല. ദൈവാഭീഷ്ടത്തിനുവേണ്ടി സകലവന്തുക്കളെയും സകലവി 
കാരങ്ങളെയും പരിത്യജിക്കാന്‍ അവന്‍ തയ്യാറായിരിക്കണം. ദൈവ 
പ്രേമത്തെ മറ്റെല്ലാറ്റിനേയ്ക്കാള്‍ ഗ്രിയപ്പെടുകയും വേണം. 

മറ്റൊരിടത്ത്‌ വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ ദൈവസ്നേഹത്തിന്റെ രൂപം എ 
ന്തായിരിക്കണമെന്നു സുചിപ്പിച്ചുതരുന്നുണ്‌: 


നി 


നിന്നും ഇരുന്നും പാര്‍ശ്വങ്ങളില്‍ കിടന്നും സത്യവിശ്വാസികള്‍ 
അല്ലാഹുവിനെ സ്മരിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു':(31%2) 
ഏതവസരത്തിലും ദൈവത്തിന്റെ സാമീപ്യത്തില്‍ കഴിയാന്‍ 
ആഗ്രഹിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നനിലയില്‍ ദൈവസ്‌നേഹത്തിൽ അവര്‍ മത്ത 
രായിരിക്കുന്നു. ദൈവത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ചിന്തയിലും സ്മരണയിലും അ 
വര്‍ മറ്റെല്ലാം മറന്നിരിക്കും. ഒരു പ്രേമഭാജനത്തെക്കുറിച്ചുള്ള വിചാര 
ത്തില്‍ സകലവും മറക്കുന്ന ഒരു കാമുകന്റെതിലും കവിഞ്ഞ സ്നേഹാ 
ധിക്യം ആയിരിക്കും അത്‌. ദൈവത്തിന്റെ കാരുണ്യാതിരേകത്തിലും 
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അവന്റെ മഹത്ങ്ങളിലുമുളള വിപിന്തനങ്ങളും അവനില്‍ സായുജ്യം ഗ്രാ 
പിക്കാനുള്ള ആഗ്രഹവും അവനില്‍ ലയം ഗ്രാപിക്കാനുള്ള അഭിലാഷ 
്ങളും അവരില്‍ ഏതു നിമിഷവും അലതല്ലിക്കൊണ്ടിരിക്കും. അവര്‍ പ്ര 
'വര്‍ത്തിക്കുമ്പോഴുംവിശ്രമിക്കുമ്പോഴും, നില്‍ക്കുമ്പോഴും ഇരിക്കുമ്പോഴും 
നടക്കുമ്പോഴും ഉറങ്ങുമ്പോഴുമെല്ലാം നിരന്തരമായി ദൈവത്തെക്കടറി 
ച്ചാണ്‌ ചിന്തിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുക. 

വീണ്ടും ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു. 

ce bly ചി ry Wi 55 15) all yas Ll 
OAS ya pets es Voy! gal al 

അല്ലാഹുവിനെ സംബന്ധിച്ചു പറയപ്പെട്ടാല്‍ തങ്ങളുടെ ഹൃദ 
യങ്ങള്‍ ഭയചകിതമാകുകയും അവന്റെ വചനങ്ങള്‍ അവര്‍ക്ക്‌ ഓതികേ 
ശപ്പീകപ്പൈട്ടാല്‍ അത്‌ അവര്‍ക്ക്‌ വിശ്വാസത്തെ വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുകയും തങ്ങ 
തൂടെ നാഥനില്‍ (സര്‍വ്വസ്വവും) അര്‍പ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നവര്‍ മാത്ര 
മാണ്‌ സത്യവിശ്വാസികള്‍ "(൫3). 

ദൈവത്തിന്റെ സഹായം കൂടാതെ ഒരു സംരംഭവും വിജയപര്യ 
വസായിയായിത്തീരുന്നതല്ലെന്നും എല്ലാ വിജയങ്ങളും അവന്റെ കാരു 
ണ്യവായ്പിനെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്നുവെന്നും അവര്‍ വിശ്വസിക്കുന്നതാ 
യിട്ടാണ്‌ ഈ വാക്യത്തില്‍ പറയുന്നത്‌. 

ഇസ്ലാമിനെക്കുറിച്ചുള്ള്‍ ഒരു തെറ്റിദ്ധാരണയെ തിരുത്തുവാന്‍ 
ഞാന്‍ ഇത്തരുണത്തില്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നു. ഇസ്ലാം ഭതികമായ ഉപാ 
ധികളെ തീരെ അവഗണിക്കുന്നുവെന്നും എല്ലം കാര്യങ്ങളും ദൈവ 
ത്തില്‍ അര്‍പ്പിക്കുവാന്‍ നിഷ്കര്‍ഷിക്കുന്നുവെന്നും ഉത്ളതാണത്‌. ചില 
ആളുകള്‍ ഇത്തരം ആശയങ്ങള്‍ പുലര്‍ത്തുന്നുണ്ടെന്നതില്‍ സംശയമി 
ല്ലെങ്കിലും ഇതല്ല യഥാ ര്‍ത്ഥ ഇസ്ലാമികപാഠം എന്നു വ്യക്തമാക്കി 
ക്കൊള്ളട്ടെ, ദൈവമാണ്‌ എല്ലാ വസ്തുക്കളെയും ഈ ലോകത്ത്‌ മനു 
'ഷ്യനുവേണ്ടി സൃഷ്ടിപ്പിടുള്ളത്‌ എന്നു പ്രസ്താവിക്കുന്ന വാക്യങ്ങള്‍ വി 
ശുദ്ധഖുര്‍ആനില്‍ നിറഞ്ഞുകിടക്കുന്നു. എന്നിരിക്കെ ഭൌതികവിഭവങ്ങ 
ഉൂടെനേരെ മനുഷ്യന്‍ മുഖം തിരിക്കണമെന്നു അവന്‍ ഉദ്ദേശിക്കുന്നു 
വെന്നു എങ്ങനെ പറയാനാകും! ഒരിടത്ത്‌ ദൈവം പറയുന്നു; 
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എല്ലാ സംരംഭങ്ങളിലും ഞാന്‍ അതിനു നിശ്ചയിച്ച ഉപാധി 
കളെ അവലംബമാക്കിക്കൊള്‍ക (2088). 


ത 


ടൌതികവസ്തുക്കളും ദൈവത്തിന്റെ സൃഷ്ടികള്‍ തന്നെയാണ്‌, 
അതുകൊണ്ട്‌ , അവയെല്ലാംതന്നെ യഥോചിതം ഉപയോഗപ്പടുത്തേണ്ട 


താവശ്യമാണ്‌. 
പം 


വീജയത്തിന്നാവശ്യമായുള്ള എല്ലാ വസ്തുക്കളും ശേഖരിക്കു 
വിന്‍ ” (43). 

പിന്നെയും വേറൊരിടത്ത്‌ ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു 

EI 

“നിങ്ങള്‍ യാത്ര പുറപ്പെടുമ്പോള്‍ അതിന്നായുള്ള ഒരുക്കങ്ങള്‍ 
കുട്ടുവിന്‍” (2൦97). 

തിരുനബിയുടെ അടുക്കല്‍ ഒരാള്‍ വരികയുണ്ടായെന്നും ഒട്ട 
കുത്തെ എവിടെയാണ്‌ വിട്ടതെന്ന്‌ തിരുമേനി ചോദിച്ചപ്പോള്‍ ദൈവ 
ത്തില്‍ വിശ്വസിച്ചു അവന്റെ രക്ഷയില്‍ താനതിനെ വിട്ടിരിക്കയാണെന്നു. 
അയാള്‍ ഉത്തരം പറഞ്ഞുവെന്നും ഒരു ഹദീസില്‍ വന്നിരിക്കുന്നു. ഇത്‌ 
ദൈവത്തില്‍ അര്‍പ്പിക്കല്‍ ആകുന്നില്ല. ആദ്യം ഒട്ടകത്തെ കെട്ടിയിടുക 
യാണ്‌ വേണ്ടതെന്നും എന്നാലേ ദൈവത്തില്‍ അര്‍പ്പിക്കലാവു എന്നും 
തിരുനബി (സ) അയാളോട്‌ പറഞ്ഞു, പ്രകൃതിപരമായ മുന്‍കരുതലു 
കളെ അഗണ്യമാക്കുന്നതും ദൈവാര്‍പ്പണമാകുന്നില്ല, ദൈവം ജീവ 
നുള്ള ദൈവമായിരിക്കുമ്പോള്‍ ദൈവം പപഞ്ചത്തെ നിയന്ത്രിക്കുന്നു 
വെന്നും പ്രവ്യത്തികളുടെ സ്വാഭാവികമായ അനന്തരഫലങ്ങള്‍ അവന്റെ 
കല്പനയ്ക്ക്‌ വിധേയങ്ങളായിരിക്കുന്നുവെന്നും ആണ്‌ ഇപ്പറഞ്ഞതിന്റെ 
അര്‍ത്ഥം. ദൈവം അവനില്‍ ദ്യവദമായി വിശ്വസിക്കുന്നവനെ, അവര്‍ അ 
പായങ്ങളെക്കുറിച്ചൊന്നും അറിയാതിരിക്കേ സംരക്ഷിക്കുന്നു, അവ 
രുടെ സാന്നിദ്ധ്യത്തില്‍ അവന്‍ അവരുടെ കാര്യാദികള്‍ നോക്കിപ്പാര്‍ 
ക്കുന്നു. ദൈവം അവന്റെ ദാസന്മാരെ അവരുടെ കഷ്ടപ്പാടിലും നിസ്സഹഠ 
യതയിലും സഹായിക്കുന്നു എന്നും അവന്റെ സഹായമില്ലാതെയും 
അവന്റെ ഇച്ഛയ്ക്കെതിരായും ഭൌതികമായ വിഭവങ്ങളും കോപ്പുകളും 
കൊണ്ട്‌ ഒരു ഗ്രയോജനവുമില്ലെന്നും ഉള്ള വിശ്വാസമാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥത്തി 
ലുള്ള അര്‍പ്പണഭാവം. പ്രകാരാന്തരേണ പറഞ്ഞാല്‍ അതൊരു മാനസി 
കാവസ്ഥയാകുന്നു. അതൊരു ഭൌതികമായ കാര്യനിര്‍വ്വഹണമോ ഉപേ 
ക്ഷയോ അല്ല. 

ഖുര്‍ആന്‍ വീണ്ടും പറയുന്നു. 


NSS og 
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“ദൈവതൃപ്തി മറ്റെല്ലാറ്റിനെയ്ക്കാളും മേലെയായിരിക്ക 
ണം”(9:72). 

ആകയാല്‍, ഈ ലോകത്തിലോ പരലോകത്തിലോ എന്തെ 
തിലും നേടാനാകുമെന്ന പ്രത്യാശയിലായിരിക്കരുത്‌ ദൈവവുമായുള്ള 
ബന്ധത്തെ കെട്ടിപ്പടുക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നത്‌. ദൈവത്യപ്തി നേടുകയെ 
ന്നുത്‌ മാത്രമായിരിക്കണം അവന്റെ ഏകോദ്ദേശ്യം, എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍, ദൈവം പ്രേമപാ്രമായിരിക്കെ, ദൈവത്യപ്തിയെക്കാളുപരി 
യായിമറ്റെന്തിനെയെങ്കിലും ആഗ്രഹിക്കുന്നത്‌ ദൈവത്തിന്‌ അവഹേള 
നമായിരിക്കുന്നതാണ്‌. 

ദൈവവും മനുഷ്യനും തമ്മിലുണ്ടായിരിക്കേണ്ട അഥവാ, പുല 
ര്‍ത്തേണ്ട ബന്ധത്തെ ഈ സംഭ്കിപ്തമായ വിവരണം ചൂണ്ടിക്കാട്ടുന്നു. 
ദൈവത്തില്‍ ദ്യഡ്മായും ആത്മാര്‍ത്ഥമായും വിശ്വസിക്കുന്ന ഏതൊ 
രാളും ദൈവവുമായുള്ള നമ്മുടെ ബന്ധം മേല്‍വിവരിച്ചപ്രകാരംതന്നെ 
യായിരിക്കണമെന്ന കാര്യത്തില്‍ എന്നോടു യോജിക്കുമെന്നുതന്നെ 
ഞാന്‍ കരുതുന്നു. 


II 
ദൈവവുമായുള്ള മനുഷ്യന്റെ ബന്ധം 
വെളിപ്പെടുത്താനുള്ള വഴികള്‍ 


ഇനിമുന്നാമത്തെ ചോദ്യത്തിലേയ്ക്ക്‌ കടക്കാം, ദൈവവുമായുള്ള ബന്ധം 
മനുഷ്യനു പ്രകടിപ്പിക്കാനുള്ള മാര്‍ഗങ്ങളെന്തൊക്കയാണ്‌? മറ്റൊരു വി 
ധത്തില്‍ പറഞ്ഞാല്‍ ദൈവം മനുഷ്യന്റെമേല്‍ എന്തൊക്കെ കടമകളാണ്‌ 
വിധിച്ചിട്ടുള്ളത്‌? 

ഓരോ മതവും വ്ൃത്യസ്തരുപത്തിലാണ്‌ ഈ ചോദ്യത്തിന്‌ 
ഉത്തരം നല്‍കിയിട്ടുള്ളത്‌. മറ്റു ചോദ്യങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ചിടത്തോളം ഈ 
ചോദ്യത്തിനുള്ള മറുപടിയുടെ കാര്യത്തില്‍ വിവിധമതങ്ങളുടെ യോ 
ജിപ്പ്കേട്‌ ഏറെയാണെന്നു ഞാന്‍ കരുതുന്നു. മനുഷ്യന്‍ ദൈവത്തിന്റെ 
സൃഷ്ടി എന്ന നിലയില്‍ ആ ഉദ്ദേശ്യം പൂര്‍ത്തീകരിക്കേണ്ടതുമാണ്‌ 
എന്നതാണ്‌ ഇസ്ലാം നല്‍കുന്ന മറുപടി. എന്നുവെച്ചാല്‍, മനുഷ്യന്‍ 
ദൈവത്തിന്റെ പൂര്‍ണ്ണദാസന്‍ ആയിത്തീരാന്‍ ശ്രമീക്കേണ്ടതുണ്ടെന്നും 
അവനെ പ്രാപിക്കുവാന്‍ പണിപ്പെടണമെന്നുംതന്നെ. സ്വാഭാവികമായ 
ഉത്തരം ഇതുതന്നെയാണ്‌. വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു; 
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“ഭുമിയെ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ വേണ്ടി വാസസ്ഥലവും ആകാശത്തെ ഒരു 
മേല്‍ത്തട്ടും ആക്കിയവനത്രെ അല്ലാഹു. അവന്‍ നിങ്ങളെ രൂപപ്പെടുത്തി. 
എന്നിട്ടു, അവന്‍ നിങ്ങളുടെ രൂപത്തെ ഏറ്റവും സുന്ദരമാക്കുകയും 
ഏറ്റവും നല്ല വസ്തുക്കളില്‍ നിന്ന്‌ അവന്‍ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആഹാരം നല്‍കു 
കയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. അവനാണ്‌ നിങ്ങളുടെ നാഥനായ അല്ലാഹു. 
അപ്പോള്‍ സര്‍വവലോകപരിപാലകനായ അല്ലാഹു അളവറ്റ അനുഗ്രഹമു 
ഭയവനാകുന്നു, അവന്‍ എന്നും ജീവിച്ചിരിക്കുന്നവനാണ്‌. അനുസര 
ഇത്തെ അവന മാത്രം പ്രത്യേകപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടു നിങ്ങളവനെ വി 
രിച്ചു പ്രാർത്ഥിക്കുവിൻ. സര്‍വ്വസ്തുതിയും പ്രപഞ്ചനാഥനായ അല്ലാഹു 
വിന്നാകുന്നു, പറയുക; എന്റെ നാഥനില്‍ നിന്നു എനിയ്ക്കു സ്പ 
ഷ്ടമായ തെളിവുകള്‍ വന്നുകിട്ടിയപ്പോള്‍, അല്ലാഹുവിനെ വിട്ടു നിങ്ങള്‍ 
വിളിച്ചു (്വാര്‍ത്ഥിക്കുന്ന വരെ ആരാധിക്കുന്നത്‌ എന്നോട്‌ വിരോധിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. ഗ്വപഞ്ചനാഥന്നു കീഴ്പെട്ടു ജീവിക്കണമെന്നു എന്നോടു ആ 
തഞാപിക്കുകയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌” (40൭5-97). 

ദൈവവും മനുഷ്യനും തമ്മിലുള്ള മുകളില്‍പറഞ്ഞ ആത്മീയ 
ബന്ധത്തിന്‌ പുറമെ, ഭൌതികമായ കാര്യങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചെട 
'ത്തോളവും അവന്റെ കല്പന അനുസരിക്കേണ്ടതാണെന്നു ഈ വാക്യ 
ങ്ങള്‍ മനസ്സിലാക്കിത്തരുന്നു, ഈ കല്പനകള്‍ പലതരത്തിലുണ്ടെന്നും 
ഖുര്‍ആനില്‍നിന്ന്‌ മനസ്സിലാകുന്നു. എന്നാല്‍, ആരാധന അതായത്‌, 
ദൈവത്തോട്‌ ഒരു മനുഷ്യനു സ്വന്തത്തില്‍ പ്രകടിപ്പിക്കാനുള്ളതും മറ്റു 
ഭൂളവര്‍ക്ക്‌ നേരിട്ടു ബാധകമല്ലാത്തതുമായ ബന്ധത്തിന്റെ മുഖ്യരുപമായ 
ആരാധനയ്െപ്പറ്റി മാത്രമാണ്‌ ഞാനിവിടെ പ്രസ്താവിക്കാനുദ്ദേശിക്കു 
നത്‌ . ഇസ്ലാം അത്തരം കല്പനകളെ അഞ്ചു തരമായി വേര്‍തിരിച്ചി 
ട്ടുണ്ട്‌. 

1 നമസ്കാരം അഥവാ, പ്രാര്‍ത്ഥന 

മഭിക്കിര്‍ അഥവാ, ദൈവസ്മരണ 

ഭ്വതാനുഷ്ഠാനം 

ക്കത്തേയ്ക്കുള്ള ഹജ്ജ്യാത്ര 

ട ബലികള്‍ 
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മിക്കവാറും എല്ലാ മതങ്ങളും ആരാധനാകര്‍മ്മങ്ങള്‍ വിധിച്ചിട്ടു 
്ടെന്നു അടുത്തകാലത്തെ ഗവേഷണങ്ങള്‍ തെളിയിച്ചിരിക്കുന്നു. ഈ 
ആരാധനാകര്‍മ്മങ്ങള്‍ അനുഷ്രിക്കേണ്ടതെങ്ങനെയെന്ന കാര്യത്തില്‍ 
ഭിന്നിപ്പുകളുണ്ടാകാമെന്നതു ശരിതന്നെ. നേരെമറിച്ചാകുട്ടെ, ഈ ആരാ 
ധനാരുപങ്ങളെ അനാവശ്യങ്ങളായ ആചാരങ്ങള്‍ മാത്രമാണെന്ന്‌ പ 
റഞ്ഞു അവഹേളിക്കുകയും, ഇത്തരം ആചാരാനുഷ്ഠാനങ്ങളില്‍ മനു 
ഷ്യനെ ഒതുക്കിനിര്‍ത്താന്‍ ദൈവം ഒരിക്കലും ഉദ്ദേശിക്കുന്നില്ലെന്നു പ 
ഖ്യാപിക്കുകയും ചെയ്യുകയാണ്‌ ആധുനിക പ്രവണത. ഇതിന്റെ ഫല! 
മെന്തെന്നുവച്ചാല്‍, ആരാധനാ കര്‍മ്മങ്ങളുടെ ബാഹൃരുപങ്ങള്‍ പഴയ 
പോലെ അത്രമാശ്രം പൊതുവായിട്ടു കാണപ്പെടുന്നില്ല എന്നതാണ്‌. അ 
തുകൊണ്ട്‌ ഇത്തരം ആരാധനാകര്‍മ്മങ്ങള്‍ മറ്റു മതങ്ങള്‍ കയ്യൊഴിച്ചുതു 
ടങ്ങിയിട്ടുണ്ട. ഒരു ഭാഗത്ത്‌ ഇസ്ലാം അതിന്റെ അദ്ധ്യാപനങ്ങളുടെ ക 
ലോചിതങ്ങളായ പുത്തന്‍ ഭാവങ്ങള്‍ വെളിപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടിരിക്കെ, മ 
റ്റൊരു ഭാഗത്ത്‌, വിശുദ്ധഖുര്‍ആനില്‍ അതിന്റെ പാഠങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചേ 
ടത്തോളം കാണപ്പെടുന്ന പ്രസ്താവനകള്‍ ഏതു ശക്തിയായ ജലപാത 
ത്തിനും സ്വസ്ഥാനത്ത്നിന്നും ഇളക്കാനാകാത്തവിധം പാറ പോലെ ഉ 
റച്ചു നില്‍ക്കുന്നു. ഗ്വക്ൃതിയിലെന്നോണം അതു പൂതിയ ഖനികളെ പൂ 
റത്തുകൊണ്ടുവരുന്നു. (പക്ൃതിയിലെന്നോണംതന്നെ അതിന്റെ നിയമ 
ങ്ങള്‍ എല്ലാ രഹസ്യങ്ങളും അറിയുന്ന, ഭാവികാര്യങ്ങളെല്ലാം അറിയുന്നു, 
എല്ലാ നിയമങ്ങളും സത്യത്തിലും യുക്തിയിലും അടിയുറപ്പിച്ചു ഒരു ദി 
വ്ൃശക്തിയാല്‍ വിരപിയിക്കപ്പെട്ടവയായതുകൊണട മാറ്റിത്തിരുത്താനാ 
വാത്തതുമത്രെ. 

എല്ലാ വികാരങ്ങളുടെയും ആസ്ഥാനം ഹൃദയമാണെന്നതില്‍ 
യാതൊരു സംശയവും ഇല്ല. ഹൃദയം ചീത്തയായാല്‍ വികാരശുന്യമമ 
യാല്‍, ബാഹ്യവിനയങ്ങളും ആത്മാര്‍ത്ഥതയുടെ പ്രകടനങ്ങളും എത്ര 
തന്നെ കാണിക്കപ്പെട്ടാലും ഒരു പ്രയോജനവുമില്ല. നേരൊമിച്ചു, അത്തരം 
പ്രകടനഭാവങ്ങള്‍ അന്ധകാരത്തിന്റെ ഗര്‍ത്തത്തിലേയ്ക്ക്‌ മനുഷ്യനെ ന 
യിക്കുന്ന ശാപംമാത്രമാണ്‌. ഈ തത്ത്വത്തെ ഖുര്‍ആന്‍ സമ്മതിക്കുന്നു 
വെന്നു മാത്രമല്ല അതു പ്രത്യേക നിലയില്‍ നന്നിപ്പറയുകയും ചെ 
യ്യുന്നു. അതു പറയുകയാണ്‌: 


ധി Sale ഫി aad esi 
അപ്പോള്‍ തങ്ങളുടെ നമസ്ക്കാരത്തെപ്പറ്റി അശ്രദ്രായ നമ 


സ്ക്കാരക്കാര്‍ക്ക്‌ നാശം! അന്യരെ കാണിക്കാന്‍ വേണ്ടി സല്‍ക്കര്‍മം ചെ 
യ്ലൂന്നവരത്രെ അവര്‍" (10250. 
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ഇപ്രകാരം തന്നെ ഹൃദയത്തില്‍നിന്നുള്ള ആത്മാര്‍ത്ഥമായ 
സഹതാപവികാരങ്ങളാലല്ലാതെ കാണിക്കാന്‍വേണ്ടി ദാന ധര്‍മ്മം ചെ 
യ്റന്നവരെപ്പറ്റി ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു; 


ധം ഘി TN ale Ol pho ച്ച 


“അവന്റെ സ്ഥിതി ഉറച്ചമിനുത്ത ഒരു പാറയുടെ സ്ഥിതിപോലെ 
യാണ്‌. അതിന്‍മേല്‍ മണ്ണുണ്ടായിരുന്നു, പിന്നീട്‌ അതിനെ ഒരു പേമാരി 
ബാധിച്ചു. അങ്ങനെ അത്‌ അതിനെ (കഴുകി) ഒരു മിനുത്ത പാറയാക്കി 
വിട്ടു” (2.284). 

അത്തരമാളുകള്‍ തങ്ങളുടെ ആത്മാര്‍ത്ഥതയ്ക്കുള്ള സമ്മാനം 
നേടുന്നതിനുപകരം ആത്മാര്‍ത്ഥയില്ലായ്മ ലം സ്വയം ദോഷമേല്‍പി 
ക്കുകയത്രെ. ആരാധനാകര്‍മ്മങ്ങള്‍ ആത്മാര്‍ത്ഥമായിട്ടുള്ളതല്ലെങ്കില്‍ 
ഇസ്ലാമില്‍ അംഗീകരിക്കപ്പെടുകയില്ല. അതുകൊണ്ട്‌, ്രയോജനവു 
മില്ല. നാവും ശരീരവും മാത്രമല്ല ഹൃദയവും ആരാധനയില്‍ പങ്കുകൊ 
തളണമെന്നതാണ്‌ ഇസ്ലാമിന്റെ പാഠം, 

സത്യവിശ്വാസം ഹൃദയത്തിലാണ്‌ പൂര്‍ണ്ണമാകുന്നതെന്നും നാവും 
സര്‍വ്വാംഗണ്ങളും അതു പ്രഖ്യാപിക്കുന്നതില്‍ പങ്കുചേരണമെന്നും വിശു 
ഖുര്‍ആനും നബിവചനങ്ങളും വ്യക്തമാക്കുന്നു. ഹൃദയം സത്യം സ്വീ 
കരിക്കാതെ നാവും ശരീരാംഗങ്ങളും വിശ്വാസം പ്രഖ്യാപിക്കുമ്പോള്‍ 
അതു കപടവിശ്വാസമായിത്തിരുന്നു. ഹൃദയം സ്വീകരിക്കുന്നുവെങ്ിലും 
നാവും ശരീരാംഗങ്ങളും അതിനെ അംഗീകരിക്കാതിരിക്കുകയും ചെയ്യു 
മ്വോഴും അപ്രകാരംതന്നെ. ഹൃദയംഗമമായി സ്വീകരിക്കപ്പെട്ടതും നാവും 
ശതീരാംഗങ്ങളും ഏറ്റുപറയുന്നതുമായ വിശ്വാസമാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥസത്യ 
വിശ്വാസം. 

ഒരാള്‍ മറ്റൊരാളെ സ്നേഹിക്കുമ്പോള്‍, അയാളുടെ സാന്നിദ്ധ്യ 
ത്തില്‍ സ്നേഹിക്കപ്പെടു ആളിന്റെ നാമം ഉച്ഛരിക്കപ്പെടുകയാണെങ്കില്‍ 
അയാളൂടെ മുഖത്ത്‌ സവിശേഷമായ വികാര ചലനങ്ങള്‍ ദൃശ്യമായിത്തീ 
രുന്നു. അയാള്‍ പ്രത്യക്ഷനാകുമ്പോഴും അതുണ്ടാകും അയാളുടെ സ്നേ 
ഹവായ്പ്‌ ഒരു അപരിചിതനുപോലും നോക്കിക്കാണാനാകുന്നതാണ്‌. 
മാതാപിതാക്കള്‍ മക്കളെ സ്നേഹിക്കുന്നു എന്നതിനെ ആര്‍ക്കും സംശ 
യിക്കാന്‍ സാധ്യമല്ലെങ്കിലും അവര്‍ പലപ്പോഴും ചുംബിച്ചും ഓമനിച്ചും 
അതു പ്രകടിപ്പിക്കുന്നതായി നാം കാണുന്നു. രണ്ടു ചങ്ങാതിമാര്‍ പര 
സ്പരം കണ്ടുമുട്ടുമ്പോള്‍ കൈപിടിച്ചു കുലുക്കികൊണ്ടു സന്തോഷം പ്ര 
കടിപ്പിക്കുന്നു. യൂറോപ്യന്‍മാര്‍ തങ്ങളുടെ രാജാവിനെ കാണുമ്പോള്‍ 
തൊപ്പി എടുത്തു കുനിഞ്ഞുനിന്നു ആദരം കാണിക്കുന്നു. എന്തിനാണി 


7 


ങ്ങനെയൊക്കെയെല്ലാവരും ചെയ്യുന്നതു ? ഹൃദയത്തില്‍ സ്നേഹവും 
ആത്മാര്‍ത്ഥതയും തിങ്ങിനില്‍ക്കുന്നുണ്ടെന്ന വസ്തുതതന്നെ പോരെ? 
ഹൃദയത്തിലെ വികാരങ്ങള്‍ മറുപക്ഷത്തിന്ന്‌ അറിയിക്കാന്‍ വേണ്ടി 
യാണ്‌ ഇതൊക്കെ ചെയ്യുന്നതു എന്നു പറഞ്ഞാല്‍ അതു ശരിയാവുക 
യില്ല. നാം നമ്മുടെ .കൂട്ടിയെ ചുംബിക്കുന്നതും ഓമനിക്കുന്നതും ഒരു ,. 
ചങ്ങാതിയെ കൈകൊടുത്തു സ്വാഗതം ചെയ്യുന്നതും നമുക്കവരോടുള്ള 
സ്നേഹം പ്രകഴിപ്പിക്കാനല്ലെന്നു എല്ലാവര്‍ക്കുമറിയാം, മനുഷ്യനാക. 
യാല്‍ അത്തരമൊരു പ്രകടനത്തിലൂടെയല്ലാതെ ഹൃദയത്തിലിരിക്കുന്ന്‌ 
യഥാര്‍ത്ഥവിക്കാരംമറ്റേയാള്‍ക്ക്‌ മനസ്സിലാവില്ലെന്ന്‌ പറഞ്ഞാല്‍ അങ്ങിനെ 
മനസ്സിലാക്കണമെന്നതല്ല ഉദ്ദേശ്യം. പെറ്റപാടുള്ള കുഞ്ഞിനെ അല്ലെ 
കില്‍ ഉറങ്ങുന്ന ഒരു കുഞ്ഞിനെ മാതാപിതാക്കള്‍ പുംബിക്കാറില്ലെ ! ഈ 
സ്നേഹപ്രകടനം അനൈച്ഛികമായ ഒരു ഗ്രവ്യത്തിയാണെന്നും മറ്റെ 
ന്തെങ്കിലും ഉദ്ദേശപൂര്‍വ്വമായ പ്രേരണയുടെ ഫലമായിട്ടുള്ളതല്ലെന്നും 
മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിയും. 


തന്നിമിത്തം, ദൈവത്തെ സ്നേഹിക്കുകയും അവനെ പ്രാപി 
ക്കാന്‍ ആത്മാര്‍ത്ഥമായി ആര്‍ത്തിപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്ന ഒരാള്‍ അയാ 
ൂടെ ആ സ്നേഹവും തീ്വമായ അഭിലാഷവും ബാഹ്യമായ ചില പല 
നങ്ങളിലൂടെ പ്രകടിപ്പിക്കാതിരിക്കാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ല. ഇതാണ്‌ എല്ലാ ആരാ 
ധനയുടെയും രഹസ്യം, ആരാധന, മനുഷ്യനു ദൈവത്തോടുള്ള യഥാ 
ര്‍ത്ഥമായ ബന്ധത്തിന്റെ ശാരീരികമായ സുചനയാകുന്നു, ദൈവത്തെ 
ആത്മാര്‍ത്ഥമായി സതൃഹൃദയത്തോടെ സ്നേഹിക്കുന്ന ഒരാള്‍ക്ക്‌ താന്‍ 
ദിവസവും തന്റെ സ്നേഹവും (പിയവും അടുപ്പവും ബാഹ്ൃസുചനകളി 
ലൂടെ പ്രകുടിപ്പിക്കുന്നുണ്ടെന്നു അറിഞ്ഞുകൊണ്ടു ശാരീരികമായ ആരാ 
ധനാകര്‍മ്മങ്ങളെ എതിര്‍ക്കാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ല. അങ്ങനെയുള്ള എതിര്‍പ്പു 
കള്‍ സ്നേഹമില്ലാത്തതുകൊണ്ടുമാത്രമാണെന്നതാണ്‌ സത്യം. 


ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്ന ബാഹ്യമായ ആരാധനാകര്‍മ്മങ്ങളെ 
കുറിച്ചുള്ള സമര്‍ഹമായ വിശദീകരണമാണിതെന്ന്‌ കരുതുന്നു. എന്നാല 
തില്‍ മറ്റു ചില പ്രാധാന്യങ്ങളും സൂചനകളും അന്തര്‍ലീനമായിരിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. അതിലൊന്നിനെകുറിച്ചു വിശുദ്ധ ഖുര്‍ആന്‍ വിശദീകരിക്കുന്നത്‌, 
അത്തരം ശാരീരികചലനങ്ങള്‍ മനസ്സില്‍ പ്രതികരണങ്ങളുണ്ടാക്കുന്നു 
വെന്നും ശരീരത്തിന്റെ ബാഹ്യമായ അവസ്ഥകള്‍ മനസ്സിന്റെ അവസ്ഥ 
യില്‍ പ്രതികരണങ്ങള്‍ സൃഷ്ടിക്കുന്നുവെന്നും ആണ്‌. അതു പറയുന്നു; 
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“ദൈവത്തിന്റെ മഹത്വം വെളിപ്പെട്ടിരുന്ന സ്ഥാനങ്ങളില്‍ മനു 
ഷയര്‍ ആദരം പ്രകടിപ്പിക്കുന്നത്‌ ശരിയായിട്ടുള്ള ഒരു കൃത്യമാകുന്നു; എ 
ന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ , ഹൃദയത്തിലെ ഭയഭക്തി സ്വാഭാവികമായും ബാഹ്യ 
രൂപത്തില്‍ സ്വയം പ്രകടിതമായിത്തിരുന്നു.”(2233). 

ഇതു മനുഷ്യന്റെ മാനസികാവസ്ഥ ശരീരത്തില്‍ ഉണ്ടാക്കുന്ന 
പ്രതികരണത്തെകുറിച്ചാണ്‌. മറ്റൊരിടത്ത്‌ ശാരീരിക ചലനങ്ങള്‍ മനസ്സി 
ലൂണ്ടാക്കുന്ന ഗ്രതീപലനങ്ങളെപറ്റി ഖുര്‍ ആന്‍ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു; 


SN SS ess de oy HIS 

“സൂക്ഷിച്ചുകൊള്‍ക, അവരുടെ ഹൃദയങ്ങള്‍ അവരുടെ പ്ര 
്ൃത്തികളാല്‍ ദുഷിച്ചുപോയിരിക്കുന്നു'(83:15). 

ഭനതികമായ ലാഭം കൈവരുത്തുന്നതിന്നുവേണ്ടി സത്യത്തി 
ന്നെതിരായി തുടക്കത്തില്‍തന്നെ അവര്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചു; അതിന്റെ ഫല 
മായി,സത്യത്തോടുള്ള സ്നേഹം അവരുടെ ഹൃദയങ്ങളില്‍നിന നീങ്ങി 
പ്പോയി. മനശ്ലാസ്്രജ്ഞന്മാര്‍ തെളിയിച്ചുകാണിച്ചിടുള്ള സത്യമാണിത്‌, 
ഒരമേരിക്കന്‍ മനശ്ലാസ്ത്രജ്ഞന്‍ എഴുതിയ ഒരു ഗ്രന്ഥം ഒരിക്കല്‍ ഞാന്‍ 
വായിക്കാനിടയായി. വളരെ പ്രാപ്തനാണെന്നു കരുതപ്പെട്ടിരുന്ന ഒരു 
പ്രൊഫസര്‍ ഒരു സ്ഥാപനത്തിന്റെ തലവനായി നിയമിതനായി. വായ എ 
പ്പോഴും തുറന്നു വെക്കുന്ന സ്വഭാവക്കാരനായിരുന്നു അയാള്‍, എന്നാല്‍, 
അച്ഛടക്കനടപടികള്‍ സ്ഥീകരിക്കുന്നതില്‍ നിശ്ചയദാര്‍ഡ്യം കാണിക്കാന്‍ 
അയാള്‍ക്ക്‌ സാധിച്ചിരുന്നില്ല. ഭരണകാര്യങ്ങളില്‍ അയാള്‍ തികഞ്ഞ പരാ 
ജയമായിരുന്നു. വായ എപ്പോഴും തുറന്നുവെക്കുന്ന ശീലം ഉപേക്ഷിച്ചു 
പൂട്ടിയിടാന്‍ ഒരു സ്നേഹിതന്‍ ആയാളെ ഉപദേശിച്ചു. ഈ ഉപദേശമനു 
സരിച്ചു ്രവര്‍ത്തിച്ചപ്പോള്‍ നിശ്ചയദാര്‍ഡ്്യവും കരുത്തും തനിയ്ക്ക്‌ ദി 
വസംപ്രതിവര്‍ദ്ധിച്ചുവരുന്നതായി ആയാള്‍ കണ്ടു. അങ്ങനെ അയാള്‍ ഭര 
പാടവം തെളിയിച്ചു വിജയം കൈവരിക്കയുമുണ്ടായി. നമ്മുടെ നിത്യ 
ജീവിതത്തില്‍ ഉണ്ടാകുന്ന അനേകം സംഭവങ്ങളിലൂടെ നമ്മുടെ ശാ 
രീരികസ്ഥിതി മാനസികാവസ്ഥയില്‍ നിരന്തരം ്രതികരണങ്ങളുണ്ടാക്കു 
ന്നുവെന്നു നാം നിരീക്ഷിച്ചറിയുന്നു. നെറ്റിചുളിച്ചു കണ്ണുരുട്ടാന്‍ തുടങ്ങു 
കയും ക്രോധത്തിന്റെ മുഖഭാവം സൃഷ്ടിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ഒരാള്‍ 
സ്വയം ക്രുദ്ധനായി മാറുന്നതുകാണാം. ഉഗ്രകോപിയായ ഒരാളെ എങ്ങി 
നെയെങ്കിലും ചിരിപ്പിക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞാല്‍ അയാളുടെ കോപം ഉടന്‍ കെ 
ടുടങ്ങുന്നു. കണ്ണീര്‍ ഹൃദയത്തെ ദുഖിതമാക്കും; ചിരി ഹൃദയത്തില്‍ സ 
തുഷ്ടി ഉളവാക്കുകയും ചെയ്യും. നമസ്കാരം പോലുള്ള ആരാധനക. 
ളിലെബാഹ്യചേഷ്ടകള്‍ ഇസ്ലാം നിര്‍ദേശിച്ചപ്പോള്‍ ഇസ്ലാം ഈ തത്ത്വ 
ങളെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയിരിക്കുന്നു. ഒരാള്‍ ബാഹ്യമായ നിലയില്‍ വീ 
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നയരുപം പ്രകടിപ്പിക്കുകയും സാഷ്ടാംഗം ചെയ്യുകയും ചെയ്യുമ്പോള്‍ 
ആയാളുടെ ഹൃദയം (്രമശാസ്നേഹത്തിന്നു അടിപ്പെടുമാറാകുകയും ഒ 
ടുവില്‍ അയാള്‍ ഒരു ഇരുമ്പിന്‍ കഷ്ണം കാന്തത്തിലേയ്ക്ക്‌ ആകര്‍ഷി 
കകപ്പെടുന്നത്പോലെ ദൈവത്തിലേയ്ക്ക്‌ ആകൃഷ്ടനായിത്തീരുകയും 
ചെയ്യുന്നു nl 

ആരാധനകര്‍മ്മത്തിലെ അംഗവിന്യാസത്തില്‍ അടങ്ങിയിരി 
ക്കുന്ന മറ്റൊരു പൊരുള്‍ എന്തെന്നാല്‍, ദൈവത്തോടുള്ള സാര്‍വ്വശതി 
കരമായ സ്നേഹവികാരവും അനുസരണയും അതു വളര്‍ത്തുന്നു എന്ന 
തത്ര. കൂട്ടികള്‍ തങ്ങളുടെ സഹോദര സഹോദരിമാരോടും മറ്റു ബന്ധു 
ക്കളോടും സ്നേഹം കാട്ടാന്‍പഠിക്കുന്നത്മറ്റുത്ളവര്‍ അകാരം ചെയ്യു 
നത്‌ കണ്ടുകൊണ്ടാണ്‌, എല്ലാ സ്നേഹ വാത്സല്യങ്ങളും ഹൃദയത്തില്‍ 
മാത്രം ഒതുങ്ങിനില്‍ക്കുകയും ബാഹ്യമായി പ്രകടിപ്പിക്കാന്‍ കഴിയാതെ 
വരുകയും ചെയ്തിരുന്നെങ്കില്‍ ബന്ധുക്കള്‍ തമ്മിലുള്ള സ്നേഹപക 
ടനം നിലനിന്നിരിക്കുകയില്ലായിരുന്നു, ഒരാള്‍ തന്റെ മാതാപിതാക്ക 
ലും ബന്ധുക്കളാലും സ്നേഹിക്കപ്പെടുകയോ വെറുക്കപ്പെടുകയോ 
ചെയ്യുന്നു എന്ന കാര്യം ഒരു കൂട്ടി എങ്ങനെ അറിയും ! ബാഹ്യമായ 
ചെന്തികളിലുടെയാണ്‌ വിവിധങ്ങളായ വികാരങ്ങളുടെ പ്രകടനം കണ്ട 
റിയുമാറാകുന്നത്‌ എന്ന വസ്തുത പ്രത്യക്ഷമാണ്‌. അതു വഴിയാണ്‌ ത 
ലമുറകളിലൂടെ അതു ശാശ്വതീകരിക്കപ്പെടുന്നത്‌, 

മനുഷ്യന്‍ ്രഷ്ടാവിനോടുള്ള സ്നേഹം പ്രകടിപ്പികാന്‍ ബാ 
ഹ്യമായ സൂചനകളൊന്നും നിര്‍ദ്ദേശിക്കപപെടടിടടിലലെങ്കിലും, ആ സ്നേഹം 
നിരന്തരമായും ആവര്‍ത്തിപ്പാവര്‍ത്തിച്ചും ശാരീരികമായ പ്രവ്യത്തികളി 
ലൂടെ പ്രഖ്യാപിക്കപ്പെടുന്നില്ലെങ്കിലും ജനിക്കാനിരിക്കുന്നവരും തങ്ങ 
ളുടെ മാതാപിതാക്കളുടെ പെരുമാറ്റങ്ങളിലൂടെ ആദ്യത്തെ അനുഭവ 
്ങള്‍ സ്വീകരിക്കേണ്ടവരും ദൈവത്തോടുള്ള സ്നേഹത്തിന്റെയും ആ 
ത്മാര്‍ത്ഥതയുടെയും വികാരങ്ങള്‍, ദിനേന സ്നേഹാദരങ്ങളുടെ ചില 
ബാഹൃചിഹനങ്ങള്‍ അനുവര്‍ത്തിച്ചുകൊണ്ടു സൃഷ്ടിച്ചെടുക്കേണ്ട ആ 
വികാരങ്ങള്‍ പ്രകടിപ്പികകുന്നതേയല്ല. നാസ്തികത്വവും ദൈവത്തോടുള്ള 
അവഗണനാഭാവവും ബാഹ്യമായ ആരാധനാകര്‍മ്മങ്ങളെ വകവെക്കാതെ 
വളര്‍ന്ന ജനവിഭാഗങ്ങളില്‍ വര്‍ദ്ധിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുകയാണെന്നതും ന 
മൂക്കിന്നു കാണാന്‍ കഴിയുന്നുണ്ടല്ലോ. 

ശാരീരികമായ ആരാധനാരകമങ്ങളില്‍ ദൈവത്തിന്റെ അനുഗ്ര 
ഹങ്ങളാലും കാരുണ്യവര്‍ഷത്താലും ധന്യങ്ങളായിത്തീര്‍ന്ന മനുഷ്യശ 
രീരത്തിലെ സര്‍വ്വാംഗങ്ങളും ആ അനുഗ്രഹങ്ങള്‍ക്കും കാരുണ്യവര്‍ഷ 
ത്തിന്നും ദൈവത്തോടു നന്ദി പ്രകടിപ്പിക്കുന്നതില്‍ പങ്കുചേരുമാറാ 
കുന്നു. ദൈവാനുഗ്രഹങ്ങള്‍ ആത്മാവിനെയും ശരീരത്തെയും ചൂറ്റിനി 
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ല്‍ക്കുന്നു. ആത്മാവും ശരീരവും ഒന്നുചേര്‍ന്നുളള ആരാധനയാണ്‌ കു 
ദുമ്റതും പൂര്‍ണ്ണവുമായ ആരാധന. അത്തരം സംയോജനമില്ലെങ്കില്‍ ആ 
ത്മീയാരാധനയെതന്നെയും നിലനിര്‍ത്താനാവാതെ വരും, എന്തുകൊ 
്ടെന്നാല്‍, ഹൃദയത്തിന്റെ ആരാധനയും അര്‍ച്ചനയും ആണ്‌ വസ്തുവും 
സത്തുമെങ്കില്‍ ശരീരത്തിന്റെ ആരാധനയും അര്‍ച്ചനയും പുറംതോ 
ടാണ്‌. പുറംതോടില്ലെങ്കില്‍ വസ്തുവെ സംരക്ഷിക്കാനാവില്ല, പുറം 
'തോട്നശിക്കുമ്പോള്‍ ഉള്ളിലെ വസ്തുവിന്നും സത്തിനും ഒപ്പം കേടുവ 
രുമെന്നതു തീര്‍ച്ചയാണ്‌. 


നമസ്കാരം 


ശാരീരികമായ ആരാധനാകര്‍മങ്ങള്‍ നമ്മുടെ ആത്മീയപുരോ 
ഗതിയ്ക്ക്‌ അനുപേക്ഷണീയമാണെന്നു തെളിയിച്ചുകാണിച്ചശേഷം 
ഇസ്ലാം അതിന്റെ അനുയായികള്‍ക്കായി നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിട്ടുളള സവിശേ 
ഷമായ ആരാധനാകര്‍മങ്ങളെ കുറിച്ചു ഞാനിനി വിവരിക്കാം. ഇതില്‍ പ്ര 
മവും ഗ്രധാനവുമായിട്ടുളളതു നമസ്കാരം ആകുന്നു ഇസ്ലാമികാരാധ 
നയുടെ ആത്മാവാണിതെന്നു പറയാം. ദിവസവും അഞ്ചുതവണ ഒരു 
മുസ്ലിം ദൈവസന്നിധിയില്‍ ചെന്നുനില്‍ക്കുകയും നിര്‍ദ്ദിഷ്ട രൂപത്തിലും 
ക്രമത്തിലും ആരാധന നടത്തുകയും വേണം, അവന്‍ ആദ്യം (വുസു) 
അഥവാ ക്ഷാളനകര്‍മം അനുഷ്ഠിക്കണം. അതായത്‌, കൈകളും മു 
ഖവുംമുന്‍കൈകളും കാലുകളും നിര്‍ദ്ദിഷ്ടരീതിയില്‍ കഴുകണം, ഇതു 
ഇസ്ലാം നിഷ്കര്‍ഷിക്കുന്ന ശാരീരികശൂചിത്വവും പരിശുദ്ധിയും കൈ 
വരുത്തുന്നതാണെന്നുമാത്രമല്ല, ശല്യങ്ങളും തടസ്സങ്ങളും പ്രവേശിക്കു 
മാറാകുന്ന എല്ലാവഴികളെയും അതായത്‌, കണ്ണുകള്‍, കാതുകള്‍, മുക്ക്‌, 
വായ, കൈകാലുകള്‍ എന്നിവ പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്ന അഞ്ചു ഇന്ദ്രിയ 
ങളെ- ഒടുവില്‍ പറഞ്ഞ രണ്ടും സ്പര്‍ശ്രേന്രിയങ്ങളെ പ്രതിനിധാനം 
ചെയ്യുന്നു. കാത്തുകൊള്ളുവാന്‍ സഹായക മായിത്തിരുകയും ചെയ്യുന്നു. 
ആത്മീയകാര്യങ്ങളെ കുറിച്ച്‌ ചിന്തിക്കുവാന്‍ കഴിവുള്ളവര്‍ക്ക്‌ ഇതു 
എളുപ്പം ഗ്രഹിക്കുവാന്‍ കഴിയും, സമയവും സ്ഥലവും പോരാത്തതി 
നാല്‍ ഞാന്‍ ഇതിന്റെ വിശദീകരണത്തിലെയക്ക്‌ കടക്കുന്നില്ല. വുസു" 
എന്ന പദംതന്നെ ഈ രണ്ടു ഉദ്ദേശ്യങ്ങളെയും സൂചിപ്പിക്കുന്നു. ശുചിത്വം 
എന്നും സരനദര്യം എന്നും ആണ്‌ അതിന്റെ അര്‍ത്ഥം, ആകയാല്‍, 
“വുസു” അനുഷ്ഠാനം ശാരീരിക ശുചീകരണം വരുത്തുന്നു. ആത്മീയ 
പരിശുദ്ധിയ്ക്കും ഇതനുപേക്ഷണീയമാകുന്നു. ആരാധകചിത്തങ്ങളില്‍ 
വ്യാപരിക്കുന്ന ആലോചനാശല്യങ്ങളും തടസ്സങ്ങളും പ്രതിരോധിക്കു 
കയും തടയുകയും ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ നമസ്കാരത്തെ സുന്ദരമാക്കിതീ 
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ര്‍ക്കുകയും പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ യഥാര്‍ത്ഥ ഉദ്ദേശ്യം സഫലീകരിക്കുന്ന 
തിന്നു സാദ്ധ്യമാക്കിത്തീര്‍ക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

“വുസു” അനിഷഠിച്ചശേഷം ആരാധകന്‍ “കഅബ യുടെ നേരെ 
മുഖംതിരിച്ചുനില്‍ക്കുന്നു, ദൈവമാര്‍ഗത്തില്‍ ഇ.്രാഹിംനബി(അ) ചെ 
യ്തിട്ടുളള ത്യാഗങ്ങളെയും അതിന്റെ ഫലമായുണ്ടായ നന്മകളെയും 
ആരാധകനെ അനുസ്മരിപ്പിക്കാനുദ്ദേശിച്ചാണ്‌ ഇപ്രകാരം “കഅബയെ 
ഉന്മുഖമാക്കുന്നത്‌, പിന്നീട്‌, അയാള്‍ ചില നിര്‍ദ്ദിഷ്ട വാക്യങ്ങള്‍ ഉരുവി 
ടുന്നു, ആദ്യ വാചകത്തിന്റെ ഒന്നാമത്തെ ഭാഗം ദൈവത്തെ സ്തുതിക്കു 
കയുംകീര്‍ത്തിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതാണ്‌, അതുമുഖേന അവന്‍ ദൈവ 
ത്തിന്റെ ്രതിരുപം ദര്‍ശിക്കുമാറാകയും ആരാധകചിത്തത്തില്‍ ദൈവ 
സ്നേഹവും ദൈവദര്‍ശനത്തുനുള്ള അഭിവാഞ്ഛയും നിറഞ്ഞുതുളു 
ന്വുകയും അയാള്‍ പ്രത്യേക നിലയില്‍ ദൈവത്തിലേയ്ക്ക്‌ ആകര്‍ഷിക്ക 
പ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു, രണ്ടാം ഭാഗത്ത്‌, തന്റെ വളര്‍ച്ചയുടെ ഗതി,കമ 
ത്തിലെ എല്ലാ ദശകളിലും ദൈവത്തിന്റെ സഹായത്തെയും പിന്തുണ 
യെയും ആശ്രയിക്കുന്നു എന്നു ഏറ്റുപറയുന്നു. അങ്ങനെ തന്റെ നിസ്സ 
ഹായതയെകണ്ടറിഞ്ഞ അയാള്‍ ആത്മസംസ്കരണത്തിലേയ്ക്കും അധി 
കരമായ ദൈവാശ്രയത്വത്തിലേയ്ക്കും നയിക്കപ്പെടുന്നു. മുന്നാമത്തെ ഭാ 
ഗത്ത്‌ പ്രാര്‍ത്ഥനകളും അഭയയാചനകളും അടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. ഇതാണ്‌ 
നമസ്കാരത്തിന്റെ കാതല്‍. പ്രാര്‍ത്ഥനയിലൂടെ മനുഷ്യന്‍ ദൈവകാരു 
ണ്യത്തെ ആകര്‍ഷിച്ചെടുക്കുന്നു. മനുഷ്യസ്നേഹവും ദൈവസ്നേഹവും 
സംയോജിക്കുന്നതോടെ പുതിയൊരു ആത്മീയ സൃഷ്ടിക്കുള്ള ബീജം 
വാപം ചെയ്യപ്പെടുന്നു, ആണും പെണ്ണും തമ്മിലുള്ള സംയോഗത്തിലൂടെ 
പുതിയൊരു മനുഷ്യപ്രജ രൂപംകൊള്ളുന്നതുപോലെ, 

ചുരുക്കത്തില്‍, നമസ്കാരം ആത്മീയമായ അനുഗ്രഹങ്ങള്‍ നി 
റഞ്ഞ ഒരു കര്‍മമാകുന്നു. മനുഷ്യന്റെ യുക്തിബോധം അതിനെ അംഗീ 
കരിക്കാന്‍ നിര്‍ബ്ബന്ധിതമായിത്തിരുന്നു. എന്നാല്‍, അതു ഫലപ്രദമായി 
ത്തീരുന്നതിന്നു ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിച്ച ക്രമത്തിലും ആതു നിര്‍ബന്ധ 
മാക്കിയനിബന്ധനകള്‍ക്ക്‌ വിധേയമായും അനുഷ്ടിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 

ഇസ്ലാമിക ശരീഅത്ത്‌ പ്രകാരം നമസ്കാരം അനുഷ്ഠിക്കുന്ന 
തിന്ന്‌ നിര്‍ദ്ടിഷ്ടമായിട്ടുളള ബാഹ്യചലനങ്ങള്‍ അതിന്റെതായ സൂചകാ 
ര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നവയാകുന്നു. നമസ്കാരനിര്‍വ്വഹണത്തില്‍ 
ആരാധകന്‍ വിവിധഘട്ടങ്ങളിലായി കൈകെട്ടിനില്‍ക്കുകയും, കാല്‍മു 
ടുകളില്‍ കൈകള്‍ വെച്ചു കുനിയുകയും, കൈകള്‍ ഇരുപുറങ്ങളിലും തു 
ക്കിയിട്ടു നില്‍ക്കുകയും നിലത്ത്‌ കുമ്പിടുകയും കാലുകള്‍ മടക്കിയിരി 
ക്കുകയും ചെയ്യേണ്ടതുണ്ട്‌. ഈ ചലനങ്ങളെല്ലാംതന്നെ വിവിധരാജ്യങ്ങ 
ഭിലുള്ള വിനയപ്രകടനങ്ങളുടെയും സമര്‍പണരിതികളുടെയും പ്രതീക 
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്ങളത്രെ, പില രാജ്യങ്ങളില്‍ കൈകള്‍ കെട്ടിനിന്നുകൊണ്ടാണ്‌ പരിപു 
ര്‍ണ്ണമായവണക്കും കാണിക്കപ്പെടുന്നത്‌, മറ്റു ചിലേടങ്ങളിലാകടെ, കൈ 
കള്‍ രണ്ടും തുക്കിയിട്ടുകൊണ്ടും പ്രാചീന ഈജിപ്തില്‍ മുട്ടുകളിന്മേല്‍ 
കൈകള്‍ വച്ചു കുനിയുന്നതു ആരരപ്കടനത്തിന്റെ പ്രത്യേകരിതി 
യാണ്‌, ഇന്ത്യയിലാകട്ടെ സാഷ്ടാംഗരപണാമം ആണ്‌ പ്രചാരത്തിലുണ്ടാ 
യിരുന്നത്‌ യുറോപ്പിലാകട്ടെ,മൂടുകുത്തി കുമ്പിടുകൊണ്ടാണ്‌ വന്ദനം പ 
കളിപ്പിക്കുക, ഈ എല്ലാതരം ആദരപ്രകടനങ്ങളെയും ഇസ്ലാമിന്റെ ആരാ 
ധനാസ്വമ്പദായത്തില്‍ കോര്‍ത്തിണക്കിയിരിക്കുന്നു. 


നമസ്കാരം സാധാരണഗതിയില്‍ കൂട്ടമായി നിര്‍വ്വഹിക്കണമെ 
ന്നാണ്‌ ഇസ്ലാമില്‍ കല്‍പിക്കപ്പെട്ടരിക്കുന്നത്‌. സാഹോദര്യത്തിന്റെ 
ആവേശം ഇതുമുഖേന വളര്‍ത്തപ്പെടണമെന്നാണ്‌ ഉദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിടു 
കൂളത്‌. ഈ കല്‍പന പ്രകാരം ഒരു രാജാവ്‌ നമസ്കാരം അനുഷ്ഠിക്കു 
മ്പോള്‍ ഏറ്റവും താണകിടയിലുള്ള ഒരു തൊഴിലാളിയോടൊപ്പം തോ 
ളോടുതോള്‍ പേര്‍ന്നുനില്‍ക്കണം. നമസ്കാരം എന്നത്‌ വെറുമൊരു ബാ 
'ഹപ്രകടനം മാത്രമല്ല, അതൊരു യാഥാര്‍ത്ഥ്യംതന്നെയാണെന്നതിലേ 
ക്കുള്ള ശക്തിമത്തായ തെളിവാകുന്നു. നമസ്കാരത്തിന്റെ ഹൃദയാവ 
ര്‍ജജകമായ കാഴ്ച, ഇവിടെ ഒരു രാജാവ്‌ തന്റെ ചെങ്കോല്‍ മാറ്റിവെച്ചു 
ഒരു സാധാരണക്കാരനോടൊപ്പം തോട്ടുരുമ്മി ദൈവസവിധത്തില്‍ നി 
ല്‍ക്കാന്‍ നിര്‍ബന്ധിതനായിത്തിരുന്നു. 


നമസ്കാരം ദൈവത്തില്‍നിന്നു എന്തെങ്കിലും ലഭിക്കുന്നതിന്നു 
വേണ്ടിയുള്ള അനുഷ്ഠാനമാണെന്നും ദൈവത്തോട്‌ വിലപേശലാ 
ണെന്നും ആക്ഷേപിക്കപ്പെടാറുണ്ട്‌. നേരെമറിച്ചാണ്‌ സത്യാവസ്ഥ. ഇസ്ലാം 
മാത്രമാണ്‌ ഈ ആശയത്തെതന്നെ തള്ളിക്കളയുന്നതും അതു നിര്‍ദ്ദേ 
ശിക്കുന്ന ആരാധനാക്രമം ലനകികകാര്യങ്ങള്‍ക്കായി ഒരാള്‍ നടത്തുന്ന 
ആര്‍ത്തിപിടിച്ച അര്‍ത്ഥനയല്ല എന്നു പഠിപ്പിക്കുന്നതുമായ ഏകമതം 
എന്നു പറയേണ്ടിയിതിക്കുന്നു. അല്ലാഹുവിന്റെ അനുഗ്രഹങ്ങളും കാ 
രുണ്യ പ്രകടനങ്ങളും അംഗീകരിക്കുകയും അവയ്ക്കുള്ള നന്ദി പ്രകടി 
പ്ിക്കുകയുമത്രെ നമസ്‌കാരത്തിന്റെ അതിപ്രധാനമായ ഉദ്ദേശ്യം. ഇപ്ര 
കാരം ചെയ്യുന്നില്ലെങ്കില്‍ മനുഷ്യന്‍ എന്ന പേരിന്ന്‌ ഒരാള്‍ അര്‍ഹനല്ല 
തായിത്തീരുന്നു. രണ്ടാമതായി, ആത്മീയ പുരോഗതിയെ ലാക്കാ 
ക്കിയും ഒരാള്‍ അപ്രകാരം ചെയ്യുന്നു. ഖുര്‍ ആന്‍ പറയുന്നും: 


യച്ച SSS FSS 
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ഞാന്‍ എന്റെ ദര്‍ശനം കൊണ്ട്‌ നിങ്ങളെ അനുഗ്രഹിക്കുമാറാ 
കുന്നതിന്നും എന്റെ അനുഗ്രഹങ്ങളെ മുന്‍നിര്‍ത്തി നിങ്ങള്‍ നന്ദി പ്രകാ 
ശീപ്പിക്കുന്നതിന്നുമായി അല്ലയോ മനുഷ്യരെ, നിങ്ങള്‍ എന്നെ ആരാധി 
ക്കുവിന്‍;; നിങ്ങള്‍ നന്ദിയില്ലാത്തവരാകാതിരിക്കുവിന്‍" (2-152). ആരാധ 
നയുടെ ഉദ്ദേശ്യം നന്ദി പ്രകടിപ്പിക്കുകയും ആത്മീയ പുരോഗതി കൈവ 
രിക്കുകയുമാണെന്നു ഇതു മനസ്സിലാക്കിത്തരുന്നുഒ 

മറ്റൊരു സ്ഥലത്ത്‌ ഖുര്‍ ആന്‍ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു; 


Sally csi se ates Yall of 


നമസ്കാരം എല്ലാ ദുര്‍വ്യത്തികളെയും തിന്മകളെയും തടയുന്നു” 
(2946). 





തിരുനബിയോട്‌ അദ്ദേഹം എന്തിനാണ്‌ നമസ്കാരങ്ങളിലും 
പ്രാര്‍ത്ഥനകളിലും മുഴുകിയിരിക്കുന്നതെന്ന്‌ ഒരാള്‍ ചോദിച്ചപ്പോള്‍, 


ടിയ 


“ഞാന്‍ എന്റെ നാഥനോട്‌ നന്ദികാട്ടുന്ന ദാസനായിരിക്കേണ്ട 
തല്ല്‌” എന്നു തിരുമേനി (സ) തിരിച്ചു ചോദിക്കുകയുണ്ടായി. 
നമസ്‌കാരത്തെപറ്റി വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ വീണ്ടും പറയുന്നു; 


പി പംച. 
“അറിയുക, നമസ്കാരം മുഖേന ഹൃദയത്തിന്‌ സംതൃപ്തിയും 
സമാശ്വാസവും ലഭിക്കുന്നു" (13:29) 


നമസ്കാരം മുഖേന ഒരാള്‍ക്ക്‌ ദവജ്ഞാനം കൈവരികയും 
എല്ലാ സംശയങ്ങളും അകറ്റപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു. തന്നിമിത്തം, തിക 
ലോകത്ത്‌ വിവിധങ്ങളായ ലക്ഷ്യങ്ങള്‍ കൈവരിക്കാനുള്ള 
വഴികളുളളതുപോലെ നമസ്ക്കാരം ആത്മീയ പുരോഗതി നേടുവാനുള്ള 
ഒരു മാര്‍ഗമാകുന്നു. 

ചുരുക്കത്തില്‍, മറ്റൊരു മതത്തിന്റെയും ആരാധനാക്രമത്തിന്നു 
ഉളളതായി അവകാശപ്പെടാനാകാത്ത തരത്തിലുള്ള അനേകം മഹിമകള്‍ 
നമസ്കാരത്തിന്നുള്ളതിനോടൊപ്പം അതു അഗാധമായ സത്യങ്ങള്‍ ഉ 
ള്‍ക്കൊള്ളുന്നതുമാണെന്നുകാണാം. ആരാധനയുടെ യഥാര്‍ത്ഥമായ ഉ 
ദേശലക്ഷ്യങ്ങളെ അത്‌ എല്ലാവിധത്തിലും തൃപ്തികരമായി നേടുവാന്‍ 
സഹായിക്കുന്നു. സാത്വികത കൈവരിക്കാനുള്ള ഒരേ ഒരു ഉപാധിയുമാ 
ണത്‌. ആരാധനയുടെ ബാഹ്യരുപങ്ങള്‍ കൈയൊഴിക്കാവുന്നതാ 
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ണെന്നു ധരിച്ചുവശായിട്ടുളളവര്‍ ഗുരുതരമായ പിഴവില്‍പെട്ട്‌ ഉഴലുന്നവ 
രത്രെ. അബ്രഹാം (ഇ1ബ്രാഹിംനബി) അദ്ദേഹത്തിന്ന്‌ എല്ലാ നകളും 
ഉണ്ടായിരുന്നിട്ടും, മൊശെ (മൂസാനബി) എല്ലാ ത്യാഗങ്ങളും അനുഷ്ഠി 
ചിടും, യേശു (ഈസാനബി) എല്ലാ വിനയവും താഴ്മയും കാണിച്ചിട്ടും 
മുഹമ്മദ്‌, (സ) പരിപൂര്‍ണ്ണതയുടെയും മഹത്വങ്ങളുടെയും പരമപദത്തി 
ലായിരുന്നിട്ടും അത്തരം ആരാധനാകര്‍മ്മങ്ങള്‍ കയ്യൊഴിക്കുകയുണ്ടാ 
യില്ലെന്നും ഹൃദയത്തിന്റെ ആരാധനയില്‍ മാത്രം തൃപ്തികണ്ടെത്താന്‍ 
അവര്‍ക്ക്‌ കഴിഞ്ഞിരുന്നില്ലെന്നും വരുമ്പോള്‍ പ്രഭാതം മുതല്‍ പ്രദോഷം 
വരെ ഈതികലക്ഷ്യങ്ങള്‍ക്കായുള്ള പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ മുഴുകിയിട്ടുള്ള 
വര്‍ക്ക്‌ അത്‌ കുടാതെ കഴിക്കാമെന്നു ആന്തരീയ സ്മരണകളില്‍ വ്യാപ്യ 
തനായിരുന്നുകൊണ്ട്‌ ആരാധനയുടെ ലക്ഷ്യങ്ങള്‍ നേടുവാന്‍ കഴി 
യുമെന്നും എങ്ങിനെ വിശ്വസിക്കാനാകും? പ്രത്യക്ഷമായ ആരാ 
ധനാകര്‍മ്മങ്ങള്‍ ഒരു പ്രകടനം മാത്രമാണെന്നും അതുകൊണ്ട്‌ യഥാ 
ര്‍ത്ഥമായ നന്മനേടാനാകില്ലെന്നും പറയുന്നത്‌ ആലസ്യത്തിന്റെ ഫലവും 
മനസാക്ഷിയുടെ ശബ്ദത്തെ ഹനിപ്പുകളയാന്‍ പ്രോത്സാഹനം നല്‍കുന്ന 
നടപടിയും തങ്ങളുടെ വിശ്വാസരാഹിത്യത്തെ മറച്ചുവെക്കാനുള്ള ഒരു 
ആവരണവും മാത്രമാണെന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കാന്‍ പ്രയാസമില്ല. 


ദൈവാനുസ്മരണ (ദിക്ക്റ്‌) 


ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്ന രണ്ടാമത്തെ ആരാധനാ കര്‍മം 'ദീക്ര' 
അഥവാ ദൈവാനുസ്മരണ (ധ്യാനം) ആണ്‌, നമസ്കാരം ്രത്യേകരീതി 
യിലും പില ്രത്യേക നിബന്ധനകള്‍ക്ക്‌ വിധേയമായും നിശ്ചിതമായ 
സമയങ്ങളില്‍ മാത്രവും നീര്‍വ്വഹിക്കേണ്ടതാണ്‌. ചെറിയ ഇടവേളകളില്‍ 
ശരീരത്തിന്ന്‌ ജലവും നനവും ആവശ്യമായിരിക്കുന്നതുപോലെയും 
അവയില്ലാത്തപക്ഷംവരണ്ടും തളര്‍ന്നുമിരിക്കുന്നതുപോലെയും ആത്മാ 
വിന്നു ആത്മീയജലം നിരന്തരം ആവശ്യമായിരിക്കുന്നുണ്ട്‌. മനുഷ്യന്‍ 
ഭനതിക കാര്യലബ്ധിക്കായി മാതം വ്യാപ്യതനായിരിക്കുമ്പോള്‍ അതു 
പട്ടിണിയിലാകാന്‍ ഇടയാകും, അതുകൊണ്ട്‌, അവന്റെ അധ്വാനങ്ങള്‍ക്കും 
വ്യാപാരങ്ങള്‍ക്കുമിടയില്‍ പലപ്പോഴായി ദൈവത്തെ ഓര്‍ത്തുകൊണ്ടി 
രിക്കയും ദൈവത്തിന്റെ വിവിധ ഗുണഗണങ്ങളെപറ്റി മനനം ചെയ്തു 
കൊണ്ടിരിക്കുകയും വേണ്ടതാണെന്ന്‌ ഇസ്ലാം സിദ്ധാന്തിക്കുന്നു. ഒരു 
വന്‍ തന്റെ സകല ശ്രദ്ധകളും ഭതികനേട്ടങ്ങളില്‍ മാത്രം ഒതുക്കി നി 
ര്‍ത്താതിരിക്കാനും, ദൈവസ്മരണയും ദൈവസ്നേഹവും വറ്റാത്ത നീ 
രുറവില്‍ നിന്നെന്ന പോലെ അവന്റെ ആത്മാവിനെ നിരന്തരം നനച്ചു 
കൊണ്ടിരിക്കാനും ംചണ്ടിയാണിത്‌. നമസ്കാരത്തിന്റെതായി മുകളില്‍ 
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വിവരിച്ചിട്ടുള്ള ഗുണങ്ങള്‍തന്നെയാണ്‌ ദൈവാനുസ്മരണ അഥവാധ്യാനം 
കൊണ്ടും ലഭ്യമാകുന്നത്‌. 


വ്രതാനുഷ്ഠാനം 
ഇസ്ലാമില്‍ നിര്‍ദ്ദിഷ്ടുമായ മൂന്നാമത്തെ ആരാധന ്രതാനു 
ഷ്ഠാനം ആകുന്നു, ഈ ആരാധനാ രീതിയും മിക്കവാറും എല്ലാമതങ്ങ 
ളിലും പൊതുവായിട്ടുള്ളതാണ്‌. എന്നാല്‍, അതിന്റെ രുപം മറ്റു മതങ്ങ 
തില്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെടുതില്‍നിന്നും വ്ൃത്യസ്തമായിട്ുളളതത്രെ, പ്രായ 
പൂര്‍ത്തിവന്ന ഓരോ മുസ്ലിമും ആണ്ടുതോറും ഒരു മാസക്കാലം വ്വതമ 
നുഷ്ഠിക്കണമെന്നു ഇസ്ലാം അനുശാസിക്കുന്നു. രോഗഗ്രസ്തരായിട്ടുള്ള 
വരോയാത്രക്കാരായിട്ടുള്ളവരോ നോമ്പുനോല്‍ക്കണമെന്നില്ല, അവര്‍ 
വിട്ടുപോയ അഗ്രയും നാള്‍ കൊല്ലത്തില്‍ മറ്റൊരവസരത്തില്‍ നോറ്റുവി 
ട്ടിയാല്‍ മതിയാകും. നിത്യരോഗികളും ഗ്രായാധിക്യമുള്ളവരും (രതാ 
നുഷ്ഠാനത്തിന്ന്‌ തീരെ കഴിയാതവണ്ണം ശക്തിഹീനരായിട്ടുള്ളവരും 
ഈ കല്പനയില്‍നിന്ന്‌ തീരെ ഒഴിവാക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. നോമ്പനുഷ്ഠി 
ക്കുന്നവര്‍ പ്രഭാതം മുതല്‍ പ്രദോഷംവരെ എല്ലാത്തരം ആഹാരപാനീ 
യങ്ങളില്‍നിന്നും ലൈംഗികബന്ധങ്ങളില്‍ നിന്നും ഒഴിഞ്ഞുനില്‍ക്കേണ്ട 
താണ്‌. ശരീരത്തിന്നു അനാവശ്യമായ പീഡകളേല്‍ക്കാതിരിക്കാന്‍ പുല 
ര്‍ച്ചയ്ക്ക്‌ മുമ്പായി വല്ലതും ആഹരിക്കുന്നതു ആശാസ്യമാണ്‌. പ്രഭാത 
ത്തിന്നു മുന ഭക്ഷണമൊന്നും കഴിക്കാതെ ഇരുപത്തിനാലുമണിക്കൂര്‍ 
നേരം തുടര്‍ച്ചയായി വ്രതമനുഷ്യിക്കുന്നതിനെ ഇസ്ലാം അംഗീകരിക്കു 
ന്നി 
ക ശ്വതാനുഷ്ഠാനത്തിന്റെ ഉദ്ദേശ്യത്തെ വിശുദ്ധ ഖുര്‍ ആന്‍ വിവ 
ച്ചിരിക്കുന്നത്‌ ഇ്രകാരമാണ്‌; 


Oy SA Sly Sons be ge aly Sd 


“അല്ലാഹു നിങ്ങളെ സന്മാര്‍ഗത്തിലാക്കിയതിന്ന്‌ നിങ്ങള്‍ 
അവനെ മഹത്തപ്പെടുത്തുന്നതിന്നും നിങ്ങള്‍ കൃതജ്ഞത കാണിക്കുന്ന 
തിനും വേണ്ടിത്തന്നെ (2:1൭) 

അപ്പോള്‍ വ്രതാനുഷ്ഠാനത്തിന്റെ ഒരു ഉദ്ദേശ്യം ഇതാണ്‌: നോ 
മ്പുകാലത്ത്‌ പകല്‍സമയം ഭക്ഷണപദാര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ പാകം ചെയ്ക, 
ആഹാരം കഴിക്കുക തുടങ്ങിയ കൃത്യങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ വിശ്രമം ലഭിക്കു 
കരയും അങ്ങനെ കൂടുതല്‍ ഒഴിവവസരങ്ങള്‍ കൈവരുകയും ചെയ്യുന്നു 
തുകൊണ്ട്‌ മനുഷ്യന്‍ ആദ്ധ്യാത്മിക കാര്യങ്ങളില്‍ അധികം ശ്രദ്ധ പതി 
പ്പിക്കുകയും അധികമായും ദൈവത്തെ സ്മരിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുകയും 
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ചെയ്യണമെന്നുതന്നെ. മറ്റൊരു ഉദ്ദേശ്യംപൈദാഹങ്ങളില്‍നിന്നുള്ള ക്ലേശം 
മുലം മനുഷ്യന്‍ തങ്ങളനുഭവിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ദൈവത്തിന്റെ കാരു 
ണ്യാനുഗ്രഹങ്ങളുടെ വില അറിയുന്നതിന്നും ദൈവത്തോട്‌ കൃതജ്ഞരാ 
യിരിക്കുന്നതിന്നും ഗപാപ്തരായിഭവിക്കുന്നു എന്നതാണ്‌. മനുഷ്യന്‍ തന്റെ 
കൈവശമിരിക്കുന്ന വസ്തുവിനെ അഗ്ര സാരമാക്കാറില്ല, എന്നാല്‍, 
അതുതനിയ്ക്ക്‌ നഷ്ടമാകുമ്പോഴാണ്‌ അവന്‍ അതിന്റെ വില അറിയു 
നത്‌. കണ്ണുകള്‍ ദൈവത്തിന്റെ ഒരു മഹാഅനുഗ്രഹമാണെന്ന കാര്യം 
അധികമാളുകളും ഓര്‍ക്കാറില്ല. എന്നാല്‍, അവ തങ്ങള്‍ക്ക്‌ നഷ്ടപ്പെടു 
'മ്വോള്‍ അവര്‍ അതിന്റെ വില മനസ്സിലാക്കുന്നു. അപ്രകാരംതന്നെ ഒരാള്‍ 
നോമ്പുകാലത്ത്‌ എല്ലാവിധ ഭോജ്യവസ്തുക്കളും വര്‍ജിക്കുകയും വിശ 
പ്പിന്റെ ക്ലേശാനുഭവങ്ങള്‍ നല്ലവണ്ണം അറിയുകയും ചെയ്യുമ്പോള്‍ ദൈവം 
തനിയ്ക്ക്‌ അനുഗഹിച്ചരുളിയിട്ടുള്ള സുഖസ്നകര്യങ്ങളെകുറിച്ച്‌ അവന്‍ 
പിന്തിച്ചു തുടങ്ങുകയും അത്തരം സുഖജീവിതത്തെ നിസ്സാരവും അനാ 
വശ്യവുമായ കാര്യങ്ങളില്‍ പാഴാക്കാതെ ഉത്തമവും ഉപകാര്രപദവുമായ 
കാര്യങ്ങള്‍ക്കായി വിനിയോഗിക്കേണ്ടതാണെന്നു മനസ്സിലാക്കുകയും 
ചെയ്തു തുടങ്ങുന്നു. 

്രതാനുഷ്ഠാനത്തിന്റെ ഉദ്ദേശ്യത്തെക്കുറിച്ചു വീണ്ടും ദൈവം 
പറയുന്നത്‌, “നിങ്ങള്‍ 'തഖ്‌വാ'യുളളവരായിരിക്കാന്‍ വേണ്ടിത്തന്നെ” 
(൭3) എന്നാണ്‌, എന്നാല്‍ “തഖ്വാ' എന്ന പദം ദുഃഖമോചപനം, പാപമോ 
പനം, ആത്മീയോല്‍കര്‍ഷം എന്നീമുന്നു അര്‍ത്ഥങ്ങളിലാണ്‌ വിശുദ്ധ 
ഖുര്‍ആനില്‍ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ശ്വതം ഈ മുന്നുവിധ ഫലങ്ങ 
ളെയും ഉളവാക്കുന്നതാകുന്നു, .വതം മനുഷ്യന്റെമേല്‍ കുറേയൊക്കെ 
ക്ലേശഭാരം ചുമത്തുന്നതാകുകൊണ്ട്‌, അതു മനുഷ്യനെ ക്ലേശങ്ങളില്‍ 
നിന്നു മോചിപ്പിക്കുന്നതാണെന്നു പറയുന്നത്‌ ഗ്രഥമശവണത്തില്‍ വീ 
രോധാഭാസമായി തോന്നാം. എന്നാല്‍, കുറച്ചൊന്നു ചിന്തിക്കുന്നപക്ഷം 
പ്രതം മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ സമുദായക്ഷേമത്തെ നിലനിറുത്തുന്നതിന്‌ വേണ്ടഗു 
പാഠങ്ങള്‍ നല്‍കുന്നതായിട്ടു കാണാം. അത്‌ നല്‍കുന്ന ഒന്നാമത്തെ 
പാഠം, ഒരിക്കലും വിശപ്പോ പട്ടിണിയോ അനുഭവപ്പെട്ടിടടില്ലാത്ത ഒരു 
ധനികനു പലപ്പോഴും പട്ടിണിയില്‍ കഴിഞ്ഞുകൂടുന്ന തന്റെ ദരിദ്രസഹോ 
രുടെ ക്ലേശങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ അറിവാന്‍ സാധ്യമല്ലെങ്കിലും അവന്‍ (ത 
മനുഷ്ഠിക്കുന്നതോടൊപ്പം വിശപ്പിന്റെ വേദന അനുഭവപ്പെടുകയും, 
അങ്ങനെ ദരിദ്രജനം അനുഭവിക്കുന്ന കഷ്ടതകളെക്കുറിച്ച്‌ ബോധവാ 
നാകയും ചെയ്യുമെന്നതാണ്‌. ഈ ബോധം അവന്റെ മനസ്സില്‍ പാവങ്ങ 
തുടെ നേര്‍ക്ക്‌ ആര്‍ദ്രത ജനിപ്പിക്കുകയും അതു അവരുടെ സ്ഥിതി നന്നാ 
ക്കിത്തീര്‍ക്കുന്നതിനുവേണ്ടി നടപടികളെടുക്കുവാന്‍ അവനു പ്രേരകമാ 
കുകയും ചെയ്യുന്നതാണ്‌. ഇതിന്റെ സ്വാഭാവികഫലം സമുദായത്തിന്റെ 
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ക്ഷേമവും രക്ഷയും വര്‍ദ്ധിക്കുക തന്നെയാണ്‌. സമുദായത്തിന്റെ 
ക്ഷേമവും വ്യക്തികളുടെ ക്ഷേമമാണെന്നത്‌ സുവ്യക്തമാണല്ലോ, (വതം 
കൊണ്ടു ലഭ്യമാകുന്ന മറ്റൊരു പാഠം ഇതാണ്‌ ഇസ്ലാം തദനുയാ 
യികള്‍ അലസരും ഉദാസീനരും ക്ലേശാനുഭവത്തില്‍ അധോമുഖരും 
ആയിരിക്കുവാന്‍ ഇഷ്ടപ്പെടുന്നില്ല;മറിച്ച്‌, അതുദ്ദേശിക്കുന്നത്‌, ആവശ്യം 
നേരിടുമ്പോള്‍ എല്ലാത്തരം ബുദ്ധിമുട്ടും കഷ്ടപ്പാടും കൈക്കെളേളു 
വാന്‍ അവന്‍ തയ്യാറായിരിക്കണമെന്നാണ്‌. രതം മുസ്ലിംകളെ പൈദാഹ 
ങ്ങള്‍ സഹിക്കാനും എല്ലാ ഇച്ഛകളെയും വികാരങ്ങളെയും നിയന്ത്രിക്കൂ 
വാനും ശീലിപ്പിക്കുന്നു. ഇസ്‌ലാമിന്റെ ഈ ശാസനയെ ആത്മാര്‍ത്ഥ 
മായി അനുസരിച്ചുപോരുന്നവര്‍ ഒരിക്കലും അലസരും സുഖലോലു 
പരും ആയിരിക്കുകയില്ല. 

്രതാനുഷ്ഠാനത്തിന്റെ മറ്റൊരു ഗുണഫലം അതു മനുഷ്യനെ 
പാപങ്ങളില്‍നിന്നു രമ്ഷിച്ചകറ്റുന്നു എന്നുളളതാണ്‌, പാപം ശാരീര 
കരമായ ആസക്തിയില്‍ നിന്ന്‌ ഉലിപന്നമാകുന്ന ഒന്നത്രെ. മനുഷ്യന്‍ ഒരു 
കാര്യം ശീലിച്ചാല്‍ പിന്നെ അവനതു ഉപേക്ഷിക്കാന്‍ വളരെ പ്രയാസമാ 
യിരിക്കും, എന്നാല്‍, ഒരാള്‍ തന്റെ ശീലത്തെയോ സ്്പദായത്തെയോ 
ഇഷ്ടാനുസരണം വിട്ടൊഴിയാന്‍ കഴിവുള്ളവനായിത്തിരുന്നുവെങ്കില്‍ 
അവന്‍ ഒരിക്കലും അതിനു അടിമപ്പെദുപോകയില്ല. തന്നെ ചിലപ്പോ 
ല്ലാം പാപത്തിലേയ്ക്ക്‌ പ്രേരിപ്പിച്ചേയിക്കാവുന്ന ലൌകികമായ സു 
ഖഭോഗങ്ങളെയെല്ലാം ദൈവ്ര്രീതിയ്ക്കായി ഒരു മാസക്കാലം മുഴുവന്‍ 
വര്‍ജിക്കുകയും അങ്ങനെ ഇച്ഛാനിരോധവും ആത്മനിയ്യന്തണവും ശീ 
ലിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ഒരുവനു പാപകരമായ പ്രേരണകളെ എളുപ്പ 
ത്തില്‍ ജയിച്ചടക്കുവാന്‍ സാധിക്കുന്നതാണ്‌. 

വ്രതാനുഷ്ഠാനം കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന വേറൊരു ഫലം ഇതാണ്‌; 
നോമ്പുമാസത്തില്‍ ഒരു മനുഷ്യന്‍ രാത്രിയുടെ അപരാംശത്തില്‍ അ 
ത്താഴം കഴിക്കുന്നതിനു എഴുന്നേല്‍ക്കേണ്ടിവരുന്നതിനാല്‍ അവന്‍ ആ 
ത്മീയോല്‍ക്കര്‍ഷത്തില്‍ ശ്രീലത കൂട്ടുന്ന അധികതരമായ പ്രാര്‍ത്ഥന 
കളും ആരാധനകളും അനുഷ്ഠിക്കാനുള്ള കൂടുതല്‍ അവസരങ്ങള്‍ ലഭി 
ക്കുമാറാകുന്നു. ദൈവത്തിനുവേണ്ടി തന്റെ സുഖസൌകര്യങ്ങളും ആശ്വാ 
സങ്ങളുമെല്ലാം ബലികഴിക്കാന്‍ ഒരാള്‍ തയ്യാറാകുമ്പോള്‍ ദൈവം അവന്റെ 
ആത്മാവിനെ ശക്തിപ്പെടുത്തുകയും തന്നിലേയ്ക്ക്‌ അവനെ ആകര്‍ഷി 
ചചടുപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 


ഹജ്ജ്കര്‍മ്മം 


ഇസ്ലാമില്‍ അനുശാസിക്കപ്പെട്ട നാലാമത്തെ ആരാധനാകര്‍മ 
മാണ്‌ മക്കയിലേയ്ക്കുള്ള തീര്‍ത്ഥാടനം (ഹജ്ജ്‌). അതിന്റെ ഉദ്ദേശ്യല 
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ക്ഷ്യങ്ങളും നമസ്കാരം നോന്‍ തുടങ്ങിയവയുടെതുതന്നെയാണ്‌.അതാ 
യത്‌, ദൈവത്തിനുവേണ്ടി നാടും വീടുംവിടുവാനും 
ബന്ധുമിശ്രാദികളില്‍നിന്നുള്ള വേര്‍പാടിന്റെ ദുഃഖങ്ങള്‍ അതുഭവിച്ചറി 
യാനും മനുഷ്യനെ പരിശീലിപ്പിക്കുകതന്നെ. ഇതുകൂടാതെ, ഹജ്ജിന്‌, 
അതിനു മാദ്രം പ്രത്യേകമായുള്ള മറ്റൊരു ഉദ്ദേശ്യം കുടി വിശുദ്ധഖുര്‍ 
ആന്‍ കല്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. ദൈവഹിതം വെളിപ്പെട്ട ആ പുണ്യസ്ഥലങ്ങ 
ക്കുള്ള ബഹുമാനാദരങ്ങളുടെ പ്രതീകം കൂടിയാണത്‌. പസ്തുത സം 
ഭവങ്ങളെ അതനുസമരിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യന്നു, ഇബബ്ാഹീം നബി (അ) 
ഇസ്മായീലിനെ (അ) ഒരു മരുക്കാട്ടില്‍ ഉപേക്ഷിച്ച സംഭവവും ദൈവമാ 
ര്‍ഗത്തില്‍ ത്യാഗമനുഷ്രിച്ചവര്‍ സംരക്ഷിക്കപ്പെടുകയും ആരരിക്കപ്പെടു 
കയും ചെയ്യുന്നതെങ്ങനെയെന്നതും അനുസ്‌മരിപ്പിക്കുന്നു. ഇതു ദൈവ 
ത്തിന്റെ ശക്തിയിലും അധികാരത്തിലും അവരുടെ സത്യവിശ്വാസം വള 
ര്‍ത്തുവാന്‍ സഹായിക്കുന്നു. ഇതിനും പുറമെ, ദൈവാരാധാനയ്ക്കായി 
ലോകാരംഭംതൊട്ടു സമര്‍പ്പിക്കപ്പെടട ഒരു സ്ഥാനത്തിനടുത്തു നില്‍ക്കുന്ന 
ഒരുഹജള്‍ തീര്‍ത്ഥാടകന്‍, ദൈവസ്മരണയിലും ദൈവസ്നേഹത്തിലുഴ 
നുറ്റാണ്ടുകളിലുടെ പരസ്പരം കെട്ടുപാടുകളുണ്ടാക്കിയവരുമായി സവി 
ശേഷമായ ഒരു ആത്മീയബന്ധം അനുഭവിച്ചറിയുമെന്നതു തീര്‍ച്ചയാണ്‌. 
തന്നെയും അവരുടെ കൂട്ടത്തിലൊരാളായി അയാള്‍ എണ്ണുന്നു, 
കൂടാതെ, കൊല്ലത്തിലൊരിക്കല്‍ ലോകത്തിന്റെ വിവിധഭാഗങ്ങ 
തിലുള്ള മുസ്ലിംനേതാക്കള്‍ ഹജജ്‌ വേളയില്‍ അവിടെ ഒരുമിപ്പുകുടുന്ന 
തിനെ തുടര്‍ന്നുള്ള രാഷ്്രീയസാഹചര്യം ഉപയോഗപ്പെടുത്താനും അ 
ഭി്രായങ്ങള്‍ കൈമാറുകയും സ്നേഹത്തിന്റെയും സാഹോദര്യത്തി 
ന്റെയും ബന്ധങ്ങള്‍ പുതുക്കുകയും ചെയ്യാനും സാധ്യമായിത്തീരുന്നു. 
വിവിധരാജ്യങ്ങളിലുള്ള മുസ്ലിംകളുടെ വ്യത്യസ്തങ്ങളായ പ്രശ്നങ്ങള്‍ 
അറിയാനും അവയ്ക്ക്‌ പരിഹാരം തേടാനും നേടാനും അന്യോന്യംന 
തകള്‍ കണ്ടറിഞ്ഞു സ്വായത്തമാക്കാനും പരസ്പര സഹകരണം പ്രാവ 
ര്‍ത്തികമാക്കാനും സാദ്ധ്യമായിത്തീരും. ഹജ്ജിന്റെ ഈ വശം പയോജ 
നപ്പെടുത്താന്‍ മുസ്ലിംലോകം യാതൊരു നടപടിയും സ്വീകരിക്കുന്ന 
ല്ലെന്നു ഞാന്‍ ഖേദത്തോടെ ഇവിടെ പ്രസ്താവിച്ചു കൊള്ളുന്നു. 


ബലികര്‍മം 
ഇസ്‌ലാം നിര്‍ദ്ദേശിച്ചി്ടുള്ള അഞ്ചാമത്തെ ആരാധന കര്‍മം 
ബലി ആകുന്നു. ഇസ്ലാമില്‍ ബലികര്‍മത്തിന്റെ പ്രാധാന്യത്തെക്കുറിച്്‌ 
അധികപേരും മനസ്സിലാക്കിയിട്ടില്ല. ബലി നടത്തുന്ന ആളുടെ പാപ 
മെല്ലാം ബലിയിടപ്പെട്ടമൃഗം വഹിച്പുകൊണ്ടുപോകുന്നതാണെന്നു പലരും 
കരുതുന്നു. എന്നാല്‍, ബലികര്‍മത്തെ സംബന്ധിച്ച ഇസ്ലാമികപാഠങ്ങ 
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െക്കുറിച്ചുങ്ള ഏറ്റവും തെറ്റായ ഒരു സങ്കല്പമാണിത്‌. ബലികര്‍മത്തി 
നുള്ള അറബ്ശബ്ദമായ 'ഖുര്‍ബാനി'( 4 ) എന്നതു അടുപ്പം 
എന്നര്‍ത്ഥമുള്ള ധാതുശബ്ദത്തില്‍ നിന്ന്‌ നിഷ്പന്നമാണ്‌. ബലി ഒരു പ്ര 
തീകമാണെന്നതിന്റെ സുചന മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിയാത്തതാണ്‌ ഇതു 
സംബന്ധിച്ച തെറ്റായ സങ്കല്പം വച്ചുപുലര്‍ത്തുന്നതിനു കാരണമായിരി 
ക്കുന്നത്‌, പനരാണിക കാലങ്ങളില്‍ പ്രതീകങ്ങളുടെ ഭാഷ സര്‍വ്വസാധാ 
രണമായിരുന്നു. ഉക്തഭാഷയും ലിഖിതഭദുഷയും വളരെ പ്രചാരപ്പെ 
ടിടുളള ആധുനികകാലത്തും പ്രതീകങ്ങള്‍ വ്യാപകമായി ഉപയോഗപ്പെ 
ത്തുകയും ആശയവിനിമയത്തിനും സംജ്ഞാപനത്തിനും വിശിഷ്യാ, 
സാമൂഹ്യവിഷയങ്ങളില്‍ അത്‌ അംഗീകരിക്കുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 
ഉദാഹരണമായി, രണ്ടു ചങ്ങാതിമാര്‍ കണ്ടുമുട്ടിയാല്‍ ഹസ്തദാനംചെ 
യ്യുന്നു. ഈ ചെയ്തിയുടെ സാധുത ആരെങ്കിലും ചോദ്യം ചെയ്യുകയോ 
അതിനു പിന്നിലുള്ള വികാരസത്യങ്ങളെപ്പറ്റി ആരെങ്കിലും വിശകലനം 
ചെയ്യാനൊരുങ്ങുകയോ ചെയ്യുന്നില്ല. പരരാണികാലം തുടങ്ങി തലമുറ 
കളിലൂടെ സംശമിച്ചെത്തിയ ഒരു പ്രതീകമാണ്‌. അത്‌ ആരാഭിച്ചതെങ്ങ 
നെയെന്നു ആര്‍ക്കും അറിയില്ലെങ്കിലും ഏറ്റവും പ്രയോജനകരമായ 
ഒരു സാമുഹ്യാചാരമായി അതംഗീകരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. കാരണമെ 
ന്തെന്നാല്‍, അത്‌ സരഭഭാശ്രത്തെ വളര്‍ത്തുകയും സ്നേഹബന്ധങ്ങളെ 
ഉറപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. പണ്ടുകാലത്ത്‌ രണ്ടുപേര്‍ തമ്മില്‍ ഒരു ആശ്ര 
മണത്തെ നേരിടേണ്ടി വരികയും ഒന്നിച്ചുനിന്നുകൊണ്ടു പൊരുതാന്‍, 
തീരുമാനിക്കയും ചെയ്താല്‍ ഒരാള്‍ മറ്റെയാളുടെ കൈകള്‍ 
ചേര്‍ത്തുപിടിക്കുമായിരുന്നു. ഇനിയങ്ങോട്ട്‌ ഒരാളുടെ കൈ മറ്റേയാ 
. ളുടെ കൈ ആയിരിക്കുമെന്നും മേലില്‍ തങ്ങള്‍ കൂട്ടുകാരായിരിക്കു 
മെന്നും തങ്ങള്‍ ഒന്നിച്ചുനിന്നു പൊരുതുകയും ഗ്രതിരോധിക്കുകയും 
ചെയ്യുമെന്നും അതുവഴി സൂചിപ്പിക്കുകയായിരുന്നു. കാലക്രമത്തില്‍, 
ഈപ്രതീകാത്മകാചാരവിശേഷം സ്നേഹത്തിന്റെയും ചങ്ങാത്തത്തി 
ന്റെയും പ്രകടനത്തിന്റെ ഗ്രതീകമായിത്തീര്‍ന്നു. അതു ഇന്നാരുംതന്നെ 
ഉപേക്ഷിക്കാന്‍ തയ്യാറുമില്ല. ഇപ്രകാരംതന്നെ ചുംബനവും ഒരു പ്രതീ 
കമാണ്‌. ചുംബിച്ച ആളേ തന്നിലേയ്ക്ക്‌ ആകര്‍ഷിക്കുന്നതിനും ഒന്നായി 
ത്തീരുന്നതിനുംവേണ്ടിയുള്ള ജീവിസഹജമായ അഭിലാഷത്തിന്റെ സൂച 
നയായുള്ള ഒരു പ്രതീകമാണത്‌. 
ഇവയും ഇപ്രകാരമുള്ള മറ്റനവധി പ്രതീകങ്ങളും നാം നമ്മുടെ 
നിത്യജീവിതത്തില്‍ നിരന്തരം ഉപയോഗപ്പെടുത്തുകയും അവയില്‍നിന്നു 
നാം ഗുണഫലങ്ങള്‍ നേടുകയും ചെയ്യുന്നു. ബലിയും അവയില്‍പെ 
ട്ടൊരു പ്രതീകമാണ്‌. അല്‍പമൊന്നാലോചിച്ചാല്‍, ജീവന്‍ ബലിയ 
പ്പിക്കുക എന്നത്‌ ചെറിയൊരു കാര്യമല്ലെന്നും, ജീവന്‍ എടുത്തു പരി 


90 


ചയിച്ചിട്ടുള്ളവരല്ലാത്ത ഏതൊരാളുടെയും മനസ്സില്‍ അതു ആഴമേറിയ 
ആഘാതമേല്‍പിക്കുന്ന ഒന്നാണെന്നും മനസ്സിലാക്കാന്‍ പ്രയാസമില്ല, 
ബലി ഒരു ക്രുരകൃത്യമാണെന്നു പറഞ്ഞു അതിനെ ആക്ഷേപിക്കാന്‍ 
തയ്യാറാകുന്ന ചില വിരക്തന്മാരുണ്ട്‌. അതു നമ്മുടെ മനസ്സില്‍ ശക്തി 
മത്തായ വികാരങ്ങള്‍ ഇളക്കിവിടുമെന്നതില്‍ സംശയമില്ല; അതു 
കൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌ ഇതൊരു ആരാധനാകരര്‍മമായി വിധിയ്ക്കപ്പെട്ടി 
ടുള്ളതും, ബലിനടത്തുന്ന ഒരാള്‍, തന്റെ ഉണ്മയേയ്ക്കാള്‍ വിലയേറിയ 
ഒന്നിനുവേണ്ടി, ആവശ്യം വന്നാല്‍, തനിസ്ക്ക്വേണ്ടി തന്നെക്കാള്‍ താ 
ണകിടയിലുള്ള ഒരു മൃഗത്തെ ബലിയര്‍പ്പിച്ചതുപോലെ, തന്റെ ജീവന്‍ 
സന്തോഷത്തോടുകൂടി ബലിയര്‍പ്പിക്കാന്‍ താന്‍ തയ്യാറായിരിക്കുമെന്നാണ്‌ 
ആയാള്‍ പ്രതീകാത്മകഭാഷയില്‍ പ്രഖ്യാപിക്കുന്നത്‌, ബലികര്‍മ്മത്തിന്റെ 
ശരിയായ പ്രാധാന്യം മനസ്സിലാക്കീട്ടുള്ള ഒരാള്‍ ആ കൃത്യം നിര്‍വ്വഹി 
ക്കുന്ന വേളയില്‍ എത്ര ഗയരവത്തോടെയും ഉള്ളറിഞ്ഞും ആയിരി 
ക്കണം ആ ബലികര്‍മ്മം നടപ്പാക്കുമായിരുന്നത്‌. ആ കൃത്യത്തിന്റെ സു 
ചനകളെന്തൊക്കെയെന്നും അതു തന്നിലര്‍പ്പിക്കുന്ന ഉത്തരവാദിത്തങ്ങ 
ളെന്തൊക്കെയെന്നും അയാള്‍ എത്ര വ്യക്തമായി ഓര്‍മിക്കേണ്ടിവരുന്നു. 
മഹത്വമാര്‍ന്ന ഒന്നിന്നുവേണ്ടി അതിനെയ്ക്കാള്‍ താണവസ്തുക്കള്‍ ബ 
ലീയര്‍പ്പിക്കപ്പെടണമെന്ന തത്ത്വം അയാള്‍ മനസ്സിലാക്കുകയും, സത്യ 
ത്തിനും മനുഷ്യസമൂഹത്തിനുംവേണ്ടി സ്വയം ബലിയര്‍പ്പിക്കാന്‍ താന്‍ 
സന്നദ്ധനായിരിക്കണമെന്ന ബോധം അയാളില്‍ അതു വളര്‍ത്തുകയും 
ചെയ്യും. ബലികര്‍മത്തിന്റെ പ്രാധാന്യത്തെ പറ്റി വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ ഇപ്ര 
കാരം പറയുന്നു; 


Se sid why Sy Uses Y Uae al ty 


“അവയുടെ മാംസമോ രക്തമോ അല്ലാഹുവിന്‌ ഒരിക്കലും 
എത്തുകയില്ല. പക്ഷെ, നിങ്ങളുടെ ഹൃദയഭക്തിയാണ്‌ അവ 
നിലേയ്ക്കെത്തുന്നത്‌” (2237). 

അതായത്‌, നിങ്ങളുടെ ബലികര്‍മ്മം, അതിനു പിന്നിലുള്ള ഉദ്ദേ 
ശ്യത്തെ നിങ്ങള്‍ നിര്‍ദ്വഹിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ മാത്രമേ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഉപകാര 
പ്ലെടുകയുള്ളു. അതില്‍ നിങ്ങള്‍ പരാജയപ്പെടുന്നപക്ഷം, നിങ്ങള്‍ നിങ്ങ 
ളുടെ ആഹാരത്തിനുവേണ്ടി ഒരു മൃഗത്തെ അറുക്കുന്നതുപോലെ നി 
ങ്ങള്‍ വെറുതെഒമുമൃഗത്തെ കൊല്ലുകമാത്രമെ ചെയ്തിട്ടുള്ളൂ. അതുവഴി 
നിങ്ങള്‍ ഒന്നുംതന്നെ നേടിയിട്ടില്ല. 

ഇസ്ലാമിലെ ബലികര്‍മം മറ്റു പില മതങ്ങളിലേതുപോലുളള 
ബലികര്‍മ്മങ്ങളില്‍ഗാണ്നു വിഭിന്നമാണെന്നും ഈ പ്രതീകാത്മക കര്‍മ്മ 


91 


ത്തില്‍ അടങ്ങിയ ആന്തരീയളദ്ദേശ്യങ്ങളെ അതു പരിരകഷിക്കുന്നുവെന്നും 
മറ്റു മതങ്ങള്‍ ഈ ഉദ്ദേശ്യങ്ങള്‍ നോക്കിക്കാണാതെ പുതുതായുള്ള 
ഉദ്ദേശ്യം അവര്‍ക്ക്‌ വേണ്ടി അവര്‍തന്നെ കണ്ടുപിടിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തി 
ടുള്ളതെന്നും ഇത്‌ തെളിയിച്ചു കാട്ടുന്നു. 


IV 
ദൈവ്ചപ്രാപ്തി സാദ്ധ്യമോ? 


മതത്തിന്റെ ഒന്നാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യത്തെ സംബന്ധിച്ചേടത്തോളം 
മന്നയിക്കപ്പെടാവുന്ന നാലാമത്തെ ശനം മനുഷ്യന്‌ ദൈവത്തെ പ്രാ 
പിക്കാന്‍ കഴിയുമോ എന്നും വല്ലോരു മതവും അതിന്റെ അദ്ധ്യാപനമനു 
സരിച്ചു അതു സാധ്യമാണെന്നു അവകാശപ്പെടുന്നുണ്ടോ എന്നുമത്രെ. 
ഇതൊരു സര്‍വ്വരപധാനമായ പ്രശ്നമാണെന്നുള്ളതു വളരെ വ്യമത 
മാണ്‌ ഈച്രശ്‌നത്തിനുള്ള മറുപടിയെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയാണ്‌ ഏതൊരു 
മതത്തിന്റെയും യഥാര്‍ത്ഥമായ മുല്യം നിര്‍ണയിക്കപ്പെടുക. സഹജമായ 
പ്രേരണകളെ പിന്തുടരുകയും അവയെ മനപൂര്‍വ്വം അവഗണിക്കാന്‍ ശ്ര 
മിക്കാതിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ഓരോ വ്യക്തിയും, ഒരു മതത്തിന്റെ 
കര്‍ത്തവ്യംതന്നെ ദൈവത്തിലേക്കുള്ള വഴി കാണിക്കുകയും ദൈവ 
ത്തിലേയിക്കു മനുഷ്യനെ നയിക്കുകയും ആണെന്നു സമ്മതിച്ചുപറയും, 
മലറല്ലാ പ്രശ്നങ്ങളും അതിനു കീഴിലുള്ളതും അതിനെ ആശ്രയിച്ചുള്ള 
തുമത്രെ. 
ഒരുമതം ദൈവത്തിന്റെ ഗുണങ്ങള്‍ വിശദീകരിക്കുകയും ദൈ 
വത്തിന്റെ ഏകത്വത്തെ ഉരന്നിപ്പറയുകയും, ദൈവത്തെ ആത്മാര്‍ത്ഥ 
മായി സ്നേഹിക്കണമെന്നു തദനുയായികളെ ഉദ്ബോധിപ്പിക്കുകയും 
ആരാധനാരുപങ്ങള്‍ അവതരിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നുവെങ്കിലും മനു 
ഷ്യരെ ഈ ലോകത്തുവെച്ചുതന്നെ ദൈവത്തിലേയ്ക്കെത്തിക്കുവാന്‍ 
അതിനു സാധിക്കുമോ എന്ന കാര്യത്തില്‍ മനം പാലിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ 
ആമതത്തിന്റെ പാഠങ്ങള്‍ കേവലം ഒരു കളിതമാശയും നേരംപോക്കുമാ 
കുന്നു. അത്തരമൊരു മതം നാടൊട്ടുക്കും ഒരു കണ്ടുപിടുത്തത്തെപ്പറ്റി 
മഹാകാഹളം മുഴക്കിയും തമ്വോറടിച്ചും പ്രഖ്യാപനം നടത്തിയ ഒരാളെ 
പോലെയത്രെ. അതിവിസ്മയനീയമായ ഒരു കണ്ടുപിടുത്തം ഉണ്ടായിട്ടു 
ണ്ടെന്നും, അതുകേള്‍ക്കാന്‍ ജനങ്ങള്‍ മുഴുവനും തടിച്ചുകുടണമെന്നും, 
മുമ്പൊരിക്കലും ഉണ്ടായിട്ടില്ലാത്ത വിധം അത്യല്‍ഭുതാവഹമായ ഒന്നാ 
യിരിക്കയാല്‍ ആരും ഒഴിഞ്ഞുപോകരുതെന്നും എല്ലാവരും അതിനെക്കു 
രിച്ച്‌ പഠിക്കണമെന്നും മറ്റെല്ലാ കണ്ടുപിടുത്തങ്ങളെയും കവച്ചുനി 
ക്കുന്ന ഗുണഫലങ്ങളുളളതും പ്രയോജനപ്രദവും ആണതെന്നും, 
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അതിന്റെ പ്രയോജനം ലഭിക്കാതെ പോകുന്നത്‌ അങ്ങേയറ്റത്തെ നിര്‍ഭാ 
ഗൃമാണെന്നും അയാള്‍ പ്രഖ്യാപനം നടത്തുന്നു. ജനങ്ങളെല്ലാം നാലു. 
ഭാഗത്തുനിന്നും തങ്ങളുടെ ജോലിയും പണിയുമെല്ലാം ഇട്ടെറിഞ്ഞു ഈ 
അത്ഭുതകരമായ കണ്ടുപിടുത്തത്തെപ്പറ്റി കേള്‍ക്കാനുള്ള കരുതുക 
ത്തോടെ ഓടിക്കൂടിയപ്പോള്‍ അയാള്‍ അവരോടായി ഒരു പ്രസംഗം. 
ചെയ്തു, ഒരു പുതിയ നാടു കണ്ടുപിടിച്ചിട്ുണ്ടെന്നും എല്ലാവര്‍ക്കും 
അവിടെ സ്വൈരമായും ആശ്വാസത്തോടെയും പാര്‍പ്പുറപ്പിക്കാനാവു 
മെന്നും അതു ഓരോ ആളുടെയും വാതില്‍പ്പടിക്കല്‍ തന്നെയാണുള്ള 
തെന്നും അവിടെ മനോഹരമായ ജലധാരകളും പുനുരച്ചാര്‍ത്തുള്ള അരു 
വികുമുണ്ടെന്നും അവിടെ പുവുകളും കായ്കനികളും ധാരാളം രുപികര 
ങ്ങളായ പദാര്‍ത്ഥങ്ങളും ലഭ്യമാണെന്നും, ഓരോരുത്തര്‍ക്കും ഇഷ്ടം 
പോലെ കിട്ടുമെന്നതിനാല്‍ ആരും തമ്മില്‍ ശണ്ഠ കുടേണ്ടിവരികയി 
ല്ലെന്നും അവിടുത്തെ ജീവിതം ആനന്ദഭരിതമായിരിക്കുമെന്നും മനോഹ 
രമായ ഉപരിതലത്തില്‍ സൂര്യന്‍ ഉജ്ല്പപകാശം ചൊരിയുമെന്നും അതിന്റെ 
കനത്ത തണല്‍ സ്വാസ്ഥ്യവും ആശ്വാസവും തന്നരുളുമെന്നും അതിലൊ 
രാള്‍ പ്രവേശിച്ചുകഴിഞ്ഞാല്‍ പുറത്തിറങ്ങാനാഗ്രഹിക്കില്ലെന്നും മറ്റും 
മറ്റും അയാള്‍ പറഞ്ഞു, ശ്രോതാക്കള്‍ ആവേശഭരിതരായിത്തീരുകയും 
ഈ അത്ഭുത നാടിനെക്കുറിച്ചു ചോദ്യങ്ങളുന്നയിക്കുകയും അവിട 
ത്തേയ്ക്ക്‌ കൂതിക്കാനും ആ കായ്കനികള്‍ പറിച്ചു തിന്നാനും അവി 
ത്തെ സുഖസനകര്യങ്ങള്‍ ആസ്വദിക്കാനും ആഗ്രഹിച്ചുകൊണ്ട്‌ അവര്‍ 
കൂടുതലറിയാന്‍ തൃരതപ്പെടുകയും ചെയ്തപ്പോള്‍, അത്തരം ഒരു നാ ഉ 
ണ്ടെന്നും താന്‍ വിവരിച്ചതുപോലെ തന്നെയാണതെന്നും എന്നാല്‍, 
അവിടെത്തേയ്ക്ക്‌ ചെന്നെത്തേണ്ടതു എങ്ങിനെയാണെന്നു തനിയ്ക്കറി 
യില്ലെന്നതില്‍ ഖേദമുണ്ടെന്നും അയാള്‍ പറയുന്നു. തന്റെ പിതാവിന്റെ 
ഒരു ഗ്രന്ഥശാലയില്‍ കണ്ടെത്തിയ ഒരു പുസ്തകത്തിലാണ്‌ ഈ വിവര 
ളുള്ളതെന്നും അവരെല്ലാം അതെപ്പറ്റി അജ്ഞരായിരിക്കുന്നത്‌ തനിക്ക്‌ 
സഹിക്കാനാവില്ലെന്നതുകൊണ്ടാണ്‌ പ്രഖ്യാപനം നടത്തിയതെന്നും 
അയാള്‍ പറയുന്നു. ഇത്തരം ഒരാളെപ്പറ്റി എന്താണ്‌ എല്ലാവരും 
കുരുതുകയെന്ന കാര്യത്തില്‍ രണ്ടഭിപ്രായമുണ്ടാകയില്ലല്ലോ ! എന്നിരി 
ക്കിലും, ഈ രീതിയില്‍ നമ്മെ നിത്യവും പരിഹസിക്കുന്ന ആളുകള്‍ 
എത്രയോ ഉണ്ട്‌. അവര്‍ അങ്ങനെ ചെയ്യുന്നതെന്തിനാണെന്ന്‌ ആരും 
ആരായുന്നില്ല! അവര്‍ ലോകരെ ദൈവത്തിലേയിക്ക്‌ വിളിയ്ക്കുന്നു. അവ 
രുടെ വിളി കേട്ടു ചെന്നെത്തുന്നവര്‍ ഒന്നും കാണുന്നില്ല. അവരുടെ 
ആകാംക്ഷയും അസ്വസ്ഥതയുമെല്ലാം അധികരിക്കുക മാശ്രം ഫലം! 
ആരും ഒരിക്കലും കണ്ടിട്ടില്ലാത്ത ഒരു ഭാവനാസുന്ദരിയെ ആരെ 
ങ്കിലും പ്രേമിക്കുമാ, ണ്ടാ! സൌന്ദര്യത്തെ ദര്‍ശിക്കുമ്പോഴാണ്‌, കേട്ടറി 
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ഞ്ഞിട്ടല്ല അതു ആളുകളില്‍ പ്രേമത്തിന്റെ ആവേശത്തിമര്‍പ്പുണ്ടാക്കു 
ന്നത്‌. അങ്ങനെയിരിക്കെ, ദൈവത്തോടു അത്തരമൊരു പ്രേമാവേശം 
ഒരാളില്‍ അങ്കുരിക്കുന്നതെങ്ങനെ? സ്നേഹം എന്നു പറയുന്നത്‌ ഹൃദയ 
ത്തിന്റെ ഉരുകല്‍ ആണ്‌. ചൂട്‌ ഇല്ലാതെ ഹൃദയം എങ്ങനെ ഉരുകും! ആളു 
കള്‍ തങ്ങളുടെ ആ പ്രേമപദ്യതത്തിന്റെ സുന്ദരവദനം ആദ്യം കാണുമാ 
രാകട്ടെ ആ സുര്യാതപത്തില്‍ തങ്ങളുടെ ഹൃദയങ്ങള്‍ അലിയുവോളവും 
സ്നേഹം നിറഞ്ഞു വഴിയുവോളവും ചുടേല്‍ക്കുക. ഒരു മതത്തിനും 
അതിന്റെ അനുയായികളില്‍ യഥാര്‍ത്ഥമായ ദൈവസ്നേഹം സൃഷ്ടി 
ക്കാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ല, ദൈവദര്‍ശനത്തിനുളള വാതില്‍ അതു തുറന്നുവെ 
ക്കാത്തേടത്തോളം. 


നിങ്ങള്‍ ചുറ്റും നോക്കുക. തങ്ങളുടെ ഹൃദയങ്ങളില്‍ ദൈവ 
സ്നേഹം പുലര്‍ത്തുന്നവര്‍ എത്രപേരുണ്ട്‌? ലക്ഷത്തില്‍ പത്തുപേര്‍ 
പോലും ഉണ്ടാവില്ല. ഇവര്‍തന്നെ തങ്ങള്‍ ദൈവത്തെ സ്നേഹിക്കുന്നു 
എന്നു സ്വയം കുരുതുന്നവര്‍മാത്രവും. യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ അവര്‍ പഴയ ആ 
ചാരങ്ങള്‍ പിന്തുടരുകയോ തങ്ങളുടെ പൂര്‍വ്വികര്‍ പണ്ടെന്നോ കുട 
ന്നുപോയ വഴിയിലുടെ ചരിക്കുകയോ ആണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. ലോകം 
ഇരുട്ടിലാണ്‌. ദൈവത്തിനുവേണ്ടി എന്തെങ്കിലും തൃാഗംവരിക്കുവാന്‍ 
ആരും തയ്യാറില്ല. മതത്തിന്റെ പേരില്‍ നടന്നിട്ടുള്ള ത്യാഗങ്ങളെല്ലാംരാ 
ജ്യസ്നേഹത്തിന്റെയോ ദേശീയവാദത്തിന്റയോ പ്രചോദനത്താല്‍ ന 
ടത്തിയ ത്യാഗങ്ങളായിരുന്നു. ബ്രീട്ടിഷ്‌ എക്സിബിഷന്‍ കാണാന്‍ ഭൂമി 
യുടെ വിദുരകോണുകളില്‍നിന്നെല്ലാം ജനങ്ങള്‍ വന്നെത്തിയിരിക്കുന്നു. 
എന്നാല്‍, ദൈവത്തെ കാണാന്‍ വേണ്ടി മാത്രം എത്രപേര്‍ വീടുകളില്‍ 
നിന്നു പുറത്തിറങ്ങും? തങ്ങളുടെ വീട്ടില്‍വച്ചോ ദുരത്തെവിടെയെങ്കിലും 
വച്ചോ ദൈവത്തെ കാണാനാവില്ലെന്നു അവര്‍ കരുതുന്നു എന്നതാണ്‌ 
സത്യം! അതുകൊണ്ട്‌, അവനെ കാണാന്‍ അവര്‍ യാതൊരു ശ്രമവും ന 
ടത്തുന്നില്ല. 

പരലോകത്ത്‌ നമുക്ക്‌ ആത്മീയക്ഷേമം ഉണ്ടാകുമെന്നു നമുക്കു 
പ്പിക്കാന്‍ സാധിക്കുന്നില്ല. ഈ ലോകത്ത്‌ രണ്ടു തവണ സന്ദര്‍ശനം നട 
ത്താന്‍ ഒരാളും അനുവദിക്കപ്പെട്ടടില്ലല്ലോ. ഈ ലോകത്ത്‌ അവന ഒന്നും 
കാണാനാകുന്നില്ലെങ്കില്‍ താന്‍ അത്രയും കാലം തികഞ്ഞ പിഴവിലായി 
രുന്നെന്ന്‌ വരുംലോകത്ത്‌ വച്ചു അവന്‍ മനസ്സിലാക്കുമ്പോള്‍ എന്താണ്‌ 
പരിഹാരം? ദൈവമില്ലെന്നും പരലോകജീവിതമില്ലെന്നും ഉള്ളതാണ്‌ 
ശരിയെന്നു കരുതിയാലും, ഒരു മിതഥ്യാസങ്കല്പത്തിന്റെ പിന്നാലെ ഓടി 
ത്തളര്‍ന്നുകൊണ്ട്‌ അയാള്‍ ഈ ലോകജീവിതം വൃഥാവിലാക്കുകയേ 
ചെയ്തുള്ളു! 
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മനുഷ്യനെ മരണശേഷം ദൈവത്തിലേയ്ക്ക്‌ അടുപ്പിക്കുമെന്നു 
എല്ലാ മതങ്ങളും ഈന്നിപ്പറയുന്നുണ്ടെങ്കിലും ഈ സുപ്രധാനമായ കാ 
രൃത്തില്‍ കേവലം സങ്കല്‍പത്തെ ആശ്രയിച്ചു ഒരാള്‍ക്ക്‌ എങ്ങനെ പ്രവ 
ര്‍ത്തിക്കാനാകും* അങ്ങനെ ചെയ്യണമെന്നും ഇങ്ങനെ ചെയ്യണമെന്നു 
മൊക്കെ നമ്മോടു പറയപ്പെടുന്നു. എന്നാല്‍, നമ്മുടെ പ്രവ്യത്തിക 
ശക്കുള്ള പ്രതികരണമെന്നോണം ദൈവം എന്താണ്‌ ചെയ്കയെന്നാണ്‌ 
നമുക്കറിയേണ്ടിയിറിക്കുന്നത്‌. നമ്മുടെ ചലനങ്ങളും നമ്മുടെ പെരുമാറ്റ 
ങ്ങളും ഒരു വാതിലിന്‌ മൂട്ടുന്നതുപോലെയാണ്‌. എന്നാല്‍ (പത്തൊമ്പതു 
നൂറ്റാണ്ടുകള്‍ക്ക്‌ മു്‌, തന്റെ ്രകാശകിരണങ്ങളാല്‍ ലോകത്തെ ദീ 
പ്തമാക്കിയ ആ വ്യക്തി ചുണ്ടിക്കാണിച്ചതുപോലെ) "അതു തുറക്കപ്പെ 
ടുമോ എന്നതാണ്‌ ചോദ്യം. വാതില്‍ നമുക്കായി തുറക്കപ്പെടുകയുല്ലെ 
തില്‍, നമ്മുടെ മൂട്ടലുകള്‍ ഫലശുന്യമാണെങ്കില്‍, നമ്മുടെ മതം നമ്മെ 
എന്താണ്‌ പഠിപ്പിച്ചത്‌? മതത്തിന്റെ മാര്‍ഗ്ഗോപദേശമില്ലാതെതന്നെ നമുക്ക്‌ 
ഉണ്ടാക്കാവുന്ന നീരര്‍ത്ഥകശബ്ദം നമ്മെ തൃപ്തിപ്പെടുത്താന്‍ സാധി 
ക്കാത്ത ഒരു ആര്‍ത്തി നമ്മുടെ ഹൃദയാന്തര്‍ഭാഗത്ത്‌ സൃഷ്ടിച്ചുവച്ചു 
എന്നതാണ്‌ ആകെക്കുടി അതു നമുക്കായി ചെയ്തുതന്നിട്ടുക്ളത്‌. അതു 
കൊണ്ട്‌, നാം ഈ ലോകം ഉപേക്ഷിക്കുന്നതിന്‌ മുമ്പെ, വാതില്‍ തുറക്കാ 
നാവുന്ന എന്തെങ്കിലുമൊന്നു ഒരു സത്യമതം നമുക്ക്‌ പഠിപ്പിച്ചു തരേണ്ടി 
യിരിക്കുന്നു. നാം ശരിയായ പാതയാണ്‌ പിന്തുടരുന്നതെന്നും നാം ഈ 
ലോകത്ത്‌ നിന്ന്‌ അന്തിമമായും യാത്ര പിരിയുന്നതിനു മുമ്പായിട്ടുതന്നെ 
നമുക്ക്‌ അതുവഴി ഉറപ്പുവരുമാറാകണം. 

സഹോദര സഹോദരിന്മാരെ, വാതില്‍ തുറക്കുമാറാകുന്നതെ 
ങ്ങനെയെന്ന പാഠം നല്‍കുന്നതായി ഇസ്ലാം അഥവാ അഹ്മദിയ്യത്ത്‌ 
അവകാശപ്പെടുന്നു എന്ന സന്തോഷവാര്‍ത്ത ഞാന്‍ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ നല്‍കി 
ക്കൊള്ളട്ടെ ! എന്നു മാശ്രമല്ല, അതുവഴി അനേകര്‍ക്കായി ആ വാതില്‍ 
തുറക്മപ്പെട്ടിരിക്കയാണെന്നും, ഈ ലോകത്ത്വച്ചുതന്നെ അവര്‍ അതില്‍ 
കടക്കുകയും ദൈവത്തിന്റെ മുഖവും തേജോവിലാസവും കണ്ടറിയു 
കയും ചെയ്തിരിക്കയാണെന്നും നിങ്ങള്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്ന പക്ഷം നിങ്ങ 
ള്‍ക്കായും അപ്രകാരം തുറക്കപ്പെടുന്നതാണെന്നുകുടിയും അതു അവ 
കാശപ്പെടുന്നു. 

ദൈവദര്‍ശനം എന്നാല്‍ 

അഫ്മദിയ്യത്ത്‌ ദൈവത്തെ പ്രാപിക്കാന്‍ മനുഷ്യനെ സഹായി 
ക്കുന്നതെങ്ങനെയെന്നു വിവരിക്കാന്‍ തുടങ്ങുന്നതിനു മുനി ദൈവത്തെ 
്രാപിക്കുകയെന്നും കാണുകയെന്നും പറയുന്നതുകൊണ്ട്‌ എന്താണ 


* മൂടുവിന്‍ തുറക്കപ്പെടും - സുവിശേഷം - വിവ. 
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ര്‍ത്ഥമാക്കപ്പെടുന്നതെന്ന്‌ വ്യക്തമാക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു, ഭൌതിക ദ്യ 
ഷ്ടികൊണ്ട്‌ മനുഷ്യനു കാണാന്‍ കഴിയുന്ന ഒരു പദാര്‍ത്ഥം (്ൃട്cക! 
൨൧൦൧) അല്ല ദൈവം എന്നു ഓര്‍ത്തിരിക്കേണ്ടതാണ്‌. ആത്മാവിന്റെ ക 
ണ്ണുകൊണ്ടുമാ്രമേ അവനെ കാണാനാകൂ. അങ്ങനെ പറയുമ്പോള്‍ ശര 
മാത്മകമായ ഒരു സങ്കല്പദ്യശ്യം മാത്രമാണതെന്നു കരുതേണ്ടതില്ല. 

നാം സൂര്യനെയോ ചന്ദ്രനെയോ പോലുള്ള ഭാതികവസ്തുക്കളെ അവ 
യുടെ ഉണ്മയെ സംബന്ധിച്ചേടത്തോളം നമ്മുടെ മനസ്സില്‍ യാതൊരു സം 
ശയവും അവശേഷിക്കാത്തവിധം കണ്ടറിയുന്നതുപോലെ യഥാര്‍ത്ഥവും 
അനിഷേധ്യവും ആണ്‌ ഈ ആത്മീയമായ ദൈവദര്‍ശനം. സുര്യന്‍ എ 
ന്നൊരു വസ്തു ഇല്ലെന്ന്‌ ഒരു കോടി ആതുകള്‍ ഒന്നിച്ച്‌ ഘോഷിച്ചാലും 
ഈ ഒരു കോടി ആളുകള്‍ക്കും ശ്രാന്തായിപ്പോയെന്നേ നാം പറയുക 
മുള്ളു. നാം സുര്യനെ കണ്ടിട്ടുണ്ടെന്ന കാര്യത്തില്‍ അശേഷവും സംശ 
യിക്കില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, സംശയത്തിനു അവകാശമില്ലാത്ത 
വിധം നാം സൂര്യനെ കണ്ടിരിക്കുന്നു. സങ്കല്‍പവും യാഥാര്‍ത്ഥ്യവും 
തമ്മിലുള്ള വ്യത്യാസം, സങ്കല്പം ഏകേന്ദ്രിയത്തിന്റെ ്രവര്‍ത്തനഫല 
മാണെങ്കിൽ ജ്ഞാനം ഒന്നിലധികം ഇഗനീയങ്ങളുടെ പ്രവര്‍ത്തനഫലമാ 
ണെന്നുമളതത്രെ. ഒരാള്‍ തന്റെ മുമ്പില്‍ മറ്റൊരാള്‍ നില്‍ക്കുന്നുണ്ടെന്നു 
സങ്കല്‍പ്പിക്കുമ്പോള്‍, യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ അങ്ങനെയൊരാളും അയാളുടെ 
മുമ്പിലില്ലാ എങ്കില്‍ അയാളെ തൊട്ടറിയാനായി കൈ നീട്ടുന്ന പക്ഷം 
തന്റെ പിഴവ്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ ബോദ്ധ്യപ്പെടുന്നതാണ്‌. ആളില്ലെങ്കില്‍ അയാ 
ജൂടെ കൈ ശുന്യതയില്‍ വിഹരിക്കുകയേതള്ളു. എന്നാല്‍, ഒരാള്‍ അവിടെ 
ഉണ്ടെന്നു വരുകില്‍,സ്പര്‍ശ്രേനിയം നേത്രേരനിയത്തിന്റെ അനുഭവത്തെ 
സ്ഥിരീകരിക്കുകയും അയാളുടെ കൈ ഒരു ഖരപദാര്‍ത്ഥത്തില്‍ തട്ടു 
കയും ചെയ്യും, ചിലപ്പോള്‍ ഒന്നിലധികം ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ തകരാറിലായി 
രിക്കും. എന്നാലതു ശ്രാന്തിനോടൊത്തതാകയാല്‍ അതില്‍ ആരും വഞ്ചി 
ത്ക്കപ്പെടുകയില്ല. മനസ്സിന്റെ വികലത തിരിച്ചറിയാന്‍കഴിയുന്നതിനുള്ള 
പരീക്ഷണമാര്‍ഗ്ഗവുമുണ്ട്‌. അതെന്താണെന്നുവച്ചാല്‍ മതിശ്രമത്തില്‍ (Hal- 
1ucination) വലയുന്ന ഒരാള്‍ സ്വയം വഞ്ചിതനാകാമെങ്കിലും മറ്റുള്ള 
വരെ വഞ്ചിയ്ക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ല എന്നുള്ളതാണ്‌. താന്‍ കാണുന്ന 
തായി കരുതുന്നതിനെ മറ്റൊരാള്‍ക്ക്‌ കാണിച്ചുകൊടുക്കാന്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ 
സാധിക്കുകയില്ല, എന്നാല്‍, ഒരു യാഥാര്‍ത്ഥ്യം എന്നത്‌ മറ്റുള്ളവര്‍ക്ക്‌ പ 
രീക്ഷണത്തിലൂടെ കാണിച്ചുകൊടുക്കാന്‍ കഴിയുന്ന ഒന്നായിരിക്കണം, 
അതുകൊണ്ട്‌, ഇസ്ലാം അഥവാ അഫ്മമിയകത്ത്‌ മുഖേന ദൈവത്തെ കാ 
ണാന്‍ കഴിയുമെന്നു ഞാന്‍ പറയുമ്പോള്‍ മിക്ക മതങ്ങളുടെയും 
അനുയായികള്‍ ദൈവത്തെ കാണാന്‍ കഴിയുമെന്നും കാണുന്നു എന്നും 
കരുതാന്‍ കാരണമായിരിക്കുന്ന എന്തെങ്കിലും തക്കിടി്രയോഗമല്ല 
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ഞാന്‍ ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌. വിവിധങ്ങളായ കഴിവുകളിലൂടെ കണ്ടറിയുക മാ 
ത്രമല്ല, അതു മറ്റുള്ളവര്‍ക്ക്‌ തെളിയിച്ചുകാട്ടാനും കഴിയുമെന്നാണ്‌ ഞാന്‍ 
അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നത്‌. എന്നിരിക്കിലും, ഈ കാണലും ദൈവത്തെ പ്രാപി 
ക്കലും ആത്മീയമായ ഒരു പ്രതിഭാസമാണ്‌, ഭൌതികമല്ല. ഇസ്ലാം ഇ 
തവകാശപ്പെടുന്നു എന്നു ഞാന്‍ ആന്നിപ്പറയുഗമ്പാള്‍, ഇതിന്നാധാരമായ 
നിരവധി ഖുര്‍ആന്‍ വചനങ്ങള്‍ ഉദ്ധരിച്ചു കാട്ടാന്‍ കഴിയും. 
തുടക്കത്തില്‍ തന്നെ വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു: 


പിടി Y HSH ws 





പൂര്‍വ്വികഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ പരാമര്‍ശിക്കപ്പെട്ട ആ വാഗ്ദത്ത ഗ്രന്ഥം 
ഇതാണ്‌.ഇതില്‍ സംശയിക്കാന്‍ ഒരു പഴുതും ഇല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, 
അതു സാത്വികരെ കൂടുതല്‍ ഉയര്‍ന്ന സ്ഥാനങ്ങളിലെത്താന്‍ മാര്‍ഗ്ഗോപ 
ദേശം ചെയ്യുന്നു" (2) 

മറ്റുമതങ്ങള്‍ ഒരു മനുഷ്യനെ സാത്വികനാക്കിത്തീര്‍ക്കുന്നു; എ 
ന്നാല്‍, ഇസ്ലാം അതു ചെയ്യുന്നു എന്നു മാത്രമല്ല, അതിനപ്പുറം അ 
തിലും കുടുതല്‍ ഉയരങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ എത്തിക്കുന്നു. മനുഷ്യനെ അവന്റെ 
കര്‍ത്തവ്യങ്ങള്‍ എന്തൊക്കെയാണെന്നു അതു പഠിപ്പിക്കുന്നു എന്നു മാ 
ശ്രമല്ല. അതൊക്കെ നിര്‍വ്വഹിച്ചു കഴിയുന്നതോടെ അവന്‍ കൂടുതല്‍ ഉന്ന 
തിയിലെത്തുകയും ദൈവത്തിന്റെ കടാക്ഷങ്ങള്‍ക്കും അനുഗ്രഹവാ 
യ്പിനും പാശ്രീടുതനായിത്തീരുകയും സ്നേഹത്തിന്റെയും ആത്മാ 
ര്‍ത്ഥതയുടേയും പരസ്പരബന്ധം അവനും ദൈവവും തമ്മില്‍ സ്ഥാപി 
ച്ചെടുക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

മറ്റൊരുസ്ഥലത്ത്‌ അല്ലാഹു പറയുന്നു. 


ലിലി pil ss HS യിലെ 
HB Ui MI) ചികി 
ന ന്ന] 


“അല്ലാഹുവിനെയും അവന്റെ റസൂലിനെയും അനുസരിക്കുന്ന 
വരാരോ അവര്‍ക്ക്‌ അവരുടെ നിലയനുസരിച്ചുള്ള നാലു പദവികളി 
ലൊന്നു നല്‍കുന്നതാണ്‌. പൂര്‍ണ്ണതയുടെ അത്യുന്നതപദവിയിലെത്തു 
(ണവര്‍ പ്രവാചകന്മാരാക്കപ്പെടും. അവര്‍ക്ക്‌ തൊട്ടടുത്ത പദവിക്കാര്‍ സി 
ദീഖ്മാരും (ദൈവത്തിന്റെ വ്യതദാസര്‍) അവര്‍ക്ക്‌ തൊട്ടടുത്തവര്‍ 'ശഹീ 
ദു'മാരും (കണ്‍മുന്നില്‍നിന്നു മറ നീക്കപ്പെട്ടവരെങ്കിലും വരിഷ്ഠരുടെ 





നനന നന്നി 


തോ യ ഹാം 
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പദവി നേഴീട്ടില്ലാത്തവര്‍), അവര്‍ക്ക്‌ തൊട്ടുപുറകില്‍ 'സാലിഫ്‌'മാരും 
(സ്വയം സംസ്കരിക്കുവാന്‍ ശ്രമിക്കുന്ന സാത്വികരെങ്കിലും ദൈവത്തിന്റെ 
സാമീപ്യവൃത്തത്തില്‍ പ്രവേശിക്കാന്‍ ഇനിയും അനുവാദം നല്‍കപ്പെട്ട 
ടടില്ലാത്തവര്‍) ആക്കപ്പെടും, ഇവരത്രെ അന്യോന്യം ഉപകാരപ്പെടുന്ന 
ഉത്തമരായ കൂട്ടുകാര്‍, ഈ വിവിധവികാസ പദവികള്‍ ദൈവാനുഗ്രഹ 
ത്താല്‍ മാത്രം ്രാപിക്കാവുന്നതാകുന്നു, അല്ലാഹു അവന്റെ ദാസന്മാരെ 
നല്ലവണ്ണം അറിയുന്നവനാകുന്നു” (45970). 

സീമാതീതമായ വികാസസാദ്ധ്യതകള്‍ അനുഗ്രഹിച്ചു നല്‍ക 
പ്ലെട്ടവനാണ്‌ മനുഷ്യനെന്നും തന്റെ ച്രേമമൂര്‍ത്തിയെ പ്രാപിക്കുവാ 
നുള്ള ത്വര അവന്റെ ഹൃദയത്തില്‍ ഇട്ടുകൊടുക്കപ്പെടടിട്ുണ്ടെന്നും ഉള്ള 
തില്‍ ദൈവം ബോധവാനായിരിക്കയാലും, ഈ തരയെ തൃപ്തിപ്പെടു 
ത്താനുള്ള സഹായോപാധികള്‍ ഒരുക്കിക്കൊടുക്കേണ്ടതാവശ്യമാണെ 
ന്നുള്ളതിനാലും അവ ഉപയോഗപ്പെടുത്തിക്കൊള്ളുന്നതിന്‌ അവനെ 
അനുഗ്രഹിച്ചിരിക്കുന്നു. 

വീണ്ടും അല്ലാഹു പറയുന്നു: 


Leo! Lill sp ധം ച rail ol 


Dye NHS ധി ag HS Oli La se pa willy 

നമ്മെ കാണുവാന്‍ ആഗ്രഹിക്കാതിരിക്കുകയും ഭൌതികമായ 
വിഭവങ്ങളെ ഇഷ്ടപ്പെടുകയും ഭൌതികമായ അഭിവ്യദ്ധിയില്‍ മാശ്രം ത്യ 
പ്തിപ്പെട്ടിരിക്കുകയും ഈ ലോകത്തിനപ്പുറം ഒന്നും ആഗ്രഹിക്കാതിരി 
ക്കുകയും ചെയ്യുന്നവര്‍ - അവര്‍ക്കു വേണ്ടി നാം കാണിച്ച ദൃഷ്ടാന്ത 
ങ്ങളെ അവര്‍ അവഗണിക്കുന്നു-യഥാര്‍ത്ഥമായ ആനന്ദത്തിന്റെ ഉറവിട 
ത്തില്‍നിന്നു സ്വയം അകന്നുനിന്നതിനാല്‍ അവര്‍ക്ക്‌ ആനന്ദം ലഭിക്കുക 
യില്ല, തങ്ങളുടെ ദുഷ്ചെയ്തികള്‍ കാരണം അവര്‍ ആത്മീയദുരന്ത 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഇരയായിഭവിക്കും*(10:9,10). 

മറ്റൊരിടത്ത്‌ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു, 


pe ay pla bs ely 
“ദൈവത്തിന്റെ മഹത്വമറിഞ്ഞു അവനെ ഭയപ്പെട്ടവനു രണ്ടു 


സ്വര്‍ഗ്ഗങ്ങളുണ്ട്‌- ഇഹലോകത്തും പരലോകത്തും” (55:46) 
സ്വര്‍ഗ്ലീയാനുഗ്രഹങ്ങളെപറ്റി പറയുന്നു. 





BU lay M-Sat leg eyes 
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“ചില മുഖങ്ങള്‍ (സ്വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചവരുടെ) ആനന്ദം 
കൊണ്ടു തിളങ്ങുന്നതായിരിക്കും, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, അവര്‍ ദൈ 
വത്തെ കാണും” (252122). 

ഈ ലോകത്തുവച്ചു സ്വര്‍ഗ്ഗം പ്രാപിക്കുക എന്നുവച്ചാല്‍ ഈ 
ലോകത്ത്വല്ച്‌ ദൈവത്തെ കാണുകയും ദൈവത്തിന്റെ ഗുണങ്ങളുടെ പ്ര 
വര്‍ത്തനം തങ്ങളില്‍ അനുഭവപ്പെടുമാറാകയും ചെയ്കയാകുന്നു. 

ഖുര്‍ആന്‍ പിന്നെയും മറ്റൊരിടത്തു പറയുന്നു; 


SAG Ys Sls pS SS FSH 


“നിങ്ങള്‍ എന്നെ ഓര്‍ക്കുന്നപക്ഷം, എന്നെ കാണാന്‍ തരപ്പെ 
ടൂത്തും. ആകയാല്‍, നിങ്ങള്‍ എന്നോടു നന്ദിയുള്ളവരായിരിക്കുകയും 
നന്ദികെട്ടവരാകാതിരിക്കുകയും വേണം.” (2:158), 

നിങ്ങളുടെ ഭൌതികമായ പുരോഗതി്ക്കാവശ്യമായ എല്ലാം 
സൃഷ്ടിച്ചൊരുക്കിയ ദൈവം നിങ്ങളുടെ ഉല്‍കൃഷ്ടമായ ആവശ്യങ്ങ 
ള്‍ക്കായുള്ള കാര്യങ്ങള്‍ നല്‍കപ്പെടാതെ വിട്ടേപുകളഞ്ഞതായി നിങ്ങള്‍ 
കരുതേണ്ടതില്ല എന്നാണ്‌ ഇപ്പറഞ്ഞതിന്റെ അര്‍ത്ഥം. 


ദൈവദര്‍ശനം എങ്ങനെ? 


ദൈവദര്‍ശനം സാധിക്കുന്നതു എങ്ങനെയാണ്‌ എന്നുള്ളതാണ്‌ 
അടുത്ത പ്രശ്‌നം. ഈ ആത്മീയാനുഭവത്തെ വിവരിച്ചുകാട്ടുക മനു 
ഷ്യന്റെ കഴിവിനു അതീതമാണ്‌. അതു തികച്ചും അനുഭവൈകവേദ്യ 
മത്ര. ഒരിക്കലും അതു പൂര്‍ണ്ണമായി വിവരിക്കാന്‍ സാധ്യമല്ല. ഈ അനു 
ഭവം ഉണ്ടായിട്ടുള്ളവര്‍ക്ക്‌ മാത്രമെ അതിന്റെ ശരിയായ നില മനസ്സിലാ 
ക്കാന്‍ കഴിയു. 

എന്നാല്‍, അതെന്താണെന്നു മറ്റൊരാളെ ധരിപ്പിക്കാന്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ 
സാധിക്കുകയില്ല. നൂതനമായ ഒരനുഭുതിയാണത്‌. തങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനുഭവ 
പ്പെട്ട കാര്യങ്ങള്‍ മാത്രമെ ഒരാള്‍ക്ക്‌ മറ്റൊരാളെ ധരിപ്പിക്കാന്‍ ആവുക 
യുള്ളൂ, ഉദാഹരണമായി, പഞ്ചസാര മധുരിച്ചുനോക്കിയ ഒരാള്‍ക്ക്‌ മാ 
ത്രമെ മധുരം എന്താണെന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കിക്കൊടുക്കാന്‍ സാധിക്കുക 
യുള്ളൂ. അങ്ങിനെയുള്ള ഒരാളോട്‌ മധുരിക്കുന്ന ഒരു വസ്തുവെപറ്റി പ 
റയുമ്പോള്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ഉടനെ കാര്യം മനസ്സിലാകും. എന്നാല്‍, പഞ്ചസാര 
ഒരിക്കലും നുണച്ചുനോക്കീട്ടില്ലാത്ത ഒരാളോട്‌ മധുരം എന്താണെന്നു 
പറഞ്ഞുകൊടുത്താല്‍ ഇതു ബോധ്യപ്പെടുകയില്ല. രൂചിച്ചറിയാവുന്ന 





ഥ്‌ 
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മന്ററവസ്തുക്കളുടെ അപൂര്‍ണ്ണവും അവ്യക്തവുമായ ഒരാശയം ഒരാളില്‍ 
സൃഷ്ടിക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞേക്കാമെങ്കിലും മധുരം എന്താണെന്നു ഒരാളെ 
ധരിപ്പിക്കാനുള്ള ഏറ്റവും പ്രായോഗികവും ഫലപ്രദവുമായ വഴി ഒരു 
നുള്ളു പഞ്ചസാര അയാളുടെ വായിലിട്ടു കൊടുത്തുകൊണ്ട്‌ അതു മധു 
രമാണ്‌ എന്നു പറഞ്ഞുകൊടുക്കുകയത്രെ. ഇപ്രകാരം ദൈവദര്‍ശനം 
എന്ന അനുഭവത്തിന്റെ ഭാവരുപങ്ങള്‍ വാക്കുകളിലൊതുക്കുക സാധ്യ 
മല്ല, ഇതു വിശ്വാസവുമായി ബന്ധപ്പെട്ടതും മനുഷ്യന്റെ സമഗമായ 
ആത്മീയപുരോഗതിയെ ആശ്രയിച്ചു നില്‍ക്കുന്നതുമായിരിക്കയാല്‍ ആ ! 
മാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ ചരിച്ചിട്ടുള്ളവരില്‍ ജീവനുള്ള ദൈവവുമായി അവര്‍ സവി 
ശേഷബന്ധം പുലര്‍ത്തുന്നു എന്നു എല്ലാവര്‍ക്കും കാണാവുന്ന തരത്തി 
ലുളള പില ദൈവികഗുണങ്ങള്‍ ദൈവം അവരില്‍ നിക്ഷേപിക്കയാണ്‌ 
ചെയ്യുന്നത്‌. ഒരു വൈദ്യുത പ്രവാഹവുമായി ബന്ധിപ്പിക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ 
ഒരു യന്ത്രം ചലിക്കുമാറാകുകയും ഏറെ ഈര്‍ജജസ്വലമായ ഒരു 
ശക്തിതരംഗം അതിലൂടെ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നുണ്ടെന്നു ഗ്രഷ്ടാക്ള്‍ക്ക്‌തി 
രീച്ചറിയുമാറാകുകയും ചെയ്തുന്നതുപോലെയാണ്‌ ദൈവച്രാപ്തി കൈ 
വരിക്കുന്നവരുടെ അവസ്ഥ. ലോകാരംഭം മുതല്‍ ഇതേ മാര്‍ഗ്ഗത്തിലാണ്‌ 
നുഹ്‌, ഇബ്രാഹീം, മുസാ, ഈസാ (അലൈഹിമുസ്സലാം), മുഹമ്മ (സ) 
എന്നിവരും ദൈവത്തിന്റെ മറ്റു പ്രവാചകന്മാരും ദൈവത്തിന്റെ വരിഷ്ഠ 
ന്മാരായിരുന്നു എന്ന യാഥാര്‍ത്ഥ്യം'റേലാഷിക്കപ്പെട്ടുപോന്നിട്ടുള്ളത്‌. അ 
തായത്‌, അവര്‍ ദൈവത്തിന്റെ ഗുണങ്ങളുടെ പ്രത്യക്ഷരുപങ്ങളായി 
രുന്നു എന്ന നിലയില്‍! അല്രകാരമായിരുന്നില്ലെങ്കില്‍, അവര്‍ ദൈവ 
ത്തോടു പുലര്‍ത്തിപോന്ന ബന്ധം എത്തരത്തിലുള്ളതാണെന്നു പുറമെ 
യുള്ളവര്‍ക്ക്‌ മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിയുമായിരുന്നില്ല, കഴിയുന്നതുമല്ല. 
ദൈവം ചൈതന്യമയനായിരിക്കയാല്‍ (വറാഉല്‍വറാ- അപ്പു 
റത്തിന്നപ്പുറത്തുള്ളവന്‍) മനുഷ്യനുമായുള്ള അവന്റെ ബന്ധം അവന്റെ 
ഗൂണവിശേഷങ്ങളിലൂടെ മാത്രമെ വെളിപ്പെടുത്താന്‍ സാധിക്കുകയുള്ളു. 
അതുകൊണ്ടാണ്‌,ഷ 41, | കിം്‌“നിങ്ങള്‍ ദൈവത്തെ ദര്‍ശിക്കാ 
നാഗ്രഹിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ ദൈവികഗുണങ്ങള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളാന്‍ നിങ്ങള്‍ 
ശ്രമിക്കുവിന്‍” എന്നു തിരുനബി(സ) അരുളുകയുണ്ടായത്‌. 


മൂന്നു ജ്ഞാനമാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ 


ആത്മാക്കളുടെ ലോകവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട സത്തകളുമായി സം. 
പൂര്‍ണ്ണധാരണകളിലുടെയും ജ്ഞാനത്തിലൂടെയും (ഇര്‍ഫാന്‍) മാത്രമെ 
സമ്പര്‍ക്കപ്പെടുവാന്‍ ആവുകയുള്ളൂ. ജ്ഞാനം മൂന്നു മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളില്‍ 
അഥവാ, മുന്നു ഘട്ടങ്ങളിലായിട്ടാണ്‌ അനുഭവപ്പെടുന്നതെന്നു ഖുര്‍ആന്‍ 
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മനസ്സിലാക്കിത്തരുന്നു. അവ, അനുമാനജ്ഞാനം, ജ്ജ പ്‌ ദൃശ്യ 
ജ്ഞാനം! ഴ്‌ അനുഭവജ്ഞാനം പംച! ൦ എന്നിങ്ങനെയാണ്‌. 

ഒന്നാമത്തെ ഘട്ടത്തില്‍, വസ്തു ദൃശ്യമല്ലെങ്കിലും അതിന്റെ 
സ്വാധീനങ്ങള്‍ കാണപ്പെടുമാറാകുന്നു. അതില്‍നിന്നു വസ്തു ഉണ്ടെന്നു 
അനുമാനിച്ചെടുക്കാന്‍ കഴിയുന്നതാണ്‌. രണ്ടാമത്തെ ഘട്ടത്തില്‍, വ 
സ്തുവിന്റെ സ്വാധീനദാവങ്ങള്‍ മാത്രമല്ല വസ്തുതന്നെയും ദൃഷ്ടിഗോ 
ചരമാകുന്നു. എങ്കിലും, വസ്തുവിന്റെ രൂപപ്പകൃതികള്‍ പൂര്‍ണ്ണമായും 
ഗ്രഹിക്കാനാവുന്നില്ല. മുന്നാമത്തെ ഘട്ടത്തില്‍, നിശ്ചയജ്ഞാനം കൈ 
വരുന്നു. അഥവാ, അനുഭവപ്പെടുന്നു. ഒരു വസ്തുവെ സംബന്ധിച്ചേട 
ത്തോളം എന്തൊക്കെ അറിയാനാകുമോ അതായതു, അതു അന്യങ്ങ 
ളില്‍ സൃഷ്ടിക്കുന്ന സ്വാധീന്രപതികരണങ്ങള്‍ നിരീക്ഷിച്ചറിയാനും 
അതോടൊപ്പം അതു തന്നില്‍തന്നെ ഉളവാക്കുന്ന ഫലങ്ങള്‍ അനുഭവിച്ച 
റിയാനും കഴിയുമാറ്‌ പരിപൂര്‍ണ്ണമായ ജ്ഞാനം കൈവരുന്നു, ഇതിന്നു 
നിശ്വയജ്ഞാനം അഥവാ അനുഭവജ്ഞാനം എന്നു പറയുന്നു. 

ഈമുന്നു ജ്ഞാനമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളും അഥവാ ജ്ഞാനഘട്ടങ്ങളും അ 
ഗ്നിയെകുറിച്ചുള്ള നമ്മുടെ അറിവിലൂടെ ഉദാഹരിക്കാം; ദുരത്ത്നിന്ന്‌ ഒ 
രാള്‍ ധുമം കണ്ടാല്‍ അവിടെ തീ ഉണ്ടായിരിക്കണമെന്നും അതുകൊ 
ണ്ടാണ്‌ ആ പുക പൊന്തിയതെന്നും അനുമാനിച്ചറിയുന്നു. എന്നാല്‍, 
അതില്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ നിശ്ചയം ഉണ്ടാവുന്നില്ല, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, 
തന്റെ ന്വേതങ്ങള്‍ ഇക്കാര്യത്തില്‍ തെറ്റിദ്ധരിച്ചിരിക്കാനുളള 
സാദ്ധ്യതയുണ്ട്‌. പുകയുണ്ടെന്നു ധരിച്ചതു വെറും ധുളീപടലമോമഞ്ഞോ 
ആവാം. എന്നാല്‍ അയാള്‍ അതിലേയ്ക്ക്‌ കൂടുതല്‍ അടുക്കുമ്പോള്‍ 
സ്വന്തം കണ്ണുകൊണ്ടു ജ്വാല ദൃശ്യമായിഭവിച്ചാല്‍ ആയാളുടെ ജ്ഞാനം 
അധികരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍, അയാള്‍ അഗ്നിയില്‍ തൊട്ടുനോക്കുകയും 
അതിന്റെ പൊള്ളല്‍ അനുഭവിച്ചറിയുകയും ചെയ്യുമ്പോള്‍ മാ(്മാണ്തീ 
യുടെ പൂര്‍ണ്ണജ്ഞാനം അയാള്‍ കൈവരിക്കുമാറാകുന്നത്‌. ഈ ജ്ഞാന 
പദവികള്‍ക്ക്‌ ഉപമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളും ഉണ്ടെങ്കിലും ഈ മുന്നു പ്രമുഖമാര്‍ഗ്ഗങ്ങ 
ളിലൂടെയാണ്‌ മനുഷ്യന്‍ നിരന്തരമായി ജ്ഞാനമാര്‍ജ്ജിക്കുന്നത്‌. ഒരു 
ശിശു വളരാന്‍ തുടങ്ങുമ്പോള്‍ എല്ലാ വസ്തുക്കളുടെയും പ്രക്യതിരുപ 
ങ്ങള്‍ ഗ്രഹിക്കാന്‍ അവന്‍ ശ്രമിക്കുന്നതായി നാം കാണുന്നു. അവന്‍ തീ 
യില്‍ കൈഇടുവാനും അതെന്താണെന്നു അനുഭവിച്ചറിയാനും ധൈര്യ 
പ്പെടുന്നു. തീയുടെ സ്വഭാവവും ഫലങ്ങളും കണ്ടറിയാനുള്ള ശ്രമത്തില്‍ 
പൊള്ളലേറ്റിട്ടില്ലാത്ത ഒരൊറ്റ കൂട്ടിയും ഉണ്ടാവില്ലെന്നാണ്‌ ഞാന്‍ കരു 
തന്നത്‌. 

അറിവിന്റെ ഈ മുന്നു ഘട്ടങ്ങള്‍ തന്നെയാണ്‌ ഇസ്ലാമും അടി 
സ്ഥാനമാക്കിയിരിക്കുന്നത്‌. ഒന്നാമത്തെ ഘട്ടത്തില്‍ ഒരാള്‍ ദൈവത്തിന്റെ 
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ഗുണം വെളിപ്പെടുന്നതിനെപറ്റി മറ്റുള്ളവരില്‍നിന്നും പറഞ്ഞുകേള്‍ക്കു 
കയോ, മുന്‍കാലങ്ങളില്‍ ദൈവം തന്റെ ്രീതദാസരോടു എങ്ങനെ 
വര്‍ത്തിച്ചു എന്നതിനെ പറ്റി പുസ്തകത്തില്‍.വായിക്കുകയോ ചെയ്കയും 
അതില്‍ എന്തോ സത്യം അടങ്ങിയിരിക്കണമെന്ന ചിന്തിക്കാന്‍ തുടങ്ങു 
കയും ചെയ്യുന്നു. എന്നാല്‍, ഇതു അയാളുടെ മനസ്സില്‍ താല്‍ക്കാലി 
കുമായ ഒരു ധാരണ സൃഷ്ടിക്കുന്നതിലൂപരി യാതൊരു പ്രഭാവവും ചെ 
ലുത്തുന്നില്ല. അയാള്‍ ഇതേ വഴിയ്ക്ക്‌ കൂടുതല്‍ പരിശ്രമിക്കാന്‍ തുടങ്ങു 
സ്പോള്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ നൈരാശ്യം നേരിടേണ്ടിവരികയും ധൈര്യക്ഷയം 
സംഭവിക്കുകയും ചെയ്യുമാറാകുന്നു. അകലെ പുക ഉയര്‍ന്നു കാണുക 
യാല്‍ അതിനെ സമീപിക്കാനായി മുന്നോട്ടു നീങ്ങിയെങ്കിലും വെറും പു 
കമാത്രമല്ലാതെ തീയിന്റെ അടയാളമൊന്നും കാണാതെ ഇച്ഛാഭംഗപ്പെ 
ടൂന്ന ഒരാളെപ്പോലെയാണിത്‌. തന്റെ കണ്ണു കബളിപ്പിച്ചതായിരിക്കാ 
മെന്നും പുകയെന്നു താന്‍ കരുതി പോയതു മേഘപടലമോ മറ്റെന്തോ 
ആയിരിക്കുമെന്നും അയാള്‍ ഈഹിക്കുന്നു, ഇപകാരംതന്നെ വിശുദ്ധ 
ന്മാരുടെ ഈ പയരാണികകഥകള്‍ മുഖേന ലഭിച്ച അറിവില്‍ മാത്രം തൃ 
പിതിപ്പെട്ടുകൊണ്ടു സ്വന്തത്തില്‍ പരിശ്രമിക്കാതിരിക്കുന്നവര്‍ നിരാശാഗ്ര 
സ്തരായിത്തീരുന്നു. അവരുടെ ആത്മസംതൃപ്തിയ്ക്ക്‌ യാതൊരു ഇള 
ക്കവും തട്ടുന്നില്ല, എന്തായാലും ഇതു അസൂയാര്‍ഹമായ ഒരു മാനസി 
കാവസ്ഥയല്ലതന്നെ, 

ഇസ്ലാം ദിവ്യജ്ഞാനത്തെ ആദ്യപടിയില്‍ മാത്രമായി ഒതുക്കി 
നിറുത്തുന്നില്ല. മറിച്ചു, ഇപ്പോള്‍ വിവരിച്ചിട്ടുള്ളതുപോലെമുന്നു ഘട്ടങ്ങ 
ളിലായുള്ള ദിവ്യജ്ഞാനമാര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ വാതിലുകള്‍ എന്നെന്നേനിക്കു 
മായ്‌ തുറന്നു വച്ചിരിക്കുകയാണ്‌. ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ള മാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ 
ദൈവത്തെ പ്രാപിക്കാന്‍ ആരുതന്നെ എപ്പോഴാകിലും പരിശ്രമിക്കുന്ന 
പക്ഷം ആയാളുടെ പരിശ്രമത്തിനൊത്തനിലയില്‍ ദിവ്യജ്ഞാനം കൈ 
വരിക്കാവുന്നതാണെന്നു അതു ഘോഷിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. പഴയ കാ 
ലത്തുള്ളവര്‍ക്ക്‌ തുറന്നു കിടന്നിരുന്നെങ്കിലും ഇപ്പോള്‍ ദൈവം തന്റെ ദ 
സര്‍ക്കായി കൊട്ടിയടച്ചുകളഞ്ഞിട്ടുളള ദൈവജ്ഞാനത്തിന്റെ ഒരു പടവും 
ഇല്ലെന്നു അതു പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു 

യഥാര്‍ത്ഥമായ ദിവ്യജ്ഞാനം (ഇര്‍ഫാന്‍) എന്നതു മനുഷ്യന്റെ 
മനസ്സില്‍ ഉടലെടുക്കുന്ന ഒരവസ്ഥാവിശേഷമാണെന്ന്‌ ഞാന്‍ വ്യക്തമാ 
ക്കിക്കഴിഞ്ഞു. മനുഷ്യന്‍ ഒരു പൂതിയ വര്‍ണ്ണത്തില്‍ ദൈവത്തിന്റെ ഗുണ 
ങ്ങളെ കണ്ടറിയുമാറകുന്ന ആത്മീയ ദൃഷ്ടിയുടെ തെളിച്ചം ആണത്‌. 
ദൈവികഗുണങ്ങളാല്‍ വിഭൂഷിതമായ നിലയില്‍ ആത്മസത്തയെ കണ്ടെ 
ത്താന്‍ തുടങ്ങുന്ന അഭയതികമായ അന്തര്‍ബോധത്തിന്റെ തീഗ്രഭാവമാ 
കുന്നു അത്‌. എന്നാല്‍, എല്ലാ അവസ്ഥയ്ക്കും അനുഭവത്തിനും അതി 
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ന്റെതായ ബാഹ്യപ്രകടനങ്ങളുണ്ടാകും, അപ്രകാരം പരിപൂര്‍ണ്ണമായ 
ദൈവജഞാനത്തിന്ന്‌ അഥവാ, ദൈവ്പ്പാപ്തിരിക്കി അതിന്റെതായബാ 
ഹൃപ്രതികരണങ്ങളുണ്ടായിരിക്കുന്നതാണ്‌. അതുവഴി ഒരാള്‍ക്ക്‌ ദൈവ 
വുമായുള്ള ബന്ധത്തെകുറിച്ചു ബോധം ജനിയ്ക്കുന്നതുപോലെ മ്റള്ള 
വര്‍ക്ക്‌ അതു കണ്ടറിയുവാന്‍ സാധിക്കുകയും ചെയ്യൂന്നു. രണ്ടു വസ്തു 
ക്കള്‍ പരസ്പരം അടുക്കുമ്പോള്‍ ഒരു വസ്തുവിന്റെ സവിശേഷഗുണ 
്ങള്‍ മറ്റൊരു വസ്തുവില്‍ സ്വാധീനം ചെലുത്തുമെന്നതു പ്രതൃക്ഷമാ 
ല്ലോ. ഉദാഹരണമായി, തീയുടെ അടുത്തുനില്‍ക്കുന്ന ഒരാള്‍ക്ക്‌ ചൂടും 
ഹിമക്കട്ടയുടെ അടുത്തു നില്‍ക്കുന്ന ഒരാള്‍ക്ക്‌ തണുപ്പും അനുഭവപ്പെ 
ടുന്നു. സുഗന്ധതൈലം സ്പര്‍ശിക്കുന്ന ആളുടെ ശരീരവും വസ്ത്ര 
ങ്ങളും സുരഭിലമായിത്തീരുന്നു. സംസാരശേഷിയുള്ള ഒരാളുടെ അ 
ടുത്തു നിന്നാല്‍ അയാള്‍ പറയുന്നതു കേള്‍ക്കാന്‍ കഴിയും, ഇത്േപ 
കാരം ദൈവ്പ്രാപിതി കൈവരിച്ച ഒരാള്‍ താന്‍ ആ അനുഗ്രഹത്തിന്നു പാ 
ശ്രീഭുതനാണെന്നു തെളിയിച്ചു കാട്ടുന്ന ചിലഗുണങ്ങള്‍ വെളിപ്പെടുത്തേ 
ണ്ടിയിരിക്കുന്നു, ദൈവവുമായുള്ള ബന്ധത്തെപറ്റി വാക്കുകളില്‍ ഈന്നി 
പ്പറയുന്നതുകൊണ്ട്‌ മാ്രം ഒരു കപടവാദിയെ ദൈവത്തിന്റെ വൃതദാസ 
നില്‍നിന്നു തിരിച്ചറിയുവാന്‍ കഴിയുന്നതെങ്ങനെ ? അങ്ങനെയൊരു 
ദൈവദാസനെ കുണ്ടതുകൊണ്ടോ അയാളുമായി സഹവസിച്ചതുകൊണ്ടോ 
ആര്‍ക്ക്‌ എന്തു മെച്ചമാണ്‌ ഉണ്ടാവുക? 

ദൈവ്രാപ്തിയുടെ ഈ മുന്നു ഘട്ടങ്ങളും അവ വെളിപ്പെടുന്ന 
അടയാളങ്ങളിലൂടെ വേര്‍തിരിച്ചറിയാന്‍ കഴിയുമാറ്‌ ഇസ്ലാം വിവരിച്ചുത 
ന്നിരിക്കുന്നു, അതു ഒരു ഭാഗത്ത്‌ ദൈവദര്‍ശനം ആണെങ്കില്‍, മറ്റൊരു 
ഭാഗത്ത്‌ ദൈവത്തിലുള്ള വിശ്വാസത്തെ ദ്യ്ധീകരിക്കാനും വര്‍ഡ്ിപ്പിക്കാ 
നുമൂള്ള മാര്‍ഗ്ഗവുമാകുന്നു, ദൈവരപരാപ്തിയുടെ ആദ്യഘട്ടം പ്രാര്‍ത്ഥന 
യുടെ സ്വീകാരമാകുന്നു, രണ്ടാമത്തെ ഘട്ടം ദിവ്യവെളിപാടുകളും, മു 
ന്നാമത്തെ ഘട്ടം ദൈവീകഗുണങ്ങളുടെ ്രത്യക്ഷീകരണമായി മനു 
ഷ്യന്‍ മാറുക എന്നതുമത്രെ 


പ്രഥമഘട്ടം: പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ സ്വീകാരം 


ദൈവത്തെ പ്രാപിക്കുന്നതിന്ന്‌ മനുഷ്യരെ പ്രാപ്തരാക്കുന്ന മാ 
ര്‍ഗ്ഗങ്ങളില്‍ ഒന്നാണ്‌ പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ സ്വീകാരം എന്നു ഇസ്ലാം പഠിപ്പി 
ക്കുന്നു. ഒരു മനുഷ്യന്‍ ദൈവത്തോടു പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുമ്പോള്‍, ആ പ്രാര്‍ത്ഥന 
അതുന്വീകരിക്കപ്പെടുന്നതിന്ന്‌ ആവശ്യമായ തീതിയിലുള്ളതാണെങ്കിലും 
നിര്‍ണ്ണിതപതനത്തോളം അതു തുടര്‍ന്നിട്ടുണ്ടെങ്കിലും സ്വീകാര്യമായി 
ത്തീരുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. ദൈവം പറയുന്നു : 
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ലം പ്രി പി പാട്യം ച്ചി കി 
SL Sa wl ee He yy! 


ആകാശങ്ങളെയും ഭൂമിയെയും സൃഷ്ടിക്കുകയും നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ആകാശത്തില്‍നിന്നു വെള്ളം ഇറക്കിത്തരികയും ചെയ്തതാരാണ്‌₹ എ 
ന്നിട്ട്‌, അതു മുഖേന നാം മനോഹരമായ തോട്ടങ്ങള്‍ മുളപ്പിച്ചു. അവ 
യിലെ വൃക്ഷങ്ങള്‍ മുളപ്പിക്കാന്‍ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ സാധ്യമായിരുന്നില്ല. അല്ലാ, 
ഹുവിന്റെകുടെ മറ്റു വല്ല ആരാധ്യനുമുണ്ടോ ? പക്ഷെ, അവര്‍ സമന്മാരെ 
സങ്കല്‍പിക്കുന്ന ജനങ്ങളാകുന്നു'*(27൭). 

ഈ ജ്ഞാനഘട്ടം സകലര്‍ക്കുമായി തുറന്നുകിടക്കുന്നു. വിഷ 
മഘട്ടത്തില്‍ ദൈവത്തോടു പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്ന ഓരോ ആളുടെയും (പാ 
ര്‍ത്ഥനകള്‍, ആയാള്‍ ഏതു മതാവലംബിയായാലും കൊള്ളാം, അയാള്‍ 
സംശയത്തിന്റെയും അന്ധകാരത്തിന്റെയും തലത്തില്‍നിന്ന്‌ പുറത്തുക 
ടകകുന്നതിന്നുവേണ്ടി, ദൈവം സ്വീകരിക്കുന്നു. അങ്ങനെ, ദൈവത്തോടു 
നേരിട്ടു ബന്ധം പുലര്‍ത്തുന്നതിന്ന്‌ ഈ അവസരം അവന്‍ ഇപ്രകാരം 
എല്ലാവര്‍ക്കുമായി ഒരുക്കുന്നു. എല്ലാ ഗണത്തിലും അവസ്ഥയിലുംപെട്ട 
ആളുകള്‍ക്കും, ദൈവത്തിലേയ്ക്കു അവരുടെ ശ്രദ്ധ തിരിക്കുന്ന 
തിന്നുവേണ്ടി ദൈവരാപ്തി ഒരളവോളമെങ്കിലും തുറന്നിട്ടിരിക്കേണ്ടതാ 
വശ്യമാണ്‌. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, ഒരു കാര്യത്തിന്റെ പ്രാധാന്യം വേ 
ജത ബോധ്യപ്പെട്ടുകഴിഞ്ഞാല്‍ മാത്രമെ ആളുകള്‍ അതിലേയിക്ക്‌ ശ്രദ്ധ 
തിരിച്ചു തുടങ്ങുകയുള്ളൂ. 

ഞാന്‍ മുകളില്‍ പറഞ്ഞതുപോലെ ഏതൊരു മതത്തിന്റെ അനു 
യായികളായാലും അവര്‍ക്ക്‌ ഈ ഘട്ടത്തിലൂടെ കടന്നുപോകാനും ഗാ 
ര്‍ത്ഥനയുടെ ഫലങ്ങള്‍ അനുഭവിച്ചറിയാനും കഴിയുന്നതാണ്‌, പല പ്രതി 
ബന്ധങ്ങളും തരണം ചെയ്യാനും, പല അസ്യകര്യങ്ങളും ദുരീകരി 
ക്കാനും പ്രാര്‍ത്ഥന മുഖേന സാധ്യമാണെന്ന്‌ അവര്‍ കണ്ടെത്തും, എ 
ന്നാല്‍, ഈ ജ്ഞാനഘട്ടം വളരെ താണ കിടയിലുള്ളതാണ്‌. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍, പ്രാര്‍ത്ഥനയ്ക്ക്‌ ശേഷം സംഭവിച്ചിരിക്കാവുന്ന ഒരു കാര്യം 
പ്രാര്‍ത്ഥിച്ചില്ലെങ്കിലും സംഭവിക്കാമായിരുന്നെന്നോ അഥവാ, പ്രാര്‍ത്ഥന 
കൊണ്ടു ഒഴിഞ്ഞുകിട്ടിയ ഒരു വിഷമം പ്രാര്‍ത്മിച്ചിരുന്നില്ലെങ്കിലും ഒഴി 
വാക്കപ്പെടുമായിരുന്നു എന്നോ ഉള്ള ഒരു സംശയത്തിന്നു ഇവിടെ സ്ഥാ 
നമുണ്ടായിരിക്കും. ഒരു കാര്യം നിര്‍വ്വഹിക്കുന്നതിന്ന്‌ എല്ലാ (പകര 
ത്തിലും യുക്തമായ നടപടികള്‍ സ്വീകരിച്ചുകഴിഞ്ഞിട്ടും അതു പരാജയ 
പ്പെട്ടുപോകുന്നതും ഒരു കാര്യം സാധിക്കുന്നതിന്നു വളരെയെറെ പ്രയാ 
സങ്ങളുണ്ടെന്നു കരുതപ്പെട്ടിരുന്നിട്ടും സ്വാഭാവികമായ കാരണങ്ങ 
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ഉാല്‍തന്നെ, യാതൊരു പ്രാര്‍ത്ഥനയും നടത്താതെയും, ചിലപ്പോള്‍ 
അതുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ആള്‍ക്ക്‌ പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍തന്നെ ഒരു വിശ്വാസവു 
മില്ലെന്നുവന്നാലും സാധ്യമായിത്തിരുന്നത്‌ സര്‍വ്വസാധാരണമായ അനു 
ഭവങ്ങളാണല്ലോ. പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ ഫലങ്ങള്‍ പില വ്രകൃതിനിയമങ്ങ 
കൂടെ പ്രവര്‍ത്തനഫലങ്ങളോട്‌ സാദൃശ്യമുള്ളതായി കാണപ്പെടുന്നതാണ്‌ 
ഈ ജഞാനഘട്ടത്തെ സന്ദേഹാസ്പമമാക്കിമാറ്റുന്നുമറ്റൊരുവസ്തുത. 
ഉദാഹരണമായി, 'മെസ്മറിസ്‌'വും 'ഹിപ്നോട്ടിസ'വുംമുഖേന പലതര 
ത്തിലുള്ള അസുഖങ്ങളും രോഗങ്ങളും മാറിക്കിടടാറുണ്ട്‌. പ്രാര്‍ത്ഥനയി 
ലൂടെ ഉണ്ടാകുന്ന ഫലസിദ്ധികളും അപ്രകാരം ഒരാളുടെ ശ്രദ്ധാകേമ്ദ്രീ 
കരണത്താലോ അപ്പോലുള്ള കാരണങ്ങളാലോ സംഭവിച്ചിരിക്കാവുന്ന 
താണെന്നും ദിവ്യമായ യാതൊരു സാഹചര്യവും ഇടപെടലും കൊണ്ടല്ല 
അതു സംഭവിച്ചതെന്നുമുള്ള സംശയം ഉളവാക്കാന്‍ അതു കാരണമായി 
ത്തീരുന്നു. 

ഇത്തരത്തിലുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥനകള്‍, എതാദ്യശങ്ങളായ സംശയ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിധേയമാണെങ്കിലും പൊതുവെ, ഒരു പരിധിയോളം, ദയഡവി 
ശ്വാസം നേടുന്നതിനുള്ള ഉപാധികളില്‍ ഒന്നു ഇതു തന്നെയാണ്‌. ആളു 
കള്‍ക്ക്‌ ഇതില്‍നിന്നും ഫലമെടുക്കാന്‍ സാധിക്കുന്നതുമാണ്‌. “ഇത്തര 
ത്തിലുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥനകള്‍” എന്നു ഞാന്‍ പറഞ്ഞത്‌ കരുതിക്കുട്ടിത 
ന്നെയാണ്‌, പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ സ്വീകാരം യാതൊരു സംശയത്തിനും ഇ 
ട നല്‍കാത്തവിധത്തില്‍ അനുഭവിച്ചറിയാവുന്ന മറ്റൊരു ജ്ഞാനഘ 
ടവും ഉണ്ടെന്നുമനസ്സിലാക്കേണ്ടതാണ്‌. എന്നാലതു ജ്ഞാനത്തിന്റെയും 
സാക്ഷാല്‍ക്കാരത്തിന്റെയും കുടുതല്‍ ഉയര്‍ന്ന പടവുകളുടെ ഒരു ഭാഗ 
മത്രെ. അതു പിന്നീടു വിവരിക്കാം. 


രണ്ടാം ഘട്ടം: 
ദിവ്യവെളിപാടുകള്‍ 


ഭിവ്യസാക്ഷാല്‍ക്കാരത്തിന്റെ രണ്ടാംഘട്ടം ദിവ്യവെളിപാടാകുന്നു. 
ഇസ്ലാം ഒഴിച്ചു മറ്റെല്ലാ മതങ്ങളും ദിവ്യവെളിപാടുകള്‍ നിലച്ചുപോ 
യെന്നു സിദ്ധാന്തിക്കുന്നു. തന്റെ ഇയില്‍ ഉറപ്പുവരുത്തുന്നതിന്നു സ്വ 
ദാസരോടുമുന്‍കാലങ്ങളില്‍ സാസാരിച്ചുപോന്നിട്ടുള്ള ദൈവം ഇപ്പോള്‍ 
സംസാരംനിര്‍ത്തിക്കളഞ്ഞു എന്നു പറയുന്നതിനെ മനുഷ്യന്റെ യുക്തി 
ബോധം അംഗീകരിക്കുന്നില്ല, ദൈവത്തിന്റെ ഗുണങ്ങള്‍ എന്നും നിലനി 
ല്‍ക്കുന്നു. ദൈവം കുറവുകള്‍ക്കും തളര്‍ച്ചയ്ക്കും അതീതനായിരിക്കെ 
ഇപ്പോള്‍ നൂറ്റാണ്ടുകളായി അവന്‍ മയനിയായിപ്പോയതെന്നേ ₹ അവന്‍ 
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സംസാരിക്കുന്നതു നിര്‍ത്തിയെങ്കില്‍ അവന്‍ കേള്‍ക്കുന്നതു നിര്‍ത്തിയി 
ഭില്ലെന്നു നാം മനസ്സിലാക്കുന്നതെങ്ങനെ? അവന്റെ മറ്റു ഗുണങ്ങളും തക 
രാറിലല്ലെന്നു എങ്ങനെ തീരുമാനിക്കും! ദൈവം കാണുന്നില്ലെന്നും 
അവന്റെ ജ്ഞാനഗൂണം അവനു നഷ്‌ടപ്പെട്ടിരിക്കയാണെന്നും നമ്മെ പരി 
പാലിക്കുകയും പരിരക്ഷിക്കുകയും ചെയ്യാനുള്ള ശക്തിയും അവന്നു .. 
ഇല്ലാതായിരിക്കുന്നുവെന്നും ഈ പ്രപഞ്ചം അവന്റെ സഹായം കൂടാതെ 
സ്വയമേവ ചലിക്കുന്നതാണെന്നും ഉള്ള നിഗമനങ്ങള്‍ എന്തുകൊണ്ട്‌ 
അവന്റെ മനത്തിലൂടെ സാധുകരിക്കപ്പെടുകയില്ലൻ ദൈവത്തിന്റെ 
മറ്റെല്ലാ ഗുണങ്ങളും മുറപോലെ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നു എങ്കില്‍ പിന്നെ 
എന്തുകൊണ്ട്‌ സംസാരം നിര്‍ത്തിക്കളഞ്ഞു! ദൈവം നമ്മുടെ കണ്ണു 
കളില്‍നിന്നും മറഞ്ഞുനില്‍ക്കുന്നു, നമ്മുടെ ഭതികമായ ദൃഷ്ടിവൃത്ത 
ത്തിന്നും അപ്പുറത്തുള്ളവനാണ്‌ അവന്‍. അവന്റെ ഉണ്മയില്‍ ഉറപ്പുവരു 
ത്തുവാൻ മനുഷ്യരെ സഹായിക്കുന്ന പ്രധാന ഉപാധി വെളിപാടുകള്‍ 
മാത്രമായിരുന്നിരിക്കെ അതിന്റെ വാതിലും ബന്ധിച്ചിരിക്കയാണെങ്കില്‍ 
ദൈവത്തിന്റെ അസ്തിത്വം തെളിയിച്ചുകാട്ടുന്നതിന്നു സഹായകമായി 
ടുള്ള മറ്റേതൊരു ഘടകം ആണ്‌ അവശേഷിച്ചിട്ടുളളത്‌? 
ദൈവഭാഷണം നിലച്ചുപോയി എന്നു കരുതുന്നതു ശരിയല്ല 
എന്നാണ്‌ ഇസ്ലാം പറയുന്നത്‌. പണ്ടുകാലങ്ങളില്‍ സംസാരിച്ചുപോ 
ന്നതുപോലെ ദൈവം ഇപ്പോഴും തന്റെ ദാസന്മാരോടു സംസാരിക്കുന്നു. 
പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ സ്വീകാര്യതപോലെ ദൈവഭാഷണവും ഒരു പ്രത്യേക 
മതക്കാര്‍ക്കു മാ്രമുളളതായി ദൈവം പരിമീതപ്പെടുത്തിക്കളെഞ്ഞിട്ടില്ല. 
ഈ യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ സാക്ഷ്യപ്പെടുത്തുന്നതിന്നും ദൈവത്തിന്റെ വരി 
ഷ്ഠദാസന്‍മാര്‍ക്ക്‌ ലഭിച്ചു പോന്ന ദിവ്യവെളിപാടുകളില്‍ വിശ്വസിക്കുമാ 
റാകകുന്നതിന്നും സത്യമതത്തിന്നു പുറത്തുള്ളവരോടും ദൈവം ചില 
പ്പോള്‍ സംസാരിക്കുന്നു. സാത്വികരായ ദാസന്മാരോട്‌ ദൈവം ഇപ്പോഴും 
സംസാരിക്കുന്നു എന്ന വസ്തുത വിശുദ്ധഖുര്‍ആനില്‍ വ്യക്തമായി ഗ്ര 
സ്താവിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
15S Y) SAN gale J | alia pf A Ly 1G aid oN 
DSH gs es Si tall lly lied Vy 
൭ ടി Ss Ue Led SO GY ചികി 
Dye 
** അല്ലാഹു ആണ്‌ ഞങ്ങളുടെ നാഥന്‍ എന്നു പറയുകയും 


അതില്‍ ഉറച്ചുനില്‍ക്കുകയും ചെയ്യുന്നവരില്‍ മലക്കുകള്‍ വെളിപാടു 
മായി ഇറങ്ങി ആശ്വസിപ്പിക്കുന്നു; ഭയപ്പെടേണ്ടാ വ്യസനിക്കുകയും 
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വേണ്ട,നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ വാഗ്ദത്തം ചെയ്യപ്പെട്ട സ്വര്‍ഗ്ലീയാനുഭവസിദ്ധികളെ 
കുറിച്ച്‌ സന്തുഷ്ടരായിരിക്കുവിന്‍. ഈ ലോകത്തും പരലോകത്തും നാം 
നിങ്ങളുടെ സ്നേഹിതരായിരിക്കും. നിങ്ങള്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നതെന്തുംനി 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ ലഭിക്കും. നിങ്ങള്‍ ചോദിക്കുന്നതെല്ലാം നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ നല്‍കപ്പെടു. 
കയും ചെയ്യും” (4132). 

അതായത്‌, ഓരോ വിശ്വാസിയുടേയും പരമമായ അഭിലാഷമാ 
യിരിക്കുന്ന ദൈവസംപ്രാപ്തി സംപൂര്‍ണ്ണമായും സമഗ്രമായും സാദ്ധ്യ 
മായിത്തീരും എന്നും ദിവ്യവെളിപാടുകളുടെ വാതില്‍ എന്നെന്നും തു 
റന്നുതന്നെ കിടക്കുന്നു എന്നും ഇസ്ലാം സിദ്ധാന്തിക്കുന്നു എന്നു മാ 
ശ്രമല്ല, അത്‌ വാഗ്ദാനം ചെയ്യുകയും ചെയ്യുന്നു എന്നു വ്യക്തമാക്കുന്നു. 
ദൈവം നേരിട്ടോ മലക്കുകള്‍ മുഖാന്തിരമോ ആരോടാണോ സംസാരി 
ക്കുന്നത്‌, അയാള്‍ക്ക്‌ ദൈവത്തിലുള്ള വിശ്വാസം എത്രകണ്ടു അധികരി 
ക്കുമെന്നും അയാളുടെ ഹൃദയത്തില്‍ എപ്രകാരമുള്ള ശക്തിവര്‍ദ്ധന 
യാണ്‌ അതു ഉണ്ടാക്കുകയെന്നുമുള്ളതു പ്രത്യക്ഷമാണ്‌, എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍, സംസാരം കേള്‍ക്കുന്നത്‌ ഒരുതരത്തിലുള്ള കണ്ടുമുട്ടലാ 
ണല്ലോ. രാധ്തിനേരം വനാന്തരത്തില്‍ ഒരു സ്നേഹിതന്‍ വേര്‍പെട്ടുപോ 
യാല്‍ താന്‍ ഒരിടത്തുണ്ടെന്നു അയാള്‍ ഒച്ചയിട്ടു അറിയിക്കുമ്പോള്‍ 
അയാളെ നേരിട്ടു കണ്ടതുപോലെയുള്ള ഒരാശ്വാസം തോന്നുമാറില്ലേ? 
അതുപോലെ ആരോടാണോ ദൈവം ഇപ്രകാരം സംസാരിക്കുന്നത്‌ 
അയാള്‍ക്ക്‌ ഒരു വസ്തുവെ നേരിട്ടു കണ്ടതുപോലെ ദൈവത്തിലുള്ളദ്യ 
ഡവിശ്വാസം ഉണ്ടായിത്തീരുന്നതാണ്‌. 

ഇസ്ലാമിന്റെ ഈ അവകാശവാദം പൊള്ളയായിട്ടുള്ള വാദമല്ല. 
കുഴിഞ്ഞ പതിമൂന്നു നൂറ്റാണ്ടുകാലമായി ദൈവം സംസാരിച്ചുപോന്നി 
ടുള്ള അത്തരം ആളുകള്‍ നിരന്തരമായി ഇസ്ലാമില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നിട്ടുണ്ട. 
അതില്‍ സംശയിക്കുന്നത്‌ വെറും കുതര്‍ക്കമോ ഉരംതിരിച്ചലോ ആയിട്ടു 
മാശ്രമെകരുതാനാവു, ഈ കാലഘട്ടത്തില്‍ വാഗ്ദത്തമസീഹിനു ദൈ 
വഭാഷണം സാദ്ധ്യമായിരിക്കുന്നു. അവിടുത്തെ ദിവ്യചൈതന്യത്തിന്റെ 
പ്രഭാവത്താല്‍ അഹ്‌മദിയ്യാ ജമാഅത്തിലെ ആയിരക്കണക്കില്‍ ആളു 
കള്‍ ഈ ദിവ്യവെളിപാടുകളാല്‍ അനുഗ്യഹീതരായിട്ടുണ്ട്‌. ഒരു പ്രകാര 
ത്തിലല്ലെങ്കില്‍ മറ്റൊരു പ്രകാരത്തില്‍ വെളിപാടുകള്‍ അനുഭവപ്പെട്ടിട്ടി 
ല്ലാത്തവരും അതുമുഖേന തങ്ങളുടെ സത്യവിശ്വാസം ദ്യവീഭിച്ചിടടല്ലം 
ത്തവരുമായി ട ശതമാനം പോലും ആളുകള്‍ അഹ്മ്ദിയ്യാസംഘത്തിലു 
്ടാവില്ല. 

ദിവ്യവെളിപാടുകള്‍ എന്നതുകൊണ്ടു പൊതുവെ തെറ്റായ രീ 
തിയിൽ വിവരിക്കപ്പെടുന്നതുപോലെ മനുഷ്യമനസ്സില്‍ പെട്ടെന്നു ഉദിച്ചു 
പൊങ്ങുന്ന ഉജ്വലമായ നല്ല ആശയങ്ങള്‍ എന്നല്ല ഞാന്‍ ഇവിടെ അ 
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ര്‍ത്ഥമാക്കുന്നതെന്നു മനസ്സിലാക്കേണ്ടതുണ്ടു, ദൈവം വചനരുപത്തില്‍ 
ഒരിക്കലും സംസാരിക്കുന്നില്ലെന്നും ്രവാചകയ്മാര്‍ക്കുണ്ടാകുന്ന വിചാ 
രങ്ങളും ആശയങ്ങളുംതന്നെയാണ്‌ ദിവ്യവെളിപാടുകള്‍ ആയി വിവരി 
ക്കപ്പെടുന്നത്‌ എന്നും അറിവുകേടുകൊണ്ടു ചിലര്‍ പറയുന്നു. എന്നാല്‍, 
ഇസ്ലാം ഈ വിവരണത്തെ തുള്ളിക്കളയുകതന്നെ ചെയ്യുന്നു. ദിവ്യവെ 
പാടുകള്‍ വചനങ്ങളില്‍തന്നെയാണ്‌ അവതരിപ്പിക്കപ്പെടുന്നതെന്നും, 
ഒരാള്‍ മറ്റൊരാളോടു എപ്രകാരം സംസാരിക്കുന്നുവോ അപ്രകാരംത 
ന്നെയാണ്‌ ദൈവം മനുഷ്യരോട്‌ സംസാരിക്കുന്നതെന്നും ആണ്‌ അത്‌ 
പഠിപ്പിക്കുന്നത്‌. മനുഷ്യന്റെ സംസാരത്തില്‍ പുറപ്പെടുവിക്കപ്പെടുന്ന 
അതേ ഒച്ചതന്നെയാണ്‌ ദിവ്യവെളിപാടുകളിലും ഉണ്ടാകുന്നത്‌. നിതയജീ 
വിതത്തില്‍ നാം കേള്‍ക്കാറുള്ള മനുഷ്യരുടെ അതേ ശബ്ദംതന്നെയാണ്‌ 
സ്വീകര്‍ത്താവ്‌ കേള്‍ക്കുമാറാകുന്നത്‌. ഒരേ ഒരു വ്യത്യാസം സാധാരണ 
യായുള്ള മനുഷ്യന്റെ സംസാരത്തെയ്ക്കാള്‍ അതു ചൈതന്യവത്തും പ്ര 
ഭാവപൂര്‍ണ്ണവും ആയിരിക്കുമെന്നും അതിനു അതിന്റേതായ മഹിമ ഉണ്ടം 
യിരിക്കുമെന്നുമുള്ളതാണ്‌ എന്തെന്നില്ലാത്ത ആനന്ദവും ആശ്വാസവും 
അതു ഉണ്ടാക്കും, താന്‍ മുകളിലോട്ടു ഉയര്‍ത്തപ്പെട്ടതായും ഒരു വലിയ 
ശര്തി തന്നെ വാരിപ്പുണര്‍ന്നതായും അയാള്‍ക്ക്‌ തോന്നുമാറുള്ള ഒരനു 
ഭുതിവിശേഷം അതു സ്വികര്‍ത്താവില്‍ സൃഷ്ടിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന 
താണ്‌. അതോടുകൂടി വെളിപാടു വചനങ്ങള്‍ അയാളുടെ ശ്രവണപുടങ്ങ 
ളില്‍ വിനിമയം ചെയ്യപ്പെടുകയും അതയാള്‍ കേള്‍ക്കുമാറാകയും 
ചെയ്യുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ അയാളുടെ നാവില്‍ അവതരിപ്പിക്കുകയും 
അതയാള്‍ ഉരുവിടുകയും ചെയ്യും. അതുമല്ലെങ്കില്‍ എഴുതിപ്പിടിച്ചനില 
യില്‍ അയാളുടെ കണ്‍മുമ്പില്‍ വചനങ്ങള്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുകയും അയാള്‍ 
അതു വായിച്ചു ഓര്‍മ്മിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. എന്നാല്‍, ഉടനീളം ഒരുതരം 
ഉന്നതിബോധം അയാളില്‍ വ്യാപരിച്ചുതുടങ്ങുന്നതാണ്‌. ഇത്‌ തന്റെ വെ 
റുമൊരു തോന്നലല്ലെന്നും ഒരു അതീതശക്തിയുടെ പ്രവർത്തനഫലം 
തന്നെയാണെന്നും അയാളിപ്പോള്‍ അനുഭവിച്ചറിയുന്ന. 

മുകളില്‍ വിവരിച്ച തരത്തിലല്ലാതെയും വെളിപാടുകള്‍ ഉണ്ടാ 
കുന്നതാണ്‌. അവ വചനങ്ങളിലല്ല. പ്രതികാത്മകഭാഷയിലാണ്‌ സംവേ 
ദനം ചെയ്യപ്പെടുക. ഇവയില്‍ ഒന്ന്‌ സ്വപ്നമാണ്‌. അമൂര്‍ത്തമായ ചില 
കാര്യങ്ങള്‍ 'സിംബലു'കളില്‍ അറിയിക്കുന്നു. ഉദാഹരണമായി, പാല്‍ 
ജ്ഞാനത്തെയും.എരുമ, രോഗം നടപ്പുദീനം എന്നിവയെയും സൂചിപ്പി 
ക്കുന്നു. 

രണ്ടാമത്തെ വിധത്തിലുള്ള ദിവ്യവെളിപാടിന്‌ “കശ്ഫ്‌' അഥവാ 
ആത്മീയദര്‍ശനം എന്നു പറയുന്നു. ഒരാള്‍ ജാഗ്രത്തിലായിരിക്കുമ്പോള്‍, 
സാധാരണ വ്യാപാരങ്ങളിലേര്‍പ്പെട്ടിരിക്കെതന്നെയാണ്‌ ഈ ദര്‍ശനം അ 
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നുഭവപ്പെടുക, ഇത്തരം അവസ്ഥാവിശേഷത്തില്‍ ഒരാള്‍ മരിച്ചവരുമായി 
ആത്മീയനിലയില്‍ ബന്ധപ്പെടുന്നു. അതല്ലെങ്കില്‍ വളരെയകലെ നട 
ന്§നുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ചില സംഭവങ്ങള്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ ദൃശ്യമായിബിക്കുന്നു. 
ഈ എല്ലാ വെളിപാടുരുപങ്ങളും വിശുദ്ധഖുര്‍ആനില്‍ സൂചനാ രൂപ 
ത്തില്‍ പരാമര്‍ശിക്കപ്പെട്ടിടടുണ്ട്‌. ഇവയുടെ വിശദീകരണങ്ങള്‍ പ്രകൃത 
ത്തില്‍ പ്രസക്തമല്ല. 

യാദ്യച്ഛികമായുണ്ടാകുന്ന ഒരു ചിന്താപ്രചോദനമാണ്‌ വെളി 
പാട്‌ എന്ന വീക്ഷണത്തോടു ഇസ്ലാം യോജിക്കുന്നേയില്ല. അതു ശരി 
യാണെന്നു അംഗീകരിക്കുന്നപക്ഷം ദിവ്യവെളിപാടുകള്‍ വെറുമൊരു 
തമാശയായി മാറും, അത്തരം നോദനങ്ങളും ആശയങ്ങളും ഈ ലോ 
മത്ത്‌ ആര്‍ക്കും ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌. അതെല്ലാം വെളിപാടുകളാണെങ്കില്‍, 
ഓരോ ആളുടെയും ചിന്തകള്‍ വെളിപാടുകള്‍ ആണെന്നു പറയേണ്ടി 
വരും. അങ്ങനെവന്നാല്‍, ലോകത്ത്‌ വെളിപാടുകളുടങ്ങിടടി്ലാത്ത ഒരു ഗ്ര 
ന്ഥവും ഇല്ലെന്നു വരുന്നതാണ്‌ 

ദൈവവചനം നമ്മെ ദ്യവാവിശ്വാസത്തിലേയ്ക്ക്‌ .നിശ്ചയബോ 
ധത്തിലേയ്ക്ക്‌ നയിക്കാനുള്ളതാണ്‌. അതു സംശയങ്ങളുടേയും സന്ദേ 
ഹങ്ങളുടെയും വാതിലുകള്‍ തുറന്നിടുന്ന ഒന്നാകരുത്‌ നമ്മുടെ ചിന്ത 
കള്‍ക്കും ആശയങ്ങള്‍ക്കും വെളിപാടുകള്‍ എന്നു പറയാമെങ്കില്‍ തങ്ങ 
കൂടെ മനസ്സിലൂടെ കടന്നുപോകുന്നതെല്ലാം വെളിപാടുകളാണെന്നു ആളു 
കള്‍ കരുതാന്‍ തുടങ്ങും. എന്നാല്‍, ദൈവികവെളിപാടുകള്‍ ഭാവനക 
ളില്‍ നിന്നും മനോവിലാസങ്ങളില്‍ നിന്നും വേര്‍തിരിച്ചറിയാന്‍ കഴി 
യുന്നരുപത്തില്‍ ചില വ്യതിരേകധര്‍മ്മങ്ങളോടുകുടിയതായേപറ്റു. അല്ലെ 
തില്‍ ജനങ്ങള്‍ തെറ്റിദധരിക്കാനിടയാകും. ഒരു പ്രത്യേക ആശയം ഒരാ 
ഇടെ മനസ്സിലങ്ുരിച്ചതാണെന്നും വെളിപാടല്ല എന്നും അഥവാ, അയാളുടെ 
സ്വന്തം ആശയമല്ല വെളിപാടുതന്നെയാണെന്നും, ഒരു പ്രത്യേക ലി 
ഖിതം വെളിപാടുകളാണെന്നും സ്വയംകൃതമല്ലെന്നും മറിച്ചും നിര്‍ണ്ണയി 
ക്കുന്നതിനുള്ള പരീക്ഷണമാര്‍ഗ്ഗം അഥവാ, ഉപാധി എന്താണ്‌ എന്ന 
താണ്‌ നമ്മുടെ മുമ്പിലുള്ള പ്രശ്‌നം. ഒരാളുടെ യുക്തിബോധം അ 
യാള്‍ക്ക്‌ ആവ്യത്യാസം ചൂണ്ടിക്കാണിച്ചുകൊടുക്കും എന്നാണെങ്കില്‍, 
മനസ്സിലുടലെടുക്കുന്ന സര്‍ഭാവനകളും ഉല്‍കൃഷ്ടാശയങ്ങളും വെളിപാ 
ടുകളായി വിവരിക്കപ്പെടുന്ന പക്ഷം നമ്മുടെ എല്ലാ ആശയങ്ങളും വെളി 
പാടുകളാണെന്നും അവ നമ്മുടെതല്ലെന്നുമുള്ള വിശ്രമത്തില്‍ യുക്തി 
നമ്മെ അകപ്പെടുത്താന്‍ ഏറെ സമയം വേണ്ടിവരില്ല. 

ഇത്തരം ചിന്താഗതികള്‍ മതത്തിലുള്ള നമ്മുടെ വിശ്വാസത്തെ 
തന്നെ നശിപ്പിക്കുന്നു എന്നുമാത്രമല്ല, പലതരം സംശയങ്ങളും തെറ്റിദ്ധാ 
രണകളും സൃഷ്ടിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതാണ്‌. അത്രയുമല്ല, മറ്റൊരു ഭാ 
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ഗത്ത്‌ ഇപ്രകാരമുള്ള ആശയങ്ങള്‍ പുലര്‍ത്തുന്നവര്‍, ഇത്തരം കാര്യങ്ങ 
ളില്‍ തങ്ങളെതന്നെയും മറ്റുള്ളവരെയും വഞ്ചിയിക്കുമാറുള്ള പൂതിയ 
പൂതിയ മതങ്ങള്‍ക്ക്‌ പരമസ്വാതുന്ത്യത്തോടെ രുപം നല്‍കാന്‍ പ്രചോദി 
തരായിത്തീരുകയും ചെയ്യും, ചിലപ്പോള്‍ ചില മാനസികരോഗികള്‍, 
തങ്ങള്‍ ചില പ്രത്യേകശബ്ദങ്ങള്‍ കേള്‍ക്കുന്നു എന്നും പില പ്രത്യേക 
ദൃശ്യങ്ങള്‍ കാണുന്നു എന്നുമുള്ള മതിശരമങ്ങള്‍ക്കുടിപ്പെടാറുണ്ടെന്ന 
തില്‍ സംശയമില്ല, എന്നാല്‍, ഇതു മനോരോഗികളിലും ശ്രാന്തരിലും 
മാത്രം ഒതുങ്ങിനില്‍ക്കുന്നതാണെന്നും അതില്‍ ആരും തെറ്റിദ്ധരിക്കാനും 
വഞ്ചിയ്ക്കപ്പെടാനും ഇടയില്ലെന്നും ഉള്ളതാണ്‌ അത്തരം കാര്യങ്ങളി 
നിന്നുള്ള സുരക്ഷിതത്വം എന്നു ഓര്‍ക്കേണ്ടതാണ്‌. മനസ്സില്‍ രൂപപ്പെ 
ടുന്ന ആശയങ്ങള്‍ മാത്രമാണ്‌ വെളിപാടുകള്‍ എന്നു നിര്‍വ്വപിക്കപ്പെടു 
പക്ഷം ബുദ്ധിയുള്ള ഒരാള്‍തന്നെയും തന്റെ ആശയങ്ങള്‍ വെളിപാടു 
കളാണെന്നു വിശ്വസിക്കാന്‍ തുടങ്ങുകയും അയാളുടെ തെറ്റിദ്ധാരണയ 
കൂറ്റാന്‍ യാതൊരു ഉപാധിയും ഇല്ലാതെയാവുകയും ചെയ്യും. യഥാ 
ര്‍ത്ഥമായ വെളിപാടുകളെക്കുറിച്ചുള്ള തികഞ്ഞ അജ്ഞതയാണ്‌ മന 
സ്സില്‍ രൂപംകൊള്ളുന്ന ആശയങ്ങള്‍തന്നെയാണ്‌ ദിവ്യവെളിപാടുകള്‍ 
എന്ന സിദ്ധാന്തത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനം. യഥാര്‍ത്ഥവെളിപാടുകള്‍ ഇക്കു 
ഭൂര്‍ക്ക്‌ അനുഭവപ്പെട്ടിരുന്നു എങ്കില്‍ അതിന്റെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ സംബ 
ന്ധിച്ചേടത്തോളം വഞ്ചനയിലകപ്പെടാതിരിക്കയും ദൈവം തന്റെ ദാസ 
രോട്‌ ഉദാത്തമായ രീതിയിലും അവാച്യമായ മനോഹരശബ്ദത്തിലും 
സംസാരിക്കുന്നു എന്നും, മറ്റുള്ള ശബ്ദങ്ങള്‍ കേള്‍ക്കുന്നതുപോലെതന്നെ 
അതും കേള്‍ക്കപ്പെടുന്നുവെന്നും അതില്‍ വഞ്ചിയ്ക്കപ്പെടുന്നതിന്നോ 
സംശയിക്കപ്പൈടുന്നതിന്നോ തെറ്റിദ്രിക്കപ്പെടുന്നതിന്നോ ഉമ്മ യാതൊരു 
പഴുതും സാദ്ധ്യതയും ഇല്ല എന്നും ബോദ്ധ്യപ്പെടുമാറാകയും ചെയ്യും. 

ദൈവാനുഗ്രഹത്താല്‍ ഇതെഴുതുന്ന ആള്‍ ദിവ്യവെളിപാടുക 
ളില്‍ അനുഭവസ്ഥനാകുന്നു. സ്വന്തം അനുഭവങ്ങളെ അടിസ്ഥാനപ്പെടു 
ത്തിക്കൊണ്ട്‌, വെളിപാടുകള്‍ എന്നതു മനസ്സിലുടലെടുക്കുന്ന വെറും 
ആശയങ്ങളല്ല, മറിച്ച്‌, വചനങ്ങളില്‍ തന്നെ സംവേദനം ചെയ്യപ്പെടുന്ന 
ഒന്നാണെന്നും തികഞ്ഞ ആത്മാര്‍ത്ഥതയോടും മനോധൈര്യത്തോ 
ടുംകുടി ഞാന്‍ ഇവിടെ ഈന്നിപ്പറഞ്ഞു കൊള്ളുന്നു. 




















എന്നാല്‍, എല്ലാ സ്വപ്നങ്ങളും ആത്മദര്‍ശനങ്ങളും (കള്‍ഫ്‌) 
വെളിപാടുകളും ദൈവത്തില്‍നിന്നുള്ളതാണെന്നു ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നി 
ല്ലെന്ന കാര്യം പ്രത്യേകം ഓര്‍ത്തിരിക്കേണ്ടതാണ്‌. സ്വപ്‌നങ്ങളും വെളി 
പാടുകളും വിവിധതരത്തിലുണ്ട്‌. ഇസ്ലാം ഇതംഗീകരിക്കുന്നു. ഉദാഹര 
ണമായി, വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു: 
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Esa 5) milly 

“വേതില്ലാത്ത ചെടിയെകൊണ്ട്‌ സത്യം; അതു വീഴുമ്പോള്‍” 
(53:2). എന്നുവച്ചാല്‍, വേതില്ലാത്ത മരം വളരുമ്പോള്‍ വീണു പോകുന്ന 
പ്രകാരം ഒരു കള്ളവാദി കുപടതുന്ത്രക്കാരനായാലും സ്വയം 
വഞ്ചിതനായാലും ഒരിക്കലും വിജയിക്കില്ല. എന്തുകൊണ്ടന്നാല്‍, അത്ത 
രമൊരാളുടെ അദ്ധ്യാപനങ്ങള്‍ അവശ്യമായ ആത്മീയസത്യങ്ങളില്‍ 
ഉരന്നിയുള്ളതാവില്ല. സ്വയംവിനാശത്തിന്റെ വിത്തുകള്‍ അവ ആവാഹി 
ചിരിക്കും, അനുയായികള്‍ വര്‍ദ്ധിക്കാന്‍ തുടങ്ങുമ്പോള്‍തന്നെ തകര്‍ച്ച 
യുടെ ലക്ഷണങ്ങളും വെളിപ്പെട്ടുതുടങ്ങും, അത്തരമൊരാള്‍ സാര്‍വ്വത്രി 
കരമായ സ്വീകാരം സിദ്ധിക്കുന്നതിനു മുമ്പ്‌, അയാളുടെ പ്രസ്ഥാനം ഒരു 
സ്വതന്ത്രമത്രപസ്ഥാനമായി ഉരുത്തിരിഞ്ഞു വേര്‍പിടിക്കുന്നതിനു മുമ്പ, 
(ലോകത്തെ മഹാമത്രപസ്ഥാനങ്ങള്‍ക്കൊപ്പം എണ്ണപ്പെടുന്നതിനെ ന്യാ 
യീകരിക്കുംവിധം അയാളുടെ പ്രസ്ഥാനം വളര്‍ന്നു വികസിക്കുന്നതിന്‌ 
മുമ്പ), കാലത്തിന്റെ കയ്യേറ്റങ്ങളെ അതിജീവിച്ചിട്ടുണ്ടെന്നു പറയുന്നത്‌ 
ന്യായീകരിക്കപ്പെടുമാറ്‌ ഒരു കാലഘട്ടത്തെ അതു തരണം ചെയ്യുന്നതി 
നുമുന്പ്‌, ആ പ്രസ്ഥാനം തകരാന്‍ തുടങ്ങുകയും ഒടുവില്‍ ആകപ്പാടെ 
വീണുമണ്ണടിയുകയും ചെയ്യും. 

ദൈവവചനം ഇ്രകാരം തുടരുന്നു: 


Es Ly pole jal 


“നിങ്ങളുടെ സാഹിബ്‌ (ചങ്ങാതി) വഴിപിഴചചിട്ടില്ല. അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ വാദം കുസ്ൃതിയുമല്ല"'. എന്നുവച്ചാല്‍, അദ്ദേഹം സ്വയം വഞ്ചി 
നിക്കപ്പെടുകയല്ല, അദ്ദേഹം കപടതുന്ത്ക്കാരനുമല്ല. തുടര്‍ന്നു പറയുന്നു, 


Gy oe Gas Ly 
അദ്ദേഹം സ്വാര്‍ത്ഥം മുന്‍നിര്‍ത്തി സംസാരിക്കുന്നില്ല”, 
അതായത്‌, ആഗ്രഹമാണ്‌ ആശയത്തിന്റെ പിതാവ്‌ എന്നോണം, വെളി 
പാടുകള്‍ക്കാശിച്ചുകൊണ്ടു അദ്ദേഹം കാര്യങ്ങള്‍ ആലോചിച്ചുണ്ടാക്കി 
യതല്ല. അദ്ദേഹത്തിനു ലഭിച്ചതു ബാഹൃശക്തിയില്‍ നിന്നു വന്നിട്ടുള്ള ദി 
'വ്യബോധനംതന്നെയാകുന്നു. അദ്ദേഹത്തെ ഇതിനു പിശാച്‌ പ്രേരിപ്പിച്ച 
താണെന്നും വിചാരിക്കേണ്ടതില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, 


7 ന്‌ ളയ കയി 
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“അദ്ദേഹത്തിന്റെ ദിവ്യബോധനത്തിന്റെ തുടക്കം ഏറ്റവും ്രതാ 
പവാനും സര്‍വ്വശക്തനുമായ ദൈവം തന്നെയാകുന്നു” (5-1-9) 

അല്ലാഹു എല്ലാം നിയന്ത്രിക്കുന്ന. അവന്റെ ദിവ്യബോധനങ്ങ 
ളുടെ സത്യം അവന്‍ സ്ഥാപിച്ചു കാണിക്കുന്നു. അവന്റെ തത്വങ്ങള്‍ 
ശക്തമായ ഒരു വ്യക്ഷം കണക്കെ പടര്‍ന്നു പന്തലിക്കുന്നു. എല്ലാ തര 
ത്തില്‍പെട്ടവരും എല്ലാ അവസ്ഥാന്തരങ്ങളില്‍ വസിക്കുന്നവരുമായ മനു 
ഷയര്‍ അതു കൈകൊള്ളുകയും ചെയ്യും, കാലത്തിനു അതിനെ മായിച്ചു 
കളയാനാവില്ലതാനും, 

ഈ വാചകത്തില്‍ വെളിപാടുകളെ നാലുതരമായി തിരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

ഒന്നാമത്തേത്‌, ഉറവിടം നിശ്ചയിക്കാന്‍ പ്രയാസമുള്ള വെളിപാ 
ടുകള്‍, അതായത്‌; മനോരോഗങ്ങളുടെ ഫലം. 

രണ്ടാമത്തെത്‌, മനുഷ്യന്റെ അഭിലാഷത്തിന്റെ പത്യക്ഷഫലം. 
അതങ്ങിനെ തന്നെയാണെന്നു എളുപ്പം തിരിച്ചറിയാനാവും, 

മുന്നാമത്തേത്‌, ദുഷ്ടാത്മാവില്‍നിന്നു നീര്‍ഗമിക്കുന്നതും 
തിന്മയും അശുദ്ധിയും മാത്രം അടങ്ങിയിട്ടുള്ളതുമായ വെളിപാടുകള്‍. 

നാലാമത്തേത്‌, ദിവ്യ വെളിപാടുകള്‍ 

വെളിപാടുകളെ ദൈവത്തെ പ്രാപിക്കാനുള്ള ഒരു ഉപാധിയായി 
ഇസ്ലാം വിവരിക്കുന്നുവെന്നു ഞാന്‍ പ്രസ്താവിക്കുമ്പോള്‍ ഈ എല്ലാ 
തരത്തിലുള്ള സ്വപ്‌നങ്ങളും വെളിപാടുകളും അതില്‍പെടുന്നു എന്നു 
അര്‍ത്ഥമാക്കേണ്ടതില്ല മനോരോഗങ്ങളാലും ആഗ്രഹങ്ങള്‍ക്കൊത്തും 
സ്വപ്നങ്ങളും വെളിപാടുകളും സംഭവിക്കാമെന്നുള്ള മനഃശാസ്ത്ര 
പണ്ഡിതന്മാരുടെ ആധുനികവീക്ഷണങ്ങള്‍ രുപമ്െടുക്കുന്നതിനു നൂറ്റാ 
ണ്ടുകള്‍ക്ക്‌ മുമ്പുതന്നെ അത്‌ വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ വിവരിച്ചുതന്നിട്ടുള്ള 
താണ്‌. അതു ഞാന്‍ അംഗീകരിക്കുകതന്നെ ചെയ്യുന്നു. അതുകൊണ്ട, 
വെളിപാടുകള്‍ എന്നു ഞാന്‍ പറയുമ്പോള്‍, മതിശ്രമങ്ങളില്‍ (Halluci- 
നation) നിന്നെല്ലാം വ്യക്തമായും വേര്‍തിരിച്ചറിയാവുന്ന ദിവ്യവെളി 
പാടുകള്‍ എന്നാണ്‌ ഞാന്‍ അതുകൊണ്ട്‌ അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നതെന്നു മന 
സ്സീലാക്കേണ്ടതാണ്‌. 


മൂന്നാംഘട്ടം: ദിവ്യസാക്ഷാല്‍ക്കാരം 


എന്നാല്‍, ഇവിടെ പിന്നെയും സംശയങ്ങള്‍ക്കും സമാനതയ്ക്കും 
ചിലപഴുതുകളുണ്ടെന്നതിനാല്‍ സാധാരണ ദിവ്യവെളിപാടുകള്‍ ദൈവിക. 
സാക്ഷാല്‍ക്കാരത്തിനുള്ള അന്യുനവും ഖണ്ഡിതവുമായ ഉപാധിയായിരി 
ക്കുന്നില്ല. യാതൊരു തരത്തിലുള്ള തെറ്റിദ്ധാരണയും സംശയവും 
ഉയര്‍ന്നുവരാന്‍ സാദ്ധ്യതയില്ലാത്ത വിധം കുറ്റമറ്റതും പരിപൂര്‍ണവുമായ 
ഉപാധിയിലൂടെ മാത്രമേ കുറ്റമറ്റതും പരിപൂര്‍ണവുമായ ദിവ്യജ്ഞാനം 
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സംപ്രാപ്തമാകയുള്തു. അത്‌ സാദ്ധ്യമാണെന്നുതന്നെ ഇസ്ലാം ഉറപ്പിച്ചു 
പറയുന്നു. 

അഞ്ചുനേരത്തെ നമസ്‌ക്കാരങ്ങളില്‍ ദിവസവും നാല്പതോ 
അമ്പതോതവണ, 


ടി രിം pein Ll alt ധി 


നാഥാ, ഞങ്ങളെ നീ നേരായ പാതയില്‍ വഴിനടത്തേണമെ, 
നിന്റെ അനുഗ്രഹത്തിനു പാശ്രീഭവിച്ചവരുടെ പാതയില്‍" എന്നു പ്രാര്‍ത്ഥി 
ക്കുവാന്‍ ഇസ്ലാം ആജ്ഞാപിക്കുന്നു. മറ്റൊരിടത്ത്‌ ഈ അനുഗ്രഹ 
ത്തിനുപാത്രീഭവിച്ചവര്‍ പ്രവാചകന്മാര്‍, 'സിദ്ദീഖുമാര്‍' (പ്രവാചകന്മാര്‍ക്ക്‌ 
തൊട്ടുനില്‍ക്കുന്നവര്‍) 'ശഹീദുകള്‍' (പ്രവാചകന്മാര്‍ക്ക്‌ തൊട്ടുള്ളവര 
ല്ലെങ്കിലും ദൈവീകഗുണങ്ങള്‍ വെളിപ്പെടുത്താന്‍ കഴിയുന്നവരെന്ന നില 
യില്‍ ദൈവത്തിലേയക്ക്‌ നയിക്കാന്‍ പ്രാപ്തരായിട്ടുളളവര്‍) 'സാലിഹു 
മാര്‍' അഥവാ സര്‍വ്യത്തര്‍, ഇപ്പറഞ്ഞ ആദ്യത്തെ മുന്നു സ്ഥാനഗണങ്ങ 
ളില്‍ ഒന്നിലെത്തിച്ചേരാതെ ദൃഡവിശ്വാസം (ഹഹഫ്ഖുല്‍യഖീന്‍) 
കൈവരിയിക്കാന്‍ സാധ്യമല്ല. Hl 

ദൈവീകഗുണങ്ങള്‍ മുഖേന എന്തു നേട്ടമാണ്‌ നമുക്ക്‌ ലഭിക്കു 

നത്‌ എന്നതാണൊരു പ്രശ്നം. ദൈവീകജ്ഞാനത്തിന്റെ ഒരു തെളിവും 
നമുക്ക്‌ കുണ്ടെത്താനാവുന്നില്ലെങ്കില്‍ ദൈവം സര്‍വ്വജ്ഞനാണെന്നു 
ഘോഷിച്ചിട്ടെന്തുകാര്യം₹ ഈ ദൈവീകഗുണത്തിന്റെ ഗ്രവര്‍ത്തനം 
നമ്മുടെ കണ്ണുകൊണ്ടു കാണാന്‍ കഴിയുന്നില്ലെങ്കില്‍, ആത്മവിശ്വാസ 
ത്തോടുകൂടി അല്ല, ഹൃദയപൂര്‍വ്വം ദൈവം സര്‍വ്വജ്ഞനാണെന്നു നമു 
ക്കെങ്ങനെ പറയാനാകും! ദൈവം മരിച്ചവരെ ജീവിപ്പിക്കുന്നവനാണെ 
തിലേയ്ക്കു തെളിവൊന്നും ലഭിക്കാതെ അവന്‍ മരിച്ചവരെ ജീവിപ്പി 
ക്കുന്നവനാണെന്നു ആത്മാര്‍ത്ഥതയോടെ എങ്ങിനെ പറയും? ദൈവം 
സ്ൃഷ്ടികര്‍ത്താവാണെന്നു നമ്മോട്‌ പറയപ്പെടുന്നു. എന്നാല്‍, സൃഷ്ടി 
ജാലം മുഴുവനും പ്രകൃതിനിയമങ്ങളാല്‍ നിയന്ത്രിക്കപ്പെടുന്നു എന്നി 
രിക്കെ ദൈവത്തിന്‌ സൃഷ്ടികര്‍മ്മത്തില്‍ കയ്യുണ്ടെന്നും ദൈവം സൃഷ്ടി 
കര്‍ത്താവാണെന്നും നമുക്ക്‌ ഈന്നിപ്പറയാന്‍ കഴിയുന്നതെങ്ങനെ? സക - 
ലവസ്തുക്കളും ദൈവത്തിന്റെ നിയന്ത്ണത്തിലാണെന്നും അവന്‍ സര്‍വ്വ 
ശരക്തനാണെന്നും നമ്മോട്‌ പറയപ്പെടുന്നുവെങ്കിലും, ആയിരക്കണക്കി 
നാളുകള്‍ അവന്റെ അന്തിത്വത്തെതന്നെ നിഷേധിക്കുകയാണ്‌, ഈസാ 
ഹചര്യത്തില്‍ ദൈവം സര്‍വ്വശക്തനാണെന്നു തെളിയിച്ചുകാടുന്ന ഒരുദ്യ 
ഷ്ടാന്തം നാം കാണാതെ ആത്മാര്‍ത്ഥതയോടുകൂടി ദൈവം സര്‍വ്വനിയ 
ന്താവാണെന്നും സര്‍വ്വശക്തനാണെന്നും എങ്ങനെ ഉരന്നിപ്പറയും? ദൈ 
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വത്തിന്റെ സകലഗുണങ്ങളെയും സംബന്ധിച്ചേടത്തോളവും വസ്തുത 
ഇതുതന്നെയാണ്‌. കേവലം യാദ്യച്ഛികമായോ ഒരു ഭാഗ്യോദയമായോ 
സംഭവിച്ചിരിക്കാവുന്നതിന്റെ സാദ്ധ്യതയെ തള്ളിക്കളയാവുന്നവിധം അ 
ത്തരംദൈവീകഗുണങ്ങളുടെ പ്രവര്‍ത്തനം നമുക്ക്‌ ബോദ്ധ്യപ്പെടുകയും 
നമ്മുടെ കണ്‍മുമ്പില്‍, വെളിപ്പെടുകയും ചെയ്യാത്തപക്ഷം അത്തരം ഗു 
ണങ്ങള്‍ ദൈവത്തിന്നുണ്ടെന്നു വിശ്വസിക്കാനാവുകയില്ല, നമ്മുടെ ബാ 
ഹ്യേന്ദ്രിയങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഗോപരനല്ല ദൈവം എന്നതു നിസ്തര്‍ക്കംതന്നെ. 
ദൈവത്തിന്റെ ഗുണങ്ങളിലുടെയാണ്‌ നാമവനെ കണ്ടെത്തേണ്ടത്‌. 
അത്തരം ദൈവീകഗുണങ്ങള്‍ വെളിപ്പെടുന്ന കാര്യത്തില്‍ എന്തെങ്കിലും 
തെളിവുകാണിക്കാതെ, ദൈവം ഉണ്ടെന്നും പ്രപഞ്ചംകുറ്റമറ്റ രകൃതിനി 
യമങ്ങള്‍ക്കെൊത്ത്‌ ചലിപ്പിക്കപ്പെടുകയാണെന്നും നമുക്ക്‌ ആത്മാര്‍ത്ഥ 
മായി പറയാന്‍ സാധ്യമല്ല, 

ഈ സംശയത്തിനു ഇസ്ലാമില്‍ മാത്രമാണ്‌ പരിഹാരം കാണ 
പ്പെടുന്നത്‌, ഈ ദൈവീകഗുണങ്ങളുടെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ വെളിപ്പെടു 
ത്തിത്തരുന്ന വിശുദ്ധവ്യക്തികളെ ഇസ്ലാം നിരന്തരം സൃഷ്ടിച്ചുകൊ 
ണ്ടിരിക്കുന്നു. അത്തരം ആളുകളുടെ ജീവിതത്തില്‍ ആ ദൈവികഗുണ 
ങ്ങള്‍ പ്രതിഫലിക്കുമാറാകുന്നു. തങ്ങളുടെ ജീവിതത്തിലൂടെ ആ ദൈവീ 
കരഗുണങ്ങളുടെ പ്രവര്‍ത്തനത്തെ തെളിയിച്ചു കാണിച്ചുകൊണ്ട്‌ ദൃഡ 
ജ്ഞാനത്തിലേയ്ക്കും ദൈവ്രപ്പാപ്തിയിലേയിക്കും അവര്‍ മറ്റുളളവരെ 
നയിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

ഇക്കാലത്ത്‌ ദൈവം വാഗ്ദത്ത മസീഹിനെ ഈ ലോകത്തേയ്ക്ക്‌ 
അയച്ചു, മനുഷ്യന്‍ പൂര്‍ണ്ണമായ ദൈവജ്ഞാനം നേടുകയും ദൈവസാ 
ക്ഷാല്‍ക്കാരം പ്രാപിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതിനും അങ്ങനെ എല്ലാ സംശ 
യങ്ങളില്‍നിന്നും നിരാശയില്‍ നിന്നും അവരെ മോചിപ്പിക്കുന്നതിനും 
വേണ്ടിതന്നെ. ആ മഹാത്മാവി പ്രവാചകപദവിയിലെത്താന്‍ കഴിഞ്ഞ 
ഇസ്‌ലാമിന്റെ ഒരു പൂര്‍ണ്ണാനുസാരിയായിരുന്നു. മുന്‍കഴിഞ്ഞ പ്രവാച 
കുന്മാരായ അബ്രഹാം (ഇബ്രാഹീം നബി,) മോശെ (മുസാനബി), യേശു 
(ഈസാനബി) അലൈഹിമുസ്സലാം തുടങ്ങിയ പ്രവാചകന്മാര്‍ക്ക്‌ കൂടി 
കൈവന്ിട്ടല്ലാത്തത്ര ദിവ്യജ്ഞാനത്തിന്റെ അത്യുത്തുംഗപതനത്തോളം 
ദൈവം അദ്ദേഹത്തെ എത്തിച്ചു. ദൈവത്തിന്റെ ഗുണങ്ങള്‍ അവിടുന്നു 
തന്റെ ജീവിതത്തില്‍ വെളിപ്പെടുത്തി, അതു കണ്ടവരെല്ലാം അത്ഭുതപ 
രത്രന്തരായിത്തീരുമാറ്‌, കേട്ടവരെല്ലാം വിസ്മയസ്തിമിതരായിത്തീരു 
മാര്‍-അത്‌ സുനിശ്ചിതവും പരിപൂര്‍ണ്ണവും കുറ്റമറ്റതും ആയിരുന്നു.ആ 
ദൈവികഗുണങ്ങളുടെ പ്രകാശനം ലക്ഷക്കണക്കിനാളുകള്‍ പുതുജീ 
വന്‍ കൈവരുത്തുന്നതിന്‌ കാരണമായി. അവിടുത്തെ ദിവ്യത്ഭുതശക്തി 
മുഖേന എണ്ണമറ്റ ആളുകള്‍ സുഖം പ്രാപിച്ചു. സംശയങ്ങളുടെയുംതെ 





114 


ററീധാരണകളുടെയും സാദ്ധ്യതകളില്ലാത്ത ദിവ്യസ്ഥാക്ഷാല്‍ക്കാരത്തിന്റെ 
പരമപദത്തിലേയ്ക്ക്‌ ആ മഹാത്മാവിനെ ദൈവം ഉയര്‍ത്തി. ഒരിക്കലും 
വേര്‍പെടുത്താനാകാത്ത തരത്തില്‍ അദ്ദേഹം ദൈവത്തില്‍ സായുജ്യം 
,്രാപിച്ചിരുന്നു. എല്ലാ വര്‍ണ്ണങ്ങളും മാഞ്ഞുപോകുമാറ്‌ അദ്ദേഹം ദൈ 
വത്തിന്റെ വര്‍ണ്ണം സ്വീകരിച്ചു. ലരകികത്തെ അപ്പടി ഉപേക്ഷിച്ച ആ മഹാ 
- ത്മാറ്‌ തന്റെ ശാശ്വതപ്രേമസ്വരുപന്റെ സേവനത്തില്‍ സ്വയം സമര്‍പ്പണം 
ചെയ്തനിലയില്‍ അവന്റെതായിക്കഴിഞ്ഞിരുന്നു. ഇസ്ലാമിന്റെ ഓരോ 
തത്വവും കല്പനയും അദ്ദേഹം സ്വജീവിതത്തില്‍ പരിക്ഷിച്ചറിയുകയും 
അവയെല്ലാം തന്നെ അന്യുനങ്ങളാണെന്നു കണ്ടെത്തുകയും അവയുടെ 
ഫലങ്ങള്‍ അനുഭവിച്ചറിയുകയും ചെയ്തു. ദൈവം അവന്റെ ഗുണങ്ങ 
ൂടെ പുതപ്പ്‌ അദ്ദേഹത്തെ പ്രതിരുപാത്മകമായി അണിയിച്ചു. ആ 'സി 
ഫത്തു'കളാല്‍ അലങ്ൃതനായ നിലയില്‍ അദ്ദേഹം ഭൂമിയില്‍ മടങ്ങി 
വന്നു; ജനങ്ങളെ ദൈവത്തിലേയ്ക്ക്‌ കൊണ്ടുപോകുന്നതിനുവേണ്ടി. മു 
കളില്‍ നിന്ന്‌ വന്നവന്നേ മുകളിലേയ്ക്ക്‌ പോകാനാകൂ എന്നതു പണ്ടു 
പണ്ടേയുള്ള ചട്ടമാണല്ലേോ. ജനങ്ങളെ ദൈവത്തിലേയ്ക്ക്‌ നയിക്കേണ്ടത്‌ 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ അവകാശമായിരുന്നു. “ആകാശത്ത്നിന്ന്‌ വന്നവനല്ലാതെ 
ആരും ആകാശത്തേയ്ക്ക്‌ കയറിപ്പോകുന്നില്ല" എന്നാണല്ലോ മിശിഹാ 
യുടെ വചനം. ഞാന്‍ അല്പം ഭേദപ്പെടുത്തി പറയട്ടെ: “സ്വര്‍ഗത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ അയയ്കുപ്പെടവനല്ലാതെ സ്വര്‍ഗത്തിലേക്ക്‌ കരേറിപ്പോകുകയില്ല” 
പുരുക്കിപ്പറഞ്ഞാല്‍, അല്ലാഹു അവന്റെ പ്രതാപത്തിന്റെ മേ 
ലങ്കി ഉപഹാരമെന്നോണം വാഗ്ദത്തമസീഹിനെ പുതപ്പിച്ചുകൊണ്ടു മ 
നുഷ്യവംശത്തിന്റെ മാര്‍ഗദര്‍ശനാര്‍ത്ഥം ഈ ലോകത്തേയ്ക്കച്ചു. ആക 
യാല്‍, ജനങ്ങളെ ദൈവത്തോളം എത്തിക്കേണ്ടത്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ അവ 
കാശമത്രെ. അതുകൊണ്ടുതന്നെ, അവിടുന്ന്‌ ദൈവത്തിന്റെ ഓരോ ഗു 
ണവിശേഷവും (സിഫത്തും) തന്റെ ഉണ്മയിലൂടെ വെളിപ്പെടുത്തി. ദൈ 
വത്തെ ജനങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ അടുപ്പിച്ചുകൊണ്‍്‌ അവിടുന്നു ജനങ്ങളെ അവന്റെ 
സാമീപ്യത്തിലെത്തിച്ചു. വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു: 


JAS ay yay 


“്ദാസരുടെ ബലഹീനതകള്‍ നോക്കിക്കണ്ടു ദൈവം സ്വയം 
ദാസരുടെ ദൃഷ്ടികളിലേയിക്ക്‌ എത്തുന്നു” എന്ന്‌ (8:05). ആകയാല്‍, 
ദൈവം അവന്റെ പണ്ടുപണ്ടേയുള്ള ചട്ടമനുസരിച്ചു ഈ യുഗത്തിലും 
വാഗ്ത്തേമസീഹിന്നു പ്രത്യക്ഷനായി. അദ്ദേഹം മുഖേന മനുഷ്യസമുദാ 
യത്തില്‍ മുഴുവനും സ്വയം വെളിപ്പെടുകയും ചെയ്തു. അങ്ങനെ, താന്‍ 
ജീവിച്ചിരിക്കുന്ന ദൈവമാം. നന്നും അബ്രഹാമിന്റെ ദൈവമായിരുന്നതു 
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പോലെയും മോശയുടെ ദൈവമായിരുന്നതുപോലെയും, യേശുവിന്റെ 
ദൈവമായിരുന്നതുപോലെയുംമുഹമ്മര്‍ മുസ്തഫാ (സ) തിരുമേനിയുടെ 
ദൈവമായിരുന്നതുപോലെയും അവന്‍ ഇക്കാലത്ത്‌ നമ്മുടെയും 
ദൈവമാണെന്നും അവന്‍ നമ്മെ കൈവെടിഞ്ഞിട്ടില്ലെന്നും എന്നാല്‍, 
നാംനമ്മുടെ അജ്ഞത കൊണ്ടു അവനെ മറന്നുകളയുകയാണുണ്ടായ 
തെന്നും കാണിക്കുവാനായിട്ടുതന്നെ. 

പരിപൂര്‍ണ്ണമായ നിലയില്‍ ദിവ്യസാക്ഷാല്‍ക്കാരം നേടിയ വാ 
ശ്രത്തമസീഹ്‌ (അ) ദൈവത്തിന്റെ ഓരോ 'സിഫ'ത്തിനെയും (ഗുണവി; 
ശേഷം) എങ്ങനെയാണ്‌ വെളിപ്പെടുത്തുകയും ലോകത്തിനു തെളിയിച്ചു 
കാട്ടുകയും ചെയ്തതെന്ന്‌ വിവരിക്കുക അസാദ്ധ്യമാണെങ്കിലും ചില 
ഉദാഹരണങ്ങള്‍ ഞാന്‍ നിങ്ങളുടെ മുമ്പില്‍ വെക്കാം; 


ദൈവത്തിന്റെ സര്‍വ്വജ്ഞത്വം 
മസീഹിലൂടെ 


1 ദൈവം സര്‍വ്വജ്ഞനാണെന്നു എല്ലാ മതങ്ങളും പഠിപ്പി 
ക്കുന്നു. എന്നാല്‍, ദൈവത്തിന്‌ ഈ ഗുണം ഉണ്ടെന്നു നമുക്ക്‌ ഉറപ്പ്‌ വരു 
തു എങ്ങനെ എന്നു ഈ മതങ്ങളൊന്നും തന്നെ വിശദീകരിച്ചുതരു 
ന്നില്ല. ദൈവത്തിന്റെ ഈ ഗുണം വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) പ്രായോഗിക 
മായി നമുക്ക്‌ കാണിച്ചൂതന്നിരിക്കുന്നു. 1) ലോകത്തിന്റെ ദൃഷ്ടിയില്‍ 
നിന്‌ മറഞ്ഞുകിടക്കുന്നതും, 2) അസാധാരണമായ മാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ ആര്‍ജ്ജി 
ക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടുള്ളതും, 3) മനുഷ്യന്റെ കഴിവുകള്‍ക്കതീതമായിരിക്കു 
ന്നതും ആയ ജ്ഞാനരഹസ്യങ്ങള്‍ അദ്ദേഹം നമുക്ക്‌ വെളിപ്പെടുത്തി 
ക്കാണിക്കുകയുണ്ടായി. ഈ മൂന്നുതരം ജ്ഞാനങ്ങളില്‍ ഒന്നാമത്തെ 
തിന്റെ ഉദാഹരണമായി അദ്ദേഹത്തിന്റെ പാഠങ്ങളുടെ ഒരുവശം ഞാന്‍ മു 
കളില്‍ വിവരിച്ചുകഴിഞ്ഞിട്ടുണ്്‌. അതിലേയ്ക്ക്‌ അനുവാചകരുടെ ശ്രദ്ധ 
ക്ഷണിച്ചുകൊളളാം. ഇവിടെ ഞാന്‍ രണ്ടാമത്തെതും മുന്നാമത്തേതുമായ 
ജ്ഞാനവിഭാഗങ്ങളെപ്റി പറയട്ടെ; 

സിക്കുകാരുടെ ഭരണത്തിങ്കീഴിലുണ്ടായിരുന്നതും ജ്ഞാനവും 
ജ്ഞാനസമ്പാദനവും തീരെ ഇല്ലാതിരുന്നതുമായ ഇന്ത്യയുടെ ഒരു കോ 
ണിലാണ്‌ വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) ജനിച്ചിരുന്നത്‌ എന്ന വസ്തുത അ 
ധികംപേര്‍ക്കും അറിഞ്ഞുകൂടാ. അദ്ദേഹം ഒരൊറ്റ ദിവസംപോലും ഒരു 
പള്ളിക്കൂടത്തില്‍ ചേര്‍ന്നു പഠിക്കുകയുണ്ടായിട്ടില്ല. സ്വകാര്യവാ 
ദ്ധ്യായന്‍മാരില്‍നിന്ന്‌ ചില പ്രാഥമികപാഠപുസ്തകങ്ങള്‍ വായിച്ചറിഞ്ഞ 
തേയുണ്ടായിരുന്നുള്ളു. എന്നാല്‍, അദ്ദേഹത്തിന്‌ ദൈവം (്രവാചകത്വപ 
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ദവിഅനുഗ്രഹിച്ചരുളീയപ്പോള്‍, ഒരൊറ്റ രാത്രികൊണ്ടുതന്നെ അറബിഭാ 
'ഷയില്‍, ഈജിപ്തിലോ അറേബ്യയിലോം ഉള്ള മഹാപണ്ഡിതന്മാര്‍ക്കു 
പോലും എതിരിടാന്‍ കഴിയുമാറില്ലാത്തരത അപാരജ്ഞാനം നല്‍കുക: 
യുണ്ടായി. അദ്ദേഹം അറബിഭാഷയില്‍ ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ രചിക്കുകയും, സം 
ധാരണഗതിയിലുള്ള അറിവും വിദ്യയുംകൊണ്ടാണ്‌ താനാ ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ 
രചിച്ചതെന്ന്‌ കരുതുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ അവയ്ക്ക്‌ തുല്യമായ ഗ്രന്ഥം രചിക്കു 
നതിന്തന്റെ എതിരാളികളെ നിരന്തരമായി ആഹ്വാനം ചെയ്തുകൊണ്ടി 
രിക്കയും ചെയ്തു. എന്നാല്‍, ഈ ആഹ്വാനത്തെ നേരിടാന്‍ ഇന്ത്യ 
യിലോ ഈജിപ്തിലോ, സിറിയയിലോ, അറേബ്യയിലോ ഉള്ള പണ്ഡി 
തന്മാരില്‍ ഒരാള്‍ക്കും മുന്നോട്ടുവരാന്‍ ധൈര്യമുണ്ടായില്ല. ദൈവത്തിന്റെ 
സര്‍വ്വജ്ഞതത്തിലേയ്ക്ക്‌ ഇതൊരു തെളിവായിരിക്കുന്നില്ലേ” മനുഷ്യന്റെ 
വെറും ഭാവനാവിലാസംകൊണ്ടാണ്‌ ഇത്തരമൊരു ജ്ഞാനം കൈവന്ന 
തെന്നു പറയാനാകുമോ? പഞ്ചാബ്‌ അറേബ്യയില്‍നിന്നു എത്രയോ 
അകലത്തുള്ള ഒരു ഗ്രദേശമാണ്‌, അംഗീക്യതവിജ്ഞാനകേന്ദ്രങ്ങളില്‍ 
നിന്നെല്ലാം എത്രയോ ദുരെയാണാ ദേശം സ്ഥിതിചെയ്യുന്നത്‌. അതു 
കൊണ്ട്‌, വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) മറ്റു ചിലരില്‍നിന്ന്‌ ഈ അറബി പാ 
ണ്ഡിത്യം കരസ്ഥമാക്കിയതാണെന്ന്‌ പറയാവതല്ല, ഇനി അങ്ങനെയാ 
ണെന്നുവച്ചാല്‍തന്നെ, ആ സംസ്ഥാനത്തിലുള്ള വ്യവസ്ഥാപിതമായ 
സ്ക്കുളുകളിലും കോളേജുകളിലും കൊല്ലങ്ങളോളം പഠനം നടത്തിയി 
ടു്ളവര്‍ക്ക്‌ അപ്രകാരമുള്ള ഏതാനും പേജുകള്‍പോലും എഴുതാന്‍ ക 
ഴിയുമാറില്ലാത്തവിധം അറബിഭാഷയില്‍ 25 ഓളം ഗ്രന്ഥങ്ങളെഴുതാ 
നുള്ളു ഭാഷാവ്യുല്‍പത്തി നേടാനും അതിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ 
അന്നത്തെ അറബിഭാഷാപടുക്കളെ മുഴുവനും തനിയ്ക്കെതിരില്‍ വരാന്‍ 
ആഹ്വാനം ചെയ്യാനും കഴിഞ്ഞതെങ്ങനെ? ദാന്തെയെയും ഷേക്സ്പി 
യരെയും പോലുള്ളവര്‍ തങ്ങളുടെ സ്വന്തം ഭാഷകളില്‍ അപാരവും അപ്ര 
തിമവുമായ പാണ്ഡിത്യം നേടുകയുണ്ടായിട്ടുണ്ടെന്നത്‌ അവിതര്‍ക്കിതം 
തന്നെ. എന്നാല്‍, ഇവിടെ വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ കാര്യത്തില്‍ അവ 
ക്കൊരു താരതമ്യവും ഇല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, തങ്ങള്‍ ഒരു പ്രത്യേക 
ഭാഷയില്‍ അതുല്യ പാണ്ഡിത്യം നേടുമെന്നു അവരാരും തന്നെ മു 
ന്‍കൂട്ടി പ്രവചിക്കുകയുണ്ടായിട്ടില്ല, തങ്ങളുടെ കൃതികള്‍ക്ക്‌ പിന്നീട്‌ 
ലഭിച്ച അംഗീകാരവും മുല്യവുമാകട്ടെ അവര്‍ അറിഞ്ഞിരുന്നതുപോലു 
മില്ല ആകൃതികള്‍ വ്യാപകമായി അറിയപ്പെടുകയും അവയുടെ ശരിയായ 
മുല്യം അംഗീകരിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്തതില്‍ പിന്നെയാണ്‌ അവ അത്ഭു 
തകരമായിരുന്നു എന്നു ലോകം മനസ്സിലാക്കിയതുതന്നെ. കുറേ ആളു 
കള്‍ ഒരു മല്‍സരത്തില്‍ ഓടുമ്പോള്‍ അവരില്‍ ഒരാള്‍ ഏതായാലും മു 
ന്നിലെത്തും. അതൊനു അസാധാരണസംഭവമായി ആരും കരുതാറില്ല. 
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ജേതാവ്‌ അതാര്‍ക്കും കഴിയാത്തതാണെന്ന്‌ വീരവാദം മുഴക്കാറുതില്ല. 
എന്നാല്‍, തീരെ ദുര്‍ബ്ദലനും, നല്ലവണ്ണം നടക്കാന്‍തന്നെ കഴിവില്ലാത്ത, 
സ്വന്തം കാലില്‍ ഉറച്ചുനില്‍ക്കാന്‍പോലും ആകാത്ത ഒരാള്‍ ഒരു ഓട്ട 
പ്ലന്തയത്തില്‍ ചേരുകയും താന്‍ ഒന്നാമനായിത്തീരുമെന്ന്‌ മൂന്‍കൂട്ടി 
ത്തന്നെ പ്രഖ്യാപിക്കുകയും ആ്രകാരം അയാള്‍ ഒന്നാമനായിത്തീരു 
കയും ചെയ്യുമ്പോള്‍ അതൊരു മഹാത്ഭുതം തന്നെയായിരിക്കും! അത്‌ 
ഒരതീതശക്തിയുടെ പ്രവൃത്തിയായി ആരോപിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യുമെ 
ന്നതില്‍ സംശയമേതുമില്ല. 

ദൈവം അവന്റെ സര്‍വ്വജ്ഞത്വം ഇപ്രകാരം വെളിപ്പെടുത്താറു 
ണ്ടെന്ന കാര്യം 'അപ്പോസ്തലപരവൃത്തികള്‍ രണ്ടാം അദ്ധ്യായത്തില്‍ 
നമുക്ക്‌ കാണാന്‍ കഴിയുന്നുണ്ട്‌. പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ഭാഷണവരം നല്‍കി 
യതനുസരിച്ച്‌ അവര്‍ (അപ്പോസ്തലന്‍മാര്‍) അന്യഭാഷകള്‍ സംസാരി 
ക്കാന്‍ തുടങ്ങിയതായി അതില്‍ പറയുന്നു. (അ.ഗപ.2-. അവരുടെയും 
വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെയും കാര്യത്തിലുള്ള അന്തരം, അവര്‍ക്ക്‌ ജൃതഗോ 
ത്രങ്ങളുടെ ഭാഷ മാത്രമാണ്‌ പഠിപ്പിക്കപ്െട്ടിരുന്നതെന്നും അതുതന്നെയും 
അവര്‍ ചില പിശകുകളൊക്കെ വരുത്തിയെന്നും ഉള്ളപ്പോള്‍ വാഗ്ദത്തമസീ 
ഹിന്നു മറ്റൊരു രാജ്യത്തിലെ ഭാഷയാണ്‌ പഠിപ്പിക്കപ്പെട്ടിരുന്നതെന്നും, 
ആവര്‍ത്തിച്പാവര്‍ത്തിച്ചുള്ള ആഹ്വാനങ്ങള്‍ പൂറപ്പെടുവിക്കപ്െട്ടിട്ടും, ആ 
ഭാഷമാതൃഭാഷയായിരുന്നവരില്‍ ഒരാള്‍ക്കും തന്നെ അത്തരം ഒരു നൈ 
പുണ്യം പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കാന്‍ കഴിയാത്തവിധം അദ്ദേഹം ആ അന്യഭാഷ 
യില്‍ പരിപൂര്‍ണ്ണമായ പാണ്ഡിത്യം നേടിയിരുന്നുവെന്നും ഉള്ളതാണ്‌. 

ദൈവത്തിന്റെ സര്‍വ്വജ്ഞഗുണം വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) മുഖേന 
വെളിപ്പെടുത്തപ്പെട്ടതിലേയ്ക്കുള്ള മറ്റൊരു സാക്ഷ്യം ലണ്ടനില്‍ 
ഇക്കൊല്ലം (1924) നടത്തപ്പെടടിടുള്ള ഈ മതമഹാസമ്മേളനം തന്നെ 
യാണ്‌. മുപ്പത്തിനാലു കൊല്ലം മുമ്പേ, *ഈ പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ ഇംഗ്ള 
ണ്ടിലെ പ്രചരണവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ഒരു ദിവ്യദര്‍ശനം (കള്‍ഫ്‌) വാ 
ഗ്ദത്തമസീഫിന്‌ കാണിക്കപ്പെട്ടു. അതദ്ദേഹം തന്റെ 'ഇസാലയെ രഹാം' 
എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തി, ഈ ഗ്രന്ഥം പ്രകാശനം ചെയ്തത്‌ 
892 ലായിരുന്നു. വാചകങ്ങള്‍ ഇതാ: 

““പശ്ചിമദീക്കില്‍നിന്നും സുര്യനുദിക്കുമെന്നു പ്രവചിക്കപ്പെട്ടി 
ട്ുള്ളതിന്റെ വിവക്ഷിതം, അനേക നൂറ്റാണ്ടുകളായിട്ടു അവിശ്വാസവും അ 
ധര്‍മവുമാകുന്ന നിശിതാന്ധകാരത്തില്‍ വിഹരിച്ചുപോരുന്ന പാശ്ചാത്യ 
രാജ്യങ്ങള്‍ സത്യസുര്യനാല്‍ ്രകാശപൂര്‍ണ്ണങ്ങളായി ഭവിക്കുകയും 
അവ ഇസ്ലാമിന്റെ അനുഗ്രഹങ്ങള്‍ ആസ്വദിക്കുകയും ചെയ്യുമെന്ന 
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കുന്നു എന്നു എനിയ്ക്ക്‌ ഒരു ദിവ്യദര്‍ശനം മുലം വിശദമാക്കപ്പെട്ടിതി 
ക്കുന്നു. ആ ദര്‍ശനത്തില്‍, ലണ്ടന്‍ നഗരത്തിലെ ഒരു ്രസംഗവേദിയില്‍ 
നിന്നുകൊണ്ട്‌ ഞാന്‍ ഇസ്ലാംമതത്തിന്റെ സത്യത്തെ പുരസ്ക്കരിച്ചു 
എത്രയും ബലവത്തായ സാക്ഷ്യങ്ങള്‍ സഹിതം ഗ്രസംഗിക്കുകയും അന 
ന്തരം, തിത്തിരി പക്ഷികളുടെ വലിപ്പത്തിലും വെള്ള നിറത്തിലും അവിടെ 
ചെറു വ്യക്ഷങ്ങളിനേല്‍ ഇരുന്നിരുന്ന ഒട്ടധികം പറവകളെ ഞാന്‍ പിടി 
ക്കയും ചെയ്തതായി, കണ്ടിരിക്കുന്നു. ഈ ദര്‍ശനത്തിന്‌ ഞാന്‍ ധരിച്ഛി 
രിക്കുന്ന അര്‍ത്ഥം, എനിയ്ക്ക്‌ നേരിട്ടു ആ രാജ്യത്ത്‌ പോകാനാവുകകയി 
ച്ലെങ്കിലൂം എന്റെ കൃതികള്‍ ആ രാജ്യക്കാരുടെ ഇടയില്‍ പരക്കുകയും 
നീതിബോധമുള്ള അനേകം ആംഗ്ളേയര്‍ സത്യത്തിന്‌ അടിവഴങ്ങു 
കൂരയും ചെയ്യുമെന്നാണ്‌. ആത്മീയ ജ്ഞാനം മുഴുവനും പരസ്ത്ൃര്‍ക്കും 
ലൌകികവിജ്ഞാനമെല്ലാം യൂറോപ്പിലേയും അമേരിക്കയിലേയും ജന 
ങ്ങള്‍ക്കുമാണ്‌ ദൈവം നല്‍കിയിരിക്കുന്നതെന്ന്‌ തോന്നുമാറ്‌, പാശ്ചാ 
ത്ൃര്‍ക്ക്‌ ഇതുവരെ ആത്മീയസത്യങ്ങളുമായുള്ള ബന്ധം വളരെ വിരളമാ 
യിട്ടാണ്‌ കാണുമാറായിരിക്കുന്നത്‌. ആദ്യം മുതല്‍ അവസാനംവരെ 
യുള്ള പ്രവാപകന്മാരെല്ലാവരും ഏഷ്യയിലാണ്‌ അവതരിച്ചിട്ടുളളത്‌. അതു 
്കാരാതന്നെ ദൈവസാമീപ്യം സിദ്ധിച്ച മറ്റു അദ്ധ്യാത്മപുരുഷന്മാരും 
ഉണ്ടായിരിക്കുന്നത്‌ ഏഷ്യയില്‍ ആണ്‌. എന്നാല്‍, ലോകൈകനാഥനായ 
ദൈവത്തിന്റെ കാരുണ്യപീയുഷം പാശ്ചാതൃര്‍ക്കും ഇതാ നല്‍കുവാന്‍ 
ദൈവം ഉദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു” (ഇസ്ലായെ ഹാം, 1892, ഓ, 510). 

ഈ വാക്യങ്ങളുടെ അര്‍ത്ഥം സ്വതഃസ്പഷ്ടമാണ്‌, മുപ്പത്തി 
നാലു കൊല്ലുമുന്്‌ ദൈവം വാഗ്ദത്തമസീഹിനെ അറിയിച്ചു, അദ്ദേഹം 
മുഖേന യുറോപ്പില്‍ ഇസ്ലാം പ്രചരിപ്പിക്കപ്പെടുമെന്നും അത്തരം ഒരു 
പ്രചരണത്തിനു അദ്ദേഹത്തിന്റെ എഴുത്തുകള്‍ സഹായോപാധിയായി 
ത്തീരുമെന്നും, ഒടുവില്‍, പാശ്ചാത്യദേശം ഈ ലോകത്തിന്റെ അനുഗ്ര 
ഹങ്ങളില്‍ പങ്കാളിയായിരിക്കുന്നതുപോലെ ദീനിന്റെ അതായത്‌ ഇസ്‌ 
ലാംധര്‍മ്മത്തിന്റെ അനുഗ്രഹങ്ങളില്‍ പങ്കാളിയായിത്തീരുകയും 
ചെയ്യുമെന്നും! 

ഈ ദര്‍ശനത്തില്‍, താന്‍തന്നെ പ്രസംഗം ചെയ്യുന്നതായിട്ടാണ്‌ 
അദ്ദേഹം ദര്‍ശിച്ചതെന്നത്‌ നേരുതന്നെ, എന്നാല്‍, ഒരു പ്രവാചകന്‍ തന്റെ 
അനുയായികളാല്‍ വിശേഷിച്ചും അദ്ദേഹത്തിന്റെ പ്രതിപുരുഷന്മാരാല്‍ 
(ഖലീഫമാരാല്‍) പ്രതിനിധാനം ചെയ്യപ്പെടുന്നു എന്നതിനാല്‍, ദര്‍ശന 
ത്തിന്റെ അര്‍ത്ഥം, താനോ തന്റെ പ്രതിനിധികളിലോ ഗ്രതിപുരുഷന്മാരി 
ലോപെട്ട ആരെങ്കിലുമോ ഇംഗ്ളണ്ടിലേയ്ക്ക്‌ യാത്ര ചെയ്യുകയും ഇസ്ലാ 
മിലേയ്ക്ക്‌ ജനങ്ങളെ ക്ഷണിയ്ക്കുകയും ചെയ്യുമെന്നും, ഇസ്ലാമി 
നെയും അഫ്മദിയ്യ പ്രസ്ഥാനത്തെയും കുറിച്ച്‌ ഒരു പസംഗമണ്ഡപ 
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ത്തില്‍വച്ച്‌, വേദിയില്‍വച്ച്‌ പ്രബോധനം ചെയ്യുമെന്നും ജനങ്ങള്‍ അതു 
സ്വീകരിക്കയും, അങ്ങനെ അനുഗ്രഹിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യുമെന്നും 
ആകുന്നു.* 

സഹോദരീ സഹോദരന്മാരെ, ഈ ദര്‍ശനത്തിന്റെ പൂര്‍ത്തീക 
രണം ഒരു വെറും യാദ്യച്ഛികസംഭവമല്ല, ഇതുമായി ബന്ധപ്പെട്ട എല്ലം 
സാഹചര്യങ്ങളും അറിയപ്പെടുമ്പോള്‍ മാത്രമെ ഈ സംഭവത്തിന്റെ ഗ്രാ 
ധാന്യം ശരിയ്ക്കും അളന്നു നോക്കുവാന്‍ സാധ്യമാകു, ഈ ദര്‍ശനം 
ഗ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിയ സാഹചര്യങ്ങളും അതു പ്രസിദ്ധം ചെയ്ത ആള്‍ 
നില്‍ക്കുകയായിരുന്ന സ്ഥാനവും എങ്ങിനെയുള്ളതായിരുന്നു എന്നു 
ചിന്തിച്ചു നോക്കുവിന്‍! 

ഈ'കള്‍ഫ്‌' അഥവാദിവ്യ ദൃശ്യം ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിയ കാലത്ത്‌ 
മുസ്ലിംകള്‍ മുഴുവന്‍ കൃസ്തുമതത്തിന്റെ പ്രഭാവത്തിന്‌ അടിപ്പെട്ടിരിക്ക 
യായിരുന്നു. ഒരു നുറ്റാണ്ടിനകം കൃസ്തുമതം ഇസ്ലാമിനെ ഭൂമുഖത്ത്നിന്ന്‌ 
നിര്‍മ്മാര്‍ജ്ജനം ചെയ്യുമെന്നു കൃസ്ത്യാനികളും യുറോപ്യന്മാരുമായ 
ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താക്കളും എഴുത്തുകാരും ദീര്‍ഘദര്‍ശനം ചെയ്തുകൊണ്ടി 
രുന്ന കാലമായിരുന്നു അത്‌. മുസ്സിംപിന്തകന്മാരാകട്ടെ, പരോക്ഷമായി 
ഇതംഗീകരിച്ചുകൊടുക്കുകയും ചെയ്തിരുന്നു, ചിലരാകട്ടെ, മതനവീക 
രണത്തിന്റെ വേഷമിട്ടുകൊണ്ട്‌ ഇസ്ലാമും കൃസ്തുമതവും തമ്മിലുള്ള 
പരസ്പര ധാരണയിക്കുവേണ്ടി പ്രചാരണം ആരംഭിയ്ക്കുകയും ഇസ്ലാമും 
കൃസ്തുമതവും തമ്മില്‍ ഏറ്റമുട്ടലുണ്ടാകുന്ന പക്ഷം കൃസ്തുമതത്തെ 
ഇസ്ലാമിന്‌ അതിജീവിക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ലെന്നത്‌ കൊണ്ട്‌ രണ്ടുമതങ്ങളും 
തമ്മില്‍ ഒരു ഏറ്റുമുട്ടലുണ്ടാകരുതെന്നു ആഗ്രഹിക്കുകയും ചെയ്തി 
രുന്നു. വേറെയും ചിലരാകട്ടെ, ഇസ്ലാമിന്റെ ഭാഗത്ത്നിന്നു കുറ്റമേറ്റു പറ 
യുന്ന തരത്തിലുള്ള ലേഖനങ്ങള്‍ ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തുകയും, യുറോപ്പിനു 
എതിര്‍പ്പുണ്ടായിരുന്ന ഇസ്ലാമികസിദ്ധാന്തങ്ങളും പാഠങ്ങളും യഥാര്‍ത്ഥ 
ത്തില്‍ ഇസ്ലാമിന്റെ അവിഭാജ്യഘടകങ്ങളല്ലെന്നും, യുറോപ്പ്‌ അംഗീകരി 





"വാഗ്ദത്ത മസീഹിന്റെ മുന്നു ഖലീഫമാര്‍ ലണ്ടനില്‍ പോകുകയും പ്രസംഗങ്ങള്‍ 
നടത്തുമയും ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ ഇനത്തിന്റെ ുലര്‍ച്ചയെ സാക്ഷ 
ത്തുക്തുണ്ടായി. എന്നാല്‍, നാലാം ഖലീഫ ഹരസത്തമിര്‍സം താഹിര്‍ അഫ്മി അ 
യുദുഹുല്ലാഹ്‌) ലണ്ടനിലേയ്ക്ക്‌ ഹില്‍റത്ത്‌ ചെയ്ത ശേഷം അവിടെ ആസ്ഥാന 
മാക്കി ലണ്ടന്‍ പള്ളിയിലെ മിമ്പറില്‍ കയറിനിന്നുകൊണ്ട്‌ 'മുസ്ലിം ടെലിവിഷന്‍ 
അഹ്‌മദ്‌ യിലുടെ, സേറ്റലൈറ്റുവഴി ലോകത്തെ മുഴുവനും അഭിമുഖികരിച്ചു സം 
ഗിക്കാനുള്ള സംവിധാനം ഉണ്ടാകിക്കൊണ്്‌ ഇസ്‌ലാംമത പ്രബോധനം നടത്തിവന്ന 
തോടെ ഇസാലയെ ഹാമിലെ ഈ മഹാ്രവചനം അത്യുജജലമായ രീതിയില്‍ 
പുര്‍ത്തിയായിരിക്കുകയാണെന്നതു അത്യധികം അല്‍ഭുതാവഹമായിരിക്കുന്നു ഈ 
സംവിധാനം ദൈവികമായ ഇച്ഛയും ഉദ്ദേശ്യവും വെളിപ്പെടുത്തുന്ന ഒന്നാണെന്നും 
പ്രവാചകന്മാര്‍ക്ക്‌ ദൈവം ഭവിഷ്യല്‍ജ്ഞാനം നല്‍കുന്നു എന്നു തെളിയിച്ചുകാട്ടുന്ന 
ഒന്നാണെന്നും വൃയക്തമാക്കിത്തന്നിരിക്കുന്നു. -വിവ്‌ 
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ചിട്ടുളളതെന്തോ അതുതന്നെയാണ്‌ ഇസ്‌ലാമിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥപാഠങ്ങ 
മെന്നും സമ്മതിച്ചുകൊടുക്കുകയും ചെയ്യാന്‍ ബദ്ധപ്പെട്ടിരുന്നു. അറബി 
കരള്‍ വളരെയധികം അധഃപതിച്ചു കിടന്നിരുന്ന ഒരു കാലത്ത്‌, ഇരുളടഞ്ഞ 
ഒരു കാലഘട്ടത്തില്‍ അറബികളുടെ ദുസ്ഥിതിയ്ക്ക്‌ പരിഹാരമുണ്ടാക്കി 
അവരെ ഉദ്ധരിക്കുന്നതിന്‌ മാത്രമുള്ളതായിരുന്നു ഇസ്ലാമിന്റെ പല പാഠ 
ങ്ങളും കല്‍പനകളുമെന്നും അവസാര്‍വ്വ ജനീനമായ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ 
പ്രയോഗക്ഷമമായിട്ടുള്ളതല്ലെന്നും അത്തരക്കാര്‍ സിദ്ധാന്തിച്ചുപോനു. 
അവയെല്ലാം മുസ്ലിം പണ്ഡിതന്മാരും ഉലമാക്കളും സമ്മേളനം ചേര്‍ന്നു 
തള്ളിക്കളയേണ്ടതാണെന്നും അവര്‍ അഭിപ്രായപ്പെട്ടിരുന്നു, അറബിക 
തൂടെ ദേശീയവും മതപരവുമായ മുന്‍വിധികളും സാഹചര്യങ്ങളും കണ 
ക്കിലെടുത്തുകൊണ്ടാണ്‌ തിരുനബി (സ) അവര്‍ക്ക്‌ പ്രബോധനം ചെ 
ത്തിരുന്നതെന്നും തിരുനബിയുടെ തിരുമൊഴികള്‍ പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ 
മനസ്സിലാക്കിത്തരുന്നതില്‍ നിന്നും തീരെ വ്യത്യസ്തമായ കാര്യങ്ങ 
ഉാണ്തിരുമേനി അര്‍ത്ഥമാക്കിയതെന്നുപോലും അവര്‍ ഘോഷിച്ചു. ചു 
രുക്കത്തില്‍, ഇസ്ലാമിന്റെ നാളുകള്‍ എണ്ണപ്പെട്ടുവെന്നു അവര്‍ തങ്ങളുടെ 
സമീപനത്തിലുടെയും പെരുമാറ്റങ്ങളിലുടെയും സമ്മതിച്ചുകൊടുക്കു 
കുതന്നെ ചെയ്തു, അവര്‍ക്ക്‌ ഇസ്ലാമിന്റെ ഭാഗത്ത്നിന്നുള്ള ഒരു മു 
നനേറ്റം കാഴ്ചവെക്കാനുളള കഴിവ്‌ അറ്റുപോയിരുന്നുവെന്നു മാത്രമല്ല, 
ഇസ്ലാമിന്നെതിരെയുളള ആക്രമണങ്ങളെ പ്രതിരോധിക്കാനുള്ള ക 
രൂത്തും ഇല്ലാതാകുകയും ചെയ്തിരുന്നു. കേവലം പ്രാകൃതരെപോലെ 
തങ്ങളോട്‌ പെരുമാറാതിരിക്കത്തക്കവണ്ണം താരതമ്യേന ഭേദപ്പെട്ട ഒത്തു 
തീര്‍പ്പനിബന്ധനകള്‍ കൃസ്തുമതത്തിന്റെ ഭാഗത്തുനിന്നു ഉന്നയിക്കപ്പെ 
ടുന്നതിനെ അവര്‍ കാത്തിരിക്കുകയായിരുന്നു! 

ഇതിന്നെതിരില്‍ ഈ ദിവ്യദര്‍ശനം പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിയ ആളാ 
കൂട്ട,റ്റപ്പെട വ്യക്തിയും യാതൊരു പിന്തുണക്കാരനുമില്ലാത്ത ആളുമാ 
യിരുന്നു. അദ്ദേഹം താന്‍ മസീഹാണെന്ന വാദം പുറപ്പെടുവിച്ിട്ടേ ഉണ്ടാ 
യിരുന്നുള്ളു. ആ വാദം സാര്‍വ്വത്രികമായ പ്രതിഷേധവും എതിര്‍പ്പും 
അഴിച്ചുവിട്ടിരുന്നു, ഗവര്‍മ്മെണ്ടു അദ്ദേഹത്തെ സംശയദൃഷ്ടിയോടെ 
നോക്കുകയായിരുന്നു. ജനം ഒന്നടങ്കം അദ്ദേഹത്തിനു എതിരായിരുന്നു. 
കൃസ്ത്യാനികളും ഹിന്ദുക്കളും മുസ്ലിംകള്‍ തന്നെയും- അവരുടെ മത 
ത്തിന്റെ രക്ഷന്ക്കായിട്ടാണ്‌ അദ്ദേഹം പൊരുതിയിരുന്നതെങ്കിലും-അദ്ദേ 
'ഹത്തെനഖശിഖാന്തം എതിര്‍ത്തു. അല്ല,മുസ്ലിംകള്‍ മറ്റെല്ലാവരെയിക്കാളും 
കടുത്ത ശ്രതുതയാണ്‌ പുലര്‍ത്തിയിരുന്നത്‌. അദ്ദേഹത്തിന്റെ വാദമാ 
ക്കട്ടെ, തുലോം പുതുമയാര്‍ന്നതും ഒരിക്കലും ഗ്രതീക്ഷിച്ചിട്ടില്ലാത്ത ത 
രത്തിലുള്ളതും ആയിരുന്നു. മുസ്ലിംകള്‍ ഒരു യോധ്യമഹ്ദിയെ (Wao 
Mah) ആണ്‌ കാത്തുപോന്നിരുന്നത്‌. ആകാശത്തുനിന്നിറങ്ങുന്ന ഒരു 
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മസീഹിനെയും അവര്‍ പ്രതീക്ഷിക്കുകയായിരുന്നു! ഇദ്ദേഹമാകട്ടെ, താന്‍ 
ഒരു യോദ്ധാവാണെന്നു വാദിച്ചില്ല. മറിച്ചു, സമാധാനവാദിയും സമാ 
ധാനം ഘോഷിക്കുന്ന മഹ്ദിയും ആയിരുന്നു അദ്ദേഹം! മഹ്ദിയും 
മസീഹും ഒരാള്‍ തന്നെയെന്നും, ആ മസീഹ്‌ ആകാശത്തുനിന്നു ഇറങ്ങി 
വരികയില്ല,ഭുമിയില്‍ തമന്ന വെളിപ്പെടുകയാണ്ചെയ്കയെന്നും അദ്ദേഹം 
സിദ്ധാന്തിക്കുകയും ചെയ്തു. താന്‍ മഹ്ദിയും അതേ അവസരത്തില്‍ 
തന്നെ മസീഹും ആണെന്നും വലിയ പാണ്ഡിത്യത്തിന്റെ മുഖമുദരയോ 
സ്ഥാനമാനങ്ങളുടെ ആടോപങ്ങളോ ഒന്നുമില്ലാത്ത താന്‍ തന്നെയാണ്‌ 
ആമഫ്ദിമസിഹെന്നും ഉള്ളതായിരുന്നു അദ്ദേഹത്തിന്റെ വാദങ്ങളില്‍ 
ഏറ്റവും അമ്പരപ്പുളവാക്കുന്നതായി അവര്‍ക്കനുഭവപ്പെട്ടത്‌ ! 
വിദുരരാജ്യങ്ങളില്‍ സഞ്ചരിക്കാനും അവിടങ്ങളില്‍ പ്രചരണ 
ങ്ങള്‍ സംഘടിപ്പിക്കാനും ധനം ആവശ്യമായിരുന്നുവല്ലോ. ഇദ്ദേഹമാ 
ണെങ്കില്‍ അക്കാലത്ത്‌ നാല്പതോ അമ്പതോ ആളുകള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന 
ഒരു ചെറിയ അനുയായിവ്യനും മാത്രമുള്ള ഒരു സാധാരണക്കാരന്‍! ആ 
അനുയായികളാകട്ടെ, താരതമ്യേന സുഭിക്ഷമായി കഴിയുന്ന ഒന്നോ 
രണ്ടോ ആളുകളൊഴിച്ചാല്‍ എല്ലാവരുംതന്നെ അങ്ങേയറ്റം ദരിശരും ! 
ഏറെക്കുറെ പ്രതിമാസം പതിനഞ്ചു രൂപയില്‍ കുടിയ ശരാശരി വരുമാ 
നവും ഇല്ലാത്തവരായിരുന്നു അവര്‍ | അതില്‍നിന്നു വേണം അവര്‍ക്ക്‌ 
സ്വന്തത്തില്‍ കഴിയുന്നതിനു പുറമെ ഭാര്യാമക്കളെയും തീറ്റിപ്പോറ്റാന്‍ | 
ഈ സാഹചര്യത്തില്‍ യുറോപ്പില്‍നിന്നു ആറായിരം നാഴികയകലെ 
ബ്രട്ടീഷ്‌ സാശ്രാജ്യത്തിന്റെ ഒരു കോണില്‍, രാഷ്ട്രീയമായി അങ്ങേയറ്റം 
പിന്നോക്കമായിരുന്നതും ബുദ്ധിപരമായി ഏറ്റവും പിന്നണിയിലായിരു 
നതും ഇന്ത്യയില്‍ വളരെയേറെ അധഃപതിച്ചുകിടന്നിരുന്നതുമായ ഒരു 
സംസ്ഥാനത്തില്‍, കടല്‍ക്കരയില്‍നിന്നും നുറുകണക്കില്‍ നാഴിക ദൂരത്ത്‌, 
ഏറ്റുവും അടുത്ത റയില്‍വേ സ്റ്റേഷനില്‍ നിന്നു പതിനൊന്നു നാഴികയ 
കലെ സ്ഥിതി ചെയ്തിരുന്ന ഒരു ഗ്രാമത്തിലെ നിവാസിയായ ഒരാള്‍, 
ആഴ്ചയില്‍ രണ്ടു തവണമാത്രം തപ്പാലുരുപ്പുടികള്‍ വിതരണം ചെയ്തി 
രുന്നതും ഗ്രാമപ്പള്ളിക്കുടത്തിലെ വാദ്ധ്യാര്‍തന്നെ തപ്പാലധികാരിയായി 
രുന്നതും അഞ്ചാംതരം വിദ്യാലയത്തിനപ്പുറം ഒരു സര്‍ക്കാര്‍ സ്ഥാപന 
ത്തെപ്പറ്റി അഭിമാനം കൊള്ളാനില്ലാതിരുന്നതുമായ ഒരു കുഗ്രാമത്തിലെ 
നിവാസിയായ ഒരാള്‍ പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു, തന്റെ പാഠങ്ങളും തത്വങ്ങളും 
പാശ്ചാത്യലോകത്ത്‌ ഘോഷിക്കപ്പെടുമെന്നും അതു പ്രസംഗമണ്ഡപ 
ങ്ങളിലും തത്വവേദികളിലും ചര്‍ച്ചചെയ്യപ്പെടുമെന്നും ജനങ്ങള്‍ സത്യത 
മനസ്സിലാക്കി തന്റെ പ്രസ്ഥാനത്തില്‍ പ്രവേശിക്കുമാറാകുമെന്നും എന്നിട്ടും 
ഇതെല്ലാം അപ്പടി സംഭവിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു! അദ്ദേഹത്തിന്റെ പ്രസ്ഥാനം 
പരക്കുകയും ജനങ്ങള്‍ അതില്‍ പ്രവേശിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ആ 
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സന്ദേശം പടിഞ്ഞാര്‍ എത്തുകയും പാശ്ചാത്യദേശത്തെ സത്യാന്വേഷി 
കളും സത്യദാസരുമായിട്ടുള്ള ആത്മാക്കളെ ആകര്‍ഷിച്ചു തുടങ്ങുകയും 
ചെയ്യുന്നു. 

ഈ മഹാസമ്മേളനത്തിലേയ്ക്ക്‌ വിവിധമതങ്ങളുടെ പ്രതിനിധി 
കള്‍ക്ക്‌ ക്ഷണം ലഭിക്കുകയെന്നത്‌ മറ്റു മത്രപസ്ഥാനങ്ങളെ സംബന്ധി 
ച്ചേടത്തോളം അസാധാരണമായിട്ടുള്ള ഒരു കാര്യമല്ല. ലോകമതസമ്മേ 
നത്തിന്റെ വിജയത്തിനു ഇതനിവാര്യമായിരുന്നു. എന്നാല്‍, ഞങ്ങളുടെ 
കാര്യത്തില്‍ ഇത്‌ ഒരു പ്രത്യേക പ്രാധാന്യം അര്‍ഹിക്കുന്നു. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍, ഞാന്‍ മുകളില്‍ പറഞ്ഞ 'കള്‍്ഫ്‌' അഥവാ ദിവൃദര്‍ശനം- 
അതാകട്ടെ തികച്ചും ഗ്രതികുലമായ സാഹചര്യത്തില്‍ പ്രസിദ്ധം ചെയ്തി 
ഉുള്ളതായിരുന്നു- പുര്‍ത്തീകരിക്കപ്പെടുന്നതിന്‌ അത്‌ ഒരു സഹായോപാ 
ധിയായിത്തീര്‍ന്നു. സാധാരണനിലയിലാണെങ്കില്‍ ഈ പ്രസ്ഥാനം 
ഇവിടെ ഈ കോണ്‍ഫ്രന്‍സില്‍ ക്ഷണിയ്ക്കപ്പെടാന്‍ ഇടയാകുമായിരു 
നനില്ല, അതു തരണം ചെയ്യേണ്ടിവന്ന കടുത്ത എതിര്‍പ്പുകള്‍ക്കിടയില്‍ 
അതു പണ്ടെന്നോ നശിച്ചു പോകേണ്ടതായിരുന്നു! എന്നാല്‍, ദൈവം 
ഈദിവ്യദര്‍ശനത്തിനൊത്ത്‌ ഈ പ്രസ്ഥാനം വളരുന്നതിനുള്ള കളമൊ 
രൂക്കുകയും, മുന്‍കുട്ടി പ്രവചിച്ചതിന്‍(്രകാരംതന്നെ ഒടുവില്‍ സംഭവി 
ക്കുകയും, അങ്ങനെ ദൈവം സര്‍വ്വജ്ഞന്‍തന്നെയെന്നും, മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ 
ഒരിക്കലും ഈഹിക്കാനാവാത്തതും,യുകതിക്കും സാമാന്യബുദ്ധിയ്ക്കും 
നിരക്കാത്തതെന്നു അക്കാലത്തുമ്ളവര്‍ കരുതിയിരുന്നതുമായ കാര്യ 
ങ്ങള്‍ദൈവംവെളിപ്പെടുത്തുന്നുവെന്നും തെളിയുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു! 

ദൈവത്തിന്റെ സര്‍വ്വജ്ഞഗുണം വാഗ്ദത്തമസീഹിലുടെ വെളി 
പ്െടടതിന്റെമറ്റൊരു ഉദാഹരണംകുടി അവതരിപ്പിക്കാതെ പ്രബന്ധത്തിന്റെ 
ഈ വശം എനിക്ക്‌ അവസാനിപ്പിക്കാനൊക്കില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, 
അതും യൂറോപ്പിനെ സംബന്ധിക്കുന്നതാണ്‌. യൂറോപ്പിനെയും അമേരി 
ക്കയെയും അതു ശക്തിമത്തായ സ്വാധീനിച്ചിരിക്കുന്നു. ആ സ്വാധീനം 
തുടര്‍ന്നുകൊണ്ടിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ലോകമഹായുദ്ധത്തെയും 
സാറിന്റെ (മേഖ)പതനത്തെയും കുറിച്ചുളള പ്രവചനമാണ്‌ ഞാനുദ്ദേശി 
ക്കുന്നത്‌. ഈ പ്രവചനം ആംശികമായിട്ടാണ്‌ പ്രസിദ്ധം ചെയ്യപ്പെട്ടിരു 
ന്നത്‌. 90% മുതല്‍ ൯908 വരെ കൊല്ലക്കാലത്തിനിടയില്‍ അതു പൂര്‍ത്തി 
യായി, “തരു ശക്തിമത്തായ ഭൂകമ്പം അടുത്തുവരാനിരിക്കുന്നു” എന്നു 
വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ പ്രവചിച്ചു. ഭൂചലനം തന്നെ ശരിക്കും സംഭവിച്ചുകൊ 
ജളണമെന്നില്ലെന്നും അദ്ദേഹം വിശദീകരണം നല്‍കി; “വലുതായ ജീവ 
ഹാനിയും കെട്ടിടത്തകര്‍ച്ചയും സംഭവിക്കുകയും രക്തപ്പുഴകള്‍ ഒഴു 
കുകയും ജനങ്ങളില്‍ വലുതായ സംഭ്രാന്തി സൃഷ്ടിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന 
തരത്തിലുള്ള എന്തെ ലും ഭയങ്കര വിപത്തും അതുകൊണ്ട്‌ ഉദ്ദേശിച്ചി 


128 


രിക്കാം”. അക്കാലത്ത്‌, മുന്നറിയിക്കപ്പെട്ട ഈ ഭൂകമ്പത്തിന്റെ വിശദവ 
ശങ്ങളില്‍നിന്നു മനസ്സിലാകുന്നത്‌, ഒരു മഹായുദ്ധമാണ്‌ അതുകൊണ്ട്‌ 
ഉദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിരുന്നതെന്നാണ്‌. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, 'ഈ സംഭ്രമം 
ലോകം മുഴുവനും ഉണ്ടായിരിക്കുന്നതാണെന്നും സഞ്ചാരികള്‍ വലുതായ 
വിഷമങ്ങളിലകപ്പെടുമെന്നും'കൂടി. അദ്ദേഹം പറയുന്നു. മുന്നറിയിക്ക 
പ്പട്ടവിപത്ത്‌ ഒരു യുദ്ധമാണെന്നു ഇതു വ്യക്തമാക്കിത്തരുന്നുണ്ട്‌. കാ 
രണം, മരുരുകമ്പം സഞ്ചാരികളെ വിശേഷനിലയില്‍ ബാധിക്കുന്നില്ല. ര 
തെപ്പുഴകള്‍' ഒഴുകുമെന്നും ഈ വിപത്ത്‌ പെട്ടെന്നാണ്‌ സംഭവിക്കുക 
യെന്നും അദ്ദേഹം തുടര്‍ന്നു പറയുന്നു. സ്തോഭം കാരണമായി ചെരുപ്പു 
ക്കാര്‍ പെട്ടെന്നു നര ബാധിച്ചവരായി മാറും. പര്‍വ്വതങ്ങള്‍ തുറ്റപ്പെടും. 
ജനങ്ങള്‍ ഭരാന്തുപിടിപെട്ടവരെപോലെ ആയിത്തീരും. ലോകം മുഴു 
വനും ഇതിന്റെ ദുരനുഭവങ്ങള്‍ക്കിരയാകും, എന്നാല്‍ സാര്‍ ച്രകവര്‍ത്തി 
യുടെ നില സവിശേഷരീതിയില്‍ ദുരന്തപൂര്‍ണ്ണമായിരിക്കും. ഭരണകൂട 
ങളുടെ അടിത്തറകള്‍ ഇളകിപ്പോകും. നാവികപ്പടകള്‍ ശ്രതു നാവികല്ല 
ടകളുമായി ഏറ്റുമുടടുന്നതിന്‌ സമത്തില്‍ ഈളിയിട്ടു നീങ്ങും. നാവിക 
യുദ്ധങ്ങള്‍ നടക്കും, ഭൂമി അടിമേല്‍ മറിക്കപ്പെടും. അതിശ്രമികളെയും 
മര്‍ദ്ദകരെയും ശിക്ഷിക്കാന്‍ ദൈവം അവന്റെ സൈനൃഗണവുമായി പ്ര 
തൃക്ഷപ്പെടും, ആകാശത്തിലെ പറവകളെയും ഈ വിപത്തു ബാധിക്കും, 
അറബികള്‍ യുദ്ധത്തിനുള്ള കോപ്പുകുട്ടും, തുര്‍ക്കികള്‍ ഏഷ്യാമൈന 
റില്‍വച്ചു പരാജയപ്പെടുത്തപ്പെടും. എന്നാലും, അവര്‍ തങ്ങള്‍ക്ക്‌ നഷ്ട 
പ്പെട്രദേശത്തിന്റെ ഒരു ഭാഗം വീണ്ടെടുക്കും! എന്നെല്ലാം പറയപ്പെട്ട 
രിക്കുന്നു 'ഈ വിപത്തിന്റെ സുചനകള്‍ മുന്‍കുട്ടിതന്നെ പരത്യക്ഷപ്പെടു 
മാറാകും', എങ്കിലും 'ദൈവം കുറച്ചിട അതു വൈകിക്കും' എന്നും പറ 
യപ്പെടടിരിക്കുന്നു. ഏതുവിധേനയും ഈ പ്രവചനം ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തി 
കഴിഞ്ഞാല്‍ പതിനാറു കൊല്ലത്തിനുള്ളില്‍ ലോകത്ത്‌ സംഭവിക്കുമാ 
രാകും. എന്നാല്‍, അത്‌ വാഗ്ദത്ത മസീഹിന്റെ ജീവകാലത്ത്‌ തന്നെയാ 
യിരിക്കില്ല' (ബറാഹീന്‍ അഹമദിയ്യ, 'ഹക്കീക്കത്തുല്‍ വഹി തുടങ്ങിയ 
ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ നോക്കുക). 

എത്ര വ്യക്തമായും ശക്തിമത്തായ രീതിയിലും ആണ്‌ ഈ ഗ്ര 
വചനം പൂര്‍ത്തിയായതെന്നു നോക്കുക. ആ ഭൂകമ്പം എത്ര ഭീകരമായി 
രുന്നു! അതുവഴി ഭൂതലം പ്രകമ്പനം കൊണ്ടതെങ്ങനെയായിരുന്നു! 
ഞാന്‍ മുകളില്‍ പറഞ്ഞതുപോലെ അതുകൊണ്ട്‌ ശരിയ്ക്കും ഒരു ഭൂമി 
കുലുക്കം തന്നെയായിരുന്നില്ല ഉദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിരുന്നത്‌. യുദ്ധത്തെ സൂചി 
പ്പീക്കാനായി ഖുര്‍ആനിലും ബൈബിളിലും ഇതേ വാക്കുതന്നെയാണ്‌ 
ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നതെന്നു കാണാം (1 ശമുവേല്‍, 14 45 നോക്കുക). 
ഈ പ്രവചനത്തിന്റെ വിശദവശമോരോന്നും വ്യക്തമായും പുലര്‍ന്നിരി 
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ക്കുന്നു. ഈ മഹായുദ്ധം പെട്ടെന്നാണ്‌ പൊട്ടപ്പുറപ്പെട്ത്‌; ലോകം മുഴു 
വനും അതിന്റെ ബാധയ്ക്കടിപ്പെടുപോകയും ചെയ്തു. 1904 ലാണ്‌ ഈ 
്രിവചനം ആദ്യമായി പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിയത്‌. 118 ലാണല്ലോ മഹാ 
യുദ്ധം ആരാഭിച്ചത്‌. വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ ചരമത്തിനുശേഷം! 1908 
ലാണ്‌ വാഗ്രത്ത മസീഹ്‌ (അ) ചരമം പ്രാപിച്ചത്‌. ആ യുദ്ധത്തില്‍ പങ്കെ 
ഭുത്തശക്തികളെ മാത്രമല്ല, മറ്റു ശക്തികളെയും രാജ്യങ്ങളെയും അതിന്റെ 
ദുരന്തങ്ങള്‍ ബാധിക്കാതിരുന്ില്ല. സഞ്ചാരികള്‍ക്ക്‌ ഓര്‍ക്കാന്‍കൂടി സാ 
ദധ്യമല്ലാത്ത വിനകള്‍ അതു വരുത്തിവെച്ചു. യുദ്ധം പെട്ടിപ്പുറപ്പെടടകാ 
ലത്ത്‌ വിദേശങ്ങളില്‍ സഞ്ചരിക്കുകയായിരുന്നവര്‍ക്ക്‌ യാശ്രാക്ലേശങ്ങ 
ൂടെ ദുരിതപൂര്‍ണ്ണമായ നീണ്ട കഥകള്‍ പറയാനുണ്ടായിരുന്നു. അവര്‍ക്ക്‌ 
അര്‍ദ്ധരാത്രികളില്‍ രക്ഷപ്പെട്ട സംഭവങ്ങളും തടവിലകപ്പെട്ട അനുഭവ 
ങ്ങളും പട്ടിണിയിടേണ്ടിവന്ന കഥകളും വിവരിക്കാനുണ്ടായിരുന്നു ഉറ്റ 
വരും ഉടയവരുമായി കൊല്ലങ്ങളോളം പലര്‍ക്കും വേര്‍പിരിഞ്ഞിരിക്കേ 
ണ്ടിവന്നു. അവരില്‍ ആര്‍ക്കും മറ്റൊരാളുടെ വിവരങ്ങള്‍ കൈമാറാന്‍ 
കഴിഞ്ഞില്ല. പര്‍വ്വതങ്ങള്‍ വെറും മണ്‍കുനകളെന്നോണം തുറ്റപ്പെടു. 
യുദ്ധം നടന്നുകൊണ്ടിരുന്ന പ്രദേശത്തെ ചില ഗ്ഞ്്കുന്നുകള്‍ സമനി 
രപ്പാക്കപ്പെടുകയുണ്ടായിട്ടുണട, പുഴകളും നദികളും രക്താഭമായിപ്പോകു 
മാര്‍ മനുഷ്യന്റെ ചോരയൊഴുകി. ഞെട്ടിവിറച്ചു അനേകം ആളുകള്‍ക്ക്‌ 
നരബാധിച്ചുപോയിരുന്നു. അനേകര്‍ ഭ്രാന്തുപിടിപെട്ടുവരെപ്പോലെയായി. 
ഒരുതരം മാനസികത്തകര്‍ച്ച അവരെ ബാധിച്ചു അതിനു 'ഷെല്‍ ഷോക്ക്‌” 
എന്നു പേരുണ്ടായി, അതുമൂലം ആയിരക്കണക്കിലാളുകള്‍ മാസങ്ങളോ 
മവും വര്‍ഷങ്ങള്‍തന്നെയും കഴിവറ്റവരായി കഴിയേണ്ടിവന്നു. അഭുതപു 
ര്‍വ്വമായ തരത്തിലുള്ള നാവികശക്തി പ്രകടനങ്ങളും നാവികപ്പടയുടെ 
നീക്കങ്ങളും ഉണ്ടായി, പല ഭൂപ്രദേശങ്ങളും അടിമേല്‍മറിഞ്ഞുപോയി. 
നശിച്ചുപോയ ചില ഗ്ഥഞ്്‌ പ്രദേശങ്ങള്‍ ഇനിയും പൂര്‍വ്വനിലയില്‍ വീ 
ണ്ടെടുക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല. വെടിയൊച്ചകളും പൊട്ടിത്തെറികളും കാ 
രണം പക്ഷികള്‍ക്ക്‌ പറക്കാനാകാതെ തളര്‍ന്നും തകര്‍ന്നും അവ കുട്ട 
ത്തോടെ നശിച്ചൊടുങ്ങി. 


സാര്‍ ച്രകവര്‍ത്തിയുടെ ദുരന്തം 


ജൂലായില്‍ ജര്‍മ്മനി മൊറോക്കൊയിലെ അഗാദീറിലേയ്ക്ക്‌ 
ആ നഗരം കീഴടക്കാനായി “പാന്‍ഥര്‍' എന്ന കപ്പലിനെ അയച്ചതുമു 
തല്‍ക്ക്‌ തന്നെ മഹായുദ്ധത്തിന്‌ അടിത്തറ രൂപംകൊണ്ടു കഴിഞ്ഞിരുന്നു. 
എന്നാല്‍ ്രവചന്യപകാരം, ബ്രിട്ടന്‍ സ്വീകരിച്ചനയവും ഒരു യുദ്ധത്തിന്‌ 
തങ്ങള്‍ തയ്യാറല്ലെന്ന .ചാക രാഷ്ട തന്ത്രജ്ഞന്മാരുടെ നിലപാടും കാ 
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രണമായി ആ ഭീഷണി നീങ്ങിപ്പോകയാണുണ്ടായത്‌, അറബികള്‍ അന്നു 
സഖ്യകോയ്മകളുടെ (॥॥ടട) പക്ഷം ചേരുകയും തുര്‍ക്കികളില്‍നിന്നു 
വേറിട്ടുപോകുന്നതാണ്‌ ശരിയായ രാഷ്ട്രിയ നടപടിയെന്ന തീരുമാന 
ത്തിലെത്തുകയും ചെയ്തു. തുര്‍ക്കിയെ സംബന്ധിച്പേടത്തോളം ഡാ 
ര്‍ഡനല്‍സും മെസപൊട്ടേമിയയും ആണ്‌ തൃന്ത്രപധാനങ്ങളായ മുഖ്യ 
കേന്ദ്രങ്ങളെന്ന്‌ കരുതപ്പെട്ടിരുന്നതെങ്കിലും ഈ രണ്ടു തലങ്ങളിലും സ 
ഖ്ൃശക്തികള്‍ പരാജയപ്പെടുകയും പ്രവചനത്തില്‍ പറയപ്പെട്ടപകാരം 
പലസ്തീനില്‍ തുര്‍ക്കികള്‍ തോല്‍പ്പിക്കപ്പെടുകയുമാണുണ്ടായത്‌ യുദ്ധം 
അവസാനിക്കുകയും ചെയ്തു. എന്നാല്‍, മുസ്തഫാ കമാല്‍ പാഷയുടെ 
നേത്യത്വത്തില്‍ തുര്‍ക്കികള്‍ വീണ്ടും ശക്തി സംഭരിച്ചു പ്രവചനപ്രകാരം 
തങ്ങളുടെ വിനഷ്ടമായ സാഗ്രാജ്യത്തിന്റെ ഒരു ഭാഗം നിലനിര്‍ത്തുകയു 
മുണ്ടായി, എന്നാല്‍, റഷ്യയിലെ സാര്‍ ച്രകവര്‍ത്തിയെക്കുറിച്ചുള്ളതാ 
യിരുന്നു പ്രവചനത്തിലെ ഏറ്റവും ഭയാനകമായ വശം. മഹായുദ്ധവു 
മായി ബന്ധപ്പെട്ട ചുകവര്‍ത്തിമാരില്‍ സാറിനെക്കുറിച്ചുമാത്രമാണ്‌ പ്രവ 
ചനത്തില്‍ പേരെടുത്തുപറഞ്ഞിരുന്നത്‌. യുദ്ധവേളയില്‍ സാര്‍ ചക്ര 
വര്‍ത്തിയുടെ അവസ്ഥ അത്യന്തം ശോചനീയമായിത്തീരുമെന്നതായി 
രുന്നു പ്രവചനം, സാര്‍ തന്റെ സിംഹാസനം കൈയൊഴിയേണ്ടിവരുമെ 
ന്നുമാത്രമല്ല, മറ്റ കടുത്ത വിഷമങ്ങളും പീഡനങ്ങളും മനഃക്ലേശങ്ങളും 
സഹിക്കേണ്ടിവരുമെന്നും പ്രവചനത്തില്‍ പറയപ്പെട്ടിരുന്നു. സാര്‍ ചരക 
വര്‍ത്തി ഉടനെ മരണപ്പെടുകയോ കൊല്ലപ്പെടുകയോ ഇല്ലെങ്കിലും വേദ 
നാപൂര്‍ണ്ണങ്ങളായ ദുരിതങ്ങള്‍ക്കിരയായി ഭവിക്കുമെന്നും ഗ്രവചന 
ത്തില്‍ സുചിപ്പിക്കപ്പെട്ിരുന്നു. പകാരം തന്നെ പ്രവചനത്തിലെ എല്ലാ 
വശങ്ങളും പുര്‍ത്തീകരിക്കപ്പെടുകതന്നെ ചെയ്തു. സാര്‍ പകവര്‍ത്തിയിക്ക്‌ 
സിംഹാസനം നഹ്ടപ്പെട്ടുവെങ്കിലും ജീവന്‍ വിട്ടു കിട്ടി. എന്നാല്‍, പിന്നിട്‌ 
അദ്ദേഹം ദുരന്തപൂര്‍ണ്ണമായ ശാരീരികവും മാനസികവുമായ പീഡന 
അള്‍ക്ക്‌ ഇരയായ നിലയില്‍ വധിക്കപ്പെടുകയുണ്ടായി. തന്റെ ഭാര്യയും 
പെണ്‍മക്കളും മാനഭംഗപ്പെടുത്തപ്പെടുകയും അവരെ സഹായിക്കാനും 
രക്ഷിക്കാനും ഒന്നുമേതും ചെയ്യാനാവാത്തനിലയില്‍ ആ ഭീകര ചെയ്തി 
കള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ നോക്കിനിലിക്കേണ്ടിവരികയും ചെയ്തു! 

സാര്‍ ച്രകവര്‍ത്തിയുടെ കഷ്ടാനുഭവങ്ങള്‍ വായിക്കുമ്പോള്‍ 
രോമാഞ്ചമുണ്ടാകാത്തവരില്ല. അദ്ദേഹത്തിന്റെ പേരില്‍ ഹൃദയം പൊട്ടി 
കരയാത്തവരും ഉണ്ടാകില്ല. എന്നാല്‍, ഈ സംഭവം ദൈവം സര്‍വ്വജ്ഞ 
നാണെന്ന വിശ്വാസം വര്‍ദ്ധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. സംഭവത്തിനു 12 കൊല്ല 
ങള്‍ക്കിമുന്ി തന്നെ, അത്തരം കാര്യങ്ങളുടെ സംഭവ്യതയെപറ്റി ഒരാളും 
ഈഹിച്ചിട്ടുപോലുമില്ലായിരുന്നപ്പോഴാണ്‌ വാഗ്ദത്തമസീഹിനു ദൈവം 
ഈ വിവരങ്ങള്‍ വെളിപാടുകള്‍ മുഖേന അറിയിക്കുകയുണ്ടായത്‌. 
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ഇസ്ലാമിലെ ദൈവം സര്‍വ്വജ്ഞനാണെന്നും സര്‍വ്വജ്ഞനായ ദൈവത്തെ 
അനുഭവവിദിതനാക്കിത്തരുന്ന മതം ഇസ്ലാം മാത്രമാണെന്നും ഉള്ളതി 
ലേക്ക്‌ ഇതെല്ലാംതന്നെ മതിയായ തെളിവായിരിക്കുന്നില്ലേ? ദൈവവു 
മായി മനുഷ്യന്‌ സവിശേഷമായ ദൃഡബന്ധം സ്ഥാപിക്കാന്‍ സഹായ 
കമായ മതം ഇസ്ലാംമതമാണെന്നും ഇതു നമുക്ക്‌ മനസ്സിലാക്കിത്ത 
രുന്നു. 


ദൈവത്തിന്റെ സൃഷ്ടികര്‍ത്യത്വംമസീഹിലൂടെ 


2)-സൃഷ്ടികര്‍തൃത്വം എല്ലാ മതങ്ങളും അംഗീകരിക്കുന്ന ദവി 
കഗുണമാണ്‌. തങ്ങളുടെ സങ്കല്പത്തിലുള്ള ദൈവത്തിന്റെ ഗുണങ്ങളില്‍ 
സൃഷ്ടികര്‍ത്താന്‍ എന്ന ഭാവം ഉള്‍പ്പെടുന്നു എന്നു എല്ലാ മതക്കാരും 
അവകാശപ്പെടുന്നു. അതായത്‌, മനുഷ്യരും മൃഗങ്ങളും [പപഞ്ചത്തിലെ 
സര്‍വ്വചരാചരങ്ങളും ഓരോ അണുകയും ദൈവത്തിന്റെ സൃഷ്ടികളാ 
ണെന്നു എല്ലാ മതങ്ങളും ഘോഷിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ഈ പ്രഖ്യാപ 
നത്തെ സാക്ഷീകരിക്കുന്ന അല്ലെങ്കില്‍ ഉറപ്പിച്ചുകാണിക്കുന്ന എന്താണ്‌ 
അവര്‍ മുന്നോട്ടു വെക്കുന്നത്‌? ഒന്നുമില്ലാ! ദൈവമല്ല ഗ്രപഞ്ചത്തിന്റെ സ്യ 
ഷ്ടികര്‍ത്താവെങ്കില്‍ പിന്നെ മറ്റാര്‍ എന്ന വസ്തുതയിലാണ്‌ അവരുടെ 
അവകാശവാദം ഈന്നിനില്‍ക്കുന്നത്‌, എന്നാല്‍, ഒരു നാസ്തികന്റെ മുമ്പി 
ലുമ്ളന്യായവാദവും ഇതുതന്നെയാണ്‌. പ്രകൃതിനിയമങ്ങളെകുറിച്ചുള്ള 
പഠനംതന്നെയാണ്‌ അവന്റെ ലോകവും അവന്റെ മതവും. ഈ പഠന 
ത്തില്‍ അവന്‍ എത്തിച്ചേരുന്ന നിഗമനം്രപഞ്ചം സ്വയാഭൂതമാണെന്നും 
അതു ബാഹ്യമായ മറ്റൊരു ശക്തിയോ സഹായോപാധിയോ മുഖേന നി 
യന്ത്രിക്കപ്പെടുന്നില്ലെന്നും ആണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌, പ്രകൃതിയെ ഒരു ജീവി 
തപാനമാക്കിയിട്ടുള്ളവര്‍ക്ക്‌ അതിന്‍നിന്നു യാതൊരു ഉപദര്‍ശനവുംല 
ഭിക്കുന്നില്ലെന്നിരിക്കെ സാധാരണക്കാരോയിട്ടുള്ളവരുടെ ഹൃദയങ്ങളില്‍ 
അതിലെങ്ങനെദ്യഡബോധ്യം വരുത്തും? 

പ്രകൃതി നമ്മോടു പറയുന്ന പരമാവധി കാര്യം ഈ പ്രപഞ്ച 
ത്തിന്നു ഒരു ശ്രഷ്ടാവുണ്ടായിരിക്കണം എന്നത്രെ. ഇതു വെറുമൊരു നി 
ഗമനം മാത്രമാണ്‌, മതപരമായ ദ്യഡ്ധവിശ്വാസത്തിന്ന്‌ ഈ നിഗമനം 
മാത്രം മതിയാകുന്നതല്ല, നമുക്ക്‌ അറിഞ്ഞുകൂടാതിരുന്ന ഒരു പ്രതിഭാസ 
ത്തിന്റെ ശരിയായ കാരണം നാം കണ്ടുപിടിച്ചാല്‍, അതു നാം വിചാരിച്ചു 
വച്ചിരുന്നതെന്തോ അതില്‍നിന്നും വളരെ വ്യത്യസ്തമായ ഒന്നായി മാറി 
പ്ലോകുന്നു എന്നതു നമ്മുടെ അനുഭവമാണല്ലോ. അതുകൊണ്ട്‌, പ്രകൃതി 
നിയമങ്ങള്‍ക്കതീതമായി ഈ ലോകത്തിന്നു ഒരു സ്രഷ്ടാവും നിയ 
ന്താവും ഉണ്ടായിരിക്കണമെന്ന നമ്മുടെ വിശ്വാസം പ്രകൃതിയെകുറിച്ചും 
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അതിന്റെ ഗുണഭാവങ്ങളെകുറിച്ചും പദാര്‍ത്ഥത്തിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനത്തെയും. 
പ്രതിപ്രവര്‍ത്തനത്തെയും സംബന്ധിച്ചും നമുക്കുള്ള അജ്ഞതയാലാ 
യിക്കുടെ? നമുക്കറിഞ്ഞുകുടാത്തതും അതിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനത്തെ ബാ 
ഹൃനിയന്ത്ണത്തില്‍ നിന്നും തികച്ചും സ്വതന്ത്രമാക്കിത്തീര്‍ക്കുന്നതുമായ 
അത്തരം ഈര്‍ജവും ഗുണവിശേഷങ്ങളും പദാര്‍ത്ഥത്തില്‍ അടങ്ങിയിരി 
ക്കുന്നു എന്നു വന്നുകൂടെ? അത്തരം സാദ്ധ്യതകളുണ്ടായിരിക്കെ രപ 
ഞ്ചത്തിന്നു ഒരു ്രഷ്ടാവുണ്ടായിരിക്കണം എന്ന നിഗമനത്തിന്‍ നാം 
തൃപ്തിപ്പെട്ടിരിക്കാവുന്നതെങ്ങനെ? ഉണ്ടായിരിക്കണം എന്നു; 
നിലയില്‍നിന്നും ഉണ്ട്‌ എന്ന നിലയിലേയ്ക്ക്‌, എല്ലാ സംശയങ്ങ 
ഭീല്‍നിന്നും തെറ്റിഡാരണകളില്‍നിന്നും നമ്മെ മുക്തരാക്കുന്ന അവസ്ഥ 
യിലേയ്ക്ക്‌ നമ്മെ കൊണ്ടെത്തിക്കുന്ന തെളിവും പ്രമാണവുമാണ്‌ നമു 
ക്കവശ്യമായിരിക്കുന്നത്‌. ദൈവത്തിന്റെ സൃഷ്ടികര്‍ത്തൃത്വം എന്നഗു 
ണവിശേഷത്തിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനം നമ്മുടെ സന്തം കണ്ണുകള്‍കൊണ്ട്‌ കാ 
ണ്‍മാറാകുമ്പോള്‍ മാത്രമെ ദൈവം യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ സ്ൃഷ്ടിയ്ക്കുന്നു 
എന്നു നമുക്ക്‌ ദ്യഡബോധ്യം വരുകയുള്ളു. ഇപ്രകാരം നമ്മെ തൃപ്തി 
പ്പെടുത്തുമാറ ദൃഡവിശ്വാസികളാക്കാന്‍ ഇന്നുള്ള ഒരുമതത്തിന്നുംസാ 
ധിക്കുമാറില്ല. എന്നാല്‍, വാഗ്ദത്തമസിഫ്‌ ഈ നിശ്ചയജ്ഞാനത്തി 
ലേയ്ക്ക്‌ നമ്മെ നയിക്കുന്നു, ഒരു ദൈവം ഉണ്ടെന്നും അവന്‍ 
ഗ്രഷ്ടാവാണെന്നും വെറുതെ വിശ്വസിച്ചുകൊള്ളുവാന്‍ അദ്ദേഹം 
നമ്മോടു ആവശ്യപ്പെടുന്നില്ല. ദൈവത്തിന്റെ സ്ൃഷ്ടികര്‍തൃത്വഗുണ 
ത്തിന്റെ അഥവാ, സര്‍ഗ്ഗശക്തിയുടെ പ്രവര്‍ത്തനം നമുക്ക്‌ കാണിച്ചുതരാ 
മെന്നും പ്രകൃതിയല്ലാപ്രകൃതിയുടെ (സഷ്ടാവുതന്നെയാണ്‌ സൃഷ്ടി 
വിക്കുന്നതെന്നും ദ്യഡ്വിശ്വാസം ഉണ്ടാക്കിത്തരാമെന്നും അദ്ദേഹം അവ 
കാശപ്പെടുന്നു. ഇതിലേയ്ക്ക്‌ അനേകം സംഭവസാക്ഷ്യങ്ങളുണ്ടെങ്കിലും 
രണ്ടോ മുന്നേ സംഭവങ്ങള്‍ മാ്രം ഞാന്‍ ഉദാഹരണമായി വിവരിക്കാം; 

എതെങ്കിലും ഒരാള്‍ ഒരു പ്രവൃത്തിയുടെ കാരണക്കാരന്‍ ആണെ 
ന്നതിലേക്ക്‌ ആയാളുടെ രണ്ടുപകാരത്തിലുള്ള ശക്തിമാതൃകുകള്‍ കാണു 
സ്പോള്‍ മാത്രമെ നമുക്ക്‌ പൂര്‍ണ്ണമായ തെളിന്‌ ലഭിക്കുന്നുള്ളു എന്നു 
ഓര്‍ക്കേണ്ടതുണ്ട്‌, ഒന്ന്‌, അയാള്‍ ഇച്ഛിയ്ക്കുമ്പോള്‍ ഒരു സംഭവം 
ഉണ്ടാകുന്നു എന്നത്‌, മറ്റൊന്നു അയാള്‍ അനുവദിക്കാത്തപക്ഷം ആ 
കാര്യം സംഭവിക്കുന്നില്ല എന്നത്‌. ഒരു വശംമാത്രം വെളിപ്പെടുമ്പോള്‍ 
അതായത്‌ ഇച്ഛിക്കുമ്വോള്‍ സംഭവം ഉണ്ടാവുന്നു എന്ന ഭാവാത്മകവശം 
മാത്രം കാണുമ്പോള്‍ കാരണക്കാരായി ഒന്നിലധികം ആളുകള്‍ ഉണ്ടാക 
മെന്നും അതേകാര്യം വേറെ ഒരാള്‍ക്കും ചെയ്യാനായേക്കും എന്നും 
ഈഹിക്കാന്‍ പഴുതുണ്ടാകുന്നു. ഒരു കാര്യം ഒരു പ്രത്യേക വൃക്തിയ്ക്ക്‌ 
മാത്രമെ ചെയ്യാനാകു എന്നു നാം പറയുമ്പോള്‍ രണ്ടു തരത്തിലുള്ള 
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തെളിവ്‌ നല്‍കേണ്ടിവരും, ഒന്നാമതായി, ഒരു പവ്യത്തിചെയ്യാന്‍ ഒരാള്‍ക്ക്‌ 
കഴിയുന്നു എന്ന്‌ സ്ഥാപിച്ചുകാട്ടുക. രണ്ടാമതായി, അയാള്‍ അതുചെയ്യു 
ന്നില്ലെങ്കില്‍ അതു സംഭവിക്കുന്നില്ല എന്നു സ്ഥാപിക്കണം, ഈ തെളിവു 
കളെ മുന്‍നിറുത്തി ദൈവത്തിന്റെ സൃഷ്ടികര്‍ത്തൃത്വം എന്ന ഗുണം വെ 
ളിപ്പെടുന്നതിന്റെ ഭാവാത്മകവും (0540൧൪) നിഷേധാത്മകവും (Ne 
6) ആയ തെളിവുകള്‍ വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) നല്‍കിയതെങ്ങനെ 
യെന്നു ഞാനിനി വിവരിക്കാം; 
ദൈവംസ്ൃഷ്ടികര്‍ത്താവാണെന്നതിലേയ്ക്കുളള ഭാവാത്മകദ്യ 
ഷ്ടാന്തങ്ങളില്‍ ഒന്നാമത്തെതായി, ഈ അടയാളത്തിന്ന്‌ മുഖ്യസാക്ഷി 
യായിട്ടുള്ള ആളുടെതന്നെ ഒരു പ്രസ്താവന ഞാന്‍ ഉദ്ധരിക്കാം. അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ പേര്‍ അത്താമുഹമ്മദ എന്നാണ്‌, അയാള്‍ ഒരു 'പട്വാരി' (റവ 
ന്യുവകുപ്പിലെഒരു കീഴുദ്യോഗസ്ഥന്‍) ആണ്‌. 'സീറത്തുല്‍ മഹ്ദി' എന്ന 
പുസ്തകത്തില്‍ ഇദ്ദേഹത്തിന്റെ പ്രസ്താവന ഇപ്രകാരം കാണാം; 
“ഞാന്‍ അഹ്മദി ആകുന്നതിന്നു മുന ഗുര്‍ദാസ്പൂര്‍ ജില്ലയില്‍ 
വിന്‍ജ്വാദിലെ പ്വാരി ആയിരുന്നു. ബട്ടാലയിലെ ഖാസി നില്‍മത്തു 
ല്ലാഹ്‌ എന്ന ആളെ കണ്ടുമുട്ടുമ്പോഴെല്ലാം ഹസ്റത്ത്‌ സാഹിബിനെപ്റി 
(വാഗ്ദത്ത മസീഹിനെപറ്റി) അദ്ദേഹം എന്നോട്‌ സംസാരിക്കുമായി 
രുന്നു. ഞാന്‍ ആ സംസാരത്തെ ആശ്ര ഗയനിക്കാറുണ്ടായിരുന്നില്ല. ഒരു 
ദീവസം അദ്ദേഹം വളരെ നിര്‍ബന്ധിച്ചുപറഞ്ഞപ്പോള്‍ ഞാന്‍ അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ മീര്‍സാ സാഹിബിന്‌ എന്റെ ചില കാര്യങ്ങളെപററി പ്രാർത്ഥിക്ക 
നാവശ്യപ്പെടുകൊണ്ട്‌ കുത്തയച്ചുകൊള്ളാമെന്നു ഞാന്‍ പറഞ്ഞു. 
പ്രാര്‍ത്ഥന ഫലിച്ചെങ്കില്‍ ഞാനദ്ദേഹത്തെ കൈക്കൊളളുമെന്നും ഖാസി 
സാഹിബിന്നു വാക്ക്‌ നല്‍കിയിരുന്നു. പിന്നീട്‌, ഞാന്‍ ഹരസത്ത്‌ മീര്‍സാ 
സാഹിബിന്നു കത്തെഴുതുകയും ചെയ്തു. മസീഹ്‌ ആണെന്നും ഒരു 
“വൊലി' ആണെന്നും അദ്ദേഹം വാദിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
പ്രാര്‍ത്ഥനകള്‍ ദൈവസവിധത്തില്‍ സ്വീകാര്യമായിരുക്കുമെന്നതിനാല്‍ 
തനിയ്ക്ക്‌ സുന്ദരനായ ഒരു ഭാഗ്യസുതന്‍ തന്റെ ഭാര്യമാരില്‍ താനിച്ഛി 
ക്കുന്ന ഒരാളില്‍നിന്ന്‌ തന്നരുളാന്‍ ദൈവത്തോടു പ്രാര്‍ത്ഥിക്കണമെന്നു 
ഞാനതില്‍ ആവശ്യപ്പെടുകയുണ്ടായി. കത്തിന്റെ അവസാനത്തില്‍, 
എനിയ്ക്ക്‌ മുന്നു ഭാര്യമാരുണ്ടെങ്കിലും പന്ത്രണ്ടുകൊല്ലമായിട്ടും ഒരു 
കുഞ്ഞും ജനിച്ചിട്ടില്ലെന്നും എന്റെ ്രഥമപത്നിയില്‍ ഒരു പുത്രന്‍ പിറ 
ക്കണമെന്നാണ്‌ ആഗ്രഹിക്കുന്നതെന്നും (ആദ്യത്തെ ഭാര്യയ്ക്ക്‌ വയസ്സ്‌ 
കൂടുമെന്നതിനാല്‍ അവളില്‍ ഒരു കുഞ്ഞുണ്ടാകുന്നതിന്ന്‌ സാദ്ധ്യത 
പ്രായേണ കുറഞ്ഞിരിക്കുമെന്നു കരുതിക്കൊണ്ടുതന്നെ) വ്യക്തമാക്കി 
യിരുന്നു. എനിക്കൊരു മറുപടി ലഭിച്ചു, മര്‍ഹും മൌലവി അബ്ദുല്‍കരീം 
സാഹിബാണ്‌ എനിയ്ക്കുള്ള ആ മറുപടിക്കത്ത്‌ എഴുതിയിരുന്നത്‌ (അ 
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ഫ്മദിയ്യാജമാഅത്തിലെ പ്രമുഖാംഗമായിരുന്ന ഇദ്ദേഹം വാഗ്ദത്തമസീ 
ഹിന്റെ ഒരു സിക്രട്ടരിയായി അന്നു പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നുണ്ടായിരുന്നു). 
ഹസ്റത്ത്‌ സാഹിബ്‌ എനിക്കുവേണ്ടി പ്രാര്‍ത്ഥിച്ചു എന്നും അല്ലാഹു. 
എനിയ്ക്ക്‌ സുന്ദരനും ഭാഗ്യശാലിയുമായ ഒരു കുട്ടിയെ എതു ഭാര്യയില്‍ 
നിന്നാഗ്രഹിക്കുന്നുവോ ആ ഭാര്യയില്‍ നിന്നുതന്നെ ജനിപ്പിക്കുന്ന 
ണെന്നും എന്നാല്‍, സകരിയ്യാവിനെപോലെ പശ്ചാത്തപിക്കേണ്ടതാവ 
ശ്യമായിരിക്കുമെന്നും ആയിരുന്നു മറുപടിയിലുണ്ടായിരുന്നത്‌, ഞാന്‍ 
അക്കാലത്ത്‌ കുത്തഴിഞ്ഞ ഒരു ജീവിതം നയിക്കുന്നവനായിരുന്നു. വൃഭി 
ചാരവും മദ്യപാനവും ശീലമാക്കിയിരുന്ന ഞാന്‍ കൈക്കുലി വാങ്ങുന്ന 
തിന്നും മടിച്ചിരുന്നില്ല. കുത്തു കിട്ടിയപ്പോള്‍തന്നെ പള്ളിയില്‍ ചെല്ലു 
കയും സക്കരിയാവിന്റെ പശ്ചാത്താപം എന്നുവച്ചാല്‍ എന്താണെന്ന്‌ 
അവിടുത്തെ ഒരു മുല്ലായോട്‌ ചോദിക്കുകയുമുണ്ടായി. മുല്ലായും പളളി 
യിലുണ്ടായിരുന്നവരും എന്നെപ്പോലൊരു ചെകുത്താന്‍ പളളിയില്‍ കയ 
റിചെല്ലുന്നതില്‍ അത്ഭുതം കുറി, എന്റെ പോദ്യത്തിന്നു ഉത്തരം നല്‍കാന്‍ 
മുല്ലയ്ക്കു കഴിഞ്ഞില്ല. അതിനുശേഷം ഞാനിക്കാര്യം ധറംകോട്ടിലെ 
മൌലവി ഫത്തേഹുദ്ദിനോട- ഇദ്ദേഹം ഒരു അഹ്മദി ആയിരുന്നു- അന്വേ 
ച്ചപ്പോള്‍, സെകരിയ്യാവിന്റെ പശ്ചാത്താപം എന്നുവെച്ചാല്‍, എല്ലാ 
ദൂര്‍വ്യത്തികളില്‍നിന്നും വിട്ടൊഴിയുകയും കൈക്കുലി ഉപേക്ഷിക്കുകയും 
കൃത്യമായിനമസ്കാരമനുഷ്ഠിക്കുകയും നോമ്പുനോല്‍ക്കുകയും പള്ളി 
യില്‍ പോകയും ചെയ്യണമെന്നാണര്‍ത്ഥമെന്നു അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു 
തന്നു. ഇതു കേട്ടപ്പോള്‍തന്നെ ഞാന്‍ എന്റെ ജീവിതത്തില്‍ ഒരു മാറ്റം വരു 
ത്തിത്തുടങ്ങി. നിര്‍ദ്ദേശിച്ചവിധം പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ ഞാന്‍ സന്നദ്ധനായി. 
മദ്യപാനം ഉപേക്ഷിച്ചു, കൈക്കുലി വാങ്ങുന്നതു നിര്‍ത്തി, നമസ്കാ 
രവും നോമ്പും കൃത്യമായി അനുഷ്റിച്ചു തുടങ്ങി. 

നാലഞ്ചു മാസം കഴിഞ്ഞപ്പോള്‍ ഒരു ദിവസം ഞാനെന്റെ വീ 
ട്ടില്‍ ചെന്ന അവസരത്തില്‍ എന്റെ മുത്ത ഭാര്യ കരഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ എന്റെ 
മുമ്പിലെത്തി. കാരണം തിരക്കിയപ്പോള്‍ പറഞ്ഞു, 'കുട്ടികളില്ലെന്നായി 
രുന്നു എനിയ്ക്ക്‌ വന്നുപെട്ടിരുന്ന ദുര്യോഗം. അതുകാരണം നിങ്ങള്‍ 
രണ്ടു പെണ്ണുകുടി കെട്ടി, ഇപ്പോഴിതാ മറ്റൊരു മഹാവിപത്ത്‌ എന്റെ മേല്‍ 
വന്നു വീണിരിക്കുന്നു. എന്റെ ആര്‍ത്തവം നിലച്ചിരിക്കുന്നു' (എന്നുവ 
ച്ചാല്‍, ഇനി കുട്ടികളുണ്ടാകുമെന്ന ആശയും അസ്തമിച്ചു എന്നു). 
അക്കാലത്ത്‌ എന്റെ സ്യാലന്‍ അമ്യത്സറിലായിരുന്നു. അവിടെ ഒരു പോ 
ലീസ്‌ സബ്‌ ഇന്‍സ്പക്ടരാണ്‌. തന്നെ തന്റെ ആങ്ങളയുടെ അടുക്കലേ 
യിക്കയക്കാന്‍ ഏര്‍പ്പാടുപെയ്യണമെന്നും അവിടെവച്ചു വൈദ്യപരിശോധന 
നടത്തി ചികിത്സിച്ചു നോക്കാമെന്നും ഭാര്യ പറഞ്ഞു. ഇവിടെ ഒരു വയ 
്ാട്ടിയെ കാണിച്ചുനോക്കാമെന്ന്‌ ഞാന്‍ ആശ്വസിപ്പിച്ചു. സൃതികര്‍മ്മി' 
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ണിയെ കാണിച്ചപ്പോള്‍ പരിശോധനയ്ക്ക്‌ ശേഷം പറഞ്ഞതു അവളുടെ 
കാര്യത്തില്‍ തനിയ്ക്ക്‌ ഒന്നും ചെയ്യാനാവില്ലെന്നും അവളെ സംബന്ധി 
ച്ചെടത്തോളം ദൈവത്തിന്‌ എന്തോ അബദ്ധംപറ്റിയെന്നാണ്‌ തന്റെ അഭി 
്രായമെന്നും ആയിരുന്നു! (അവള്‍ വന്ധ്യയാണെങ്കിലും ഇപ്പോള്‍ ഗര്‍ഭ 
ലക്ഷണമുള്ളതായിട്ടാണ്‌ കാണുന്നതെന്ന്‌ താലപര്യം), ദൈവത്തിന്നു 
തെററുപറ്റിയെന്നു പറഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ വയറ്റാട്ടി വീട്ടില്‍നിന്ന്‌ പുറത്തിറ 
ങ്ങിയപ്പോള്‍ ഞാനവളോട്‌ പറഞ്ഞു : ‘അങ്ങനെയൊന്നും പറയണ്ട, 
ഞാന്‍ മീര്‍സാസാഹിബിനോട്‌ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കാനാവശ്യപ്പെട്ടിരുന്നു. ഒരു 
പകഷ, ഇതു പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ ഫലമാണെന്നു വരാം'. കുറച്ചുനാള്‍ കഴി 
ഞ്ഞപ്പോള്‍ സംഗതി വ്യക്തമായതോടെ എനിയ്ക്കൊരു പൂഴ്രനുണ്ടാ 
കാന്‍ പോകുന്നുവെന്നും ആ കൂട്ടി സുന്ദരനും ഭാഗ്യവാനുമായിരിക്കു 
മെന്നും ഞാന്‍ ആളുകളോടെല്ലാം പറഞ്ഞുതുടങ്ങി ജനങ്ങള്‍ ഇതുകേട്ടു 
ആശ്ചര്യപ്പെടുകയും അപ്രകാരം സംഭവിക്കുകയാണെങ്കില്‍ അതൊരുദി 
വ്യത്ഭുതമായിരിക്കുമെന്നു അവരെല്ലാം പറയുകയും ചെയ്തു, ഒടുവില്‍ 
സമയമെത്തിയപ്പോള്‍ ഒരുകുട്ടി പിറന്നു. അതൊരു സുന്ദരനായ ആണ്‍കു 
ട്ടിതന്നെ. രാശ്രിനേരത്താണ്‌ ്രസവമുണ്ടായത്‌. ഞാന്‍ അന്നു രാത്രി 
തന്നെ ധറംകോട്ടിലേയ്ക്ക്‌ ശീലം ചെന്നു. അവിടെ എന്റെ ബന്ധുക്ക 
ളെയും സുഹൃത്തുക്കളെയുമെല്ലാം വിവരമറിയിച്ചു. ഈ വാര്‍ത്തയ 
റഞ്ഞു ഏറെ പേര്‍ ഖാദിയാനിലേഴ്ക്ക്‌ യാത്ര പുറപ്പെട്ടു; അഹ്മരിയ്യാ 
ജമാഅത്തില്‍ ചേരാന്‍തന്നെ എന്നാല്‍ മറ്റുചിലര്‍ പുറപ്പെടടില്ല. വിഞ്വാ 
രില്‍ചിലരും ഈ അത്ഭുതസംഭവത്തെ തുടര്‍ന്നു ജമാഅത്തില്‍ പ്രവേ 
ശിച്ചു.ഞാനും 'ബൈഅത്തു' ചെയ്തു അഹ്മദി ആയി. ഞാന്‍ കുട്ടിയ്ക്ക്‌ 
അബ്ദുല്‍ഹക്ക്‌ എന്നു പേരിട്ടു. ഞാന്‍ വിവാഹം ചെയ്തിട്ടു പന്ത്രണ്ടു 
കൊല്ലമായെങ്കിലും ഇതിന്നു മുന്‌ എനിയ്ക്കൊരു കുഞ്ഞുണ്ടായിട്ടില്ല.” 

ദൈവം ജീവിച്ചിരിക്കുന്നവനാണെന്നും അവന്‍ (സ്രഷ്ടാവുത 
ന്നെയാണെന്നും സ്ഥാപിക്കാന്‍ ഇതിലും വ്യക്തമായ മറ്റൊരു തെളിവ്‌ 
വേണോ? ഒരു ദൈവം ഇല്ലെന്നാണെങ്കില്‍, ദൈവം സൃഷ്ടികര്‍ത്താവ്‌ 
അല്ലെന്നു വരുകില്‍, ഒരു കുട്ടിയുണ്ടാകുന്നതിനുവേണ്ടി പന്ത്രണ്ടു കൊ 
ലലത്തിനുള്ളില്‍ മുന്നു വിവാഹം നടത്തിയിട്ടും സന്താനരഹിതനായിക്ക 
ഴിഞ്ഞ ഒരാള്‍ക്ക്‌ വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ പ്രാര്‍ത്ഥനാഫലമായി ഒരു 
ആണ്‍കുട്ടിയുണ്ടായതു എങ്ങനെ" അയാള്‍ക്ക്‌ ഒരു കുഞ്ഞു ജനിച്ചു. 
അയാള്‍ നിര്‍ദ്ദേശിച്ച നിബന്ധനകള്‍ക്കൊത്തു തന്നെ ആദ്യ ഭാര്യയില്‍ 
ഒരു ആണ്‍കുട്ടി ജനിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തതു. ദൈവം ഇല്ലെങ്കില്‍, ദൈവം 
സ്ൃഷ്ടികര്‍ത്താവി അല്ലെങ്കില്‍ വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ പ്രാര്‍ത്ഥന ഇപ്ര 
കാരം ഫലിച്ചതെങ്ങനെ? ദൃഷ്ടാന്തത്തിനുവേണ്ടി ആഗ്രഹിച്ച ആള്‍ക്ക്‌ 
ആവശ്യപ്പെട്ട ദൃഷ്ടാന്തം നിര്‍ദ്ദിഷ്ടമായ രീതിയില്‍ സംഭവിപ്പിച്ചുകാ 
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ണിക്കുന്നതാണെന്നു മുന്‍കുട്ടിതന്നെ സുവിശേഷമറിയിച്ചിരുന്നു എന്നു 
കുടിനാമറിയുമ്പോഴാണ്‌ ഈ ദൃഷ്ടാന്തത്തിന്റെ അത്ഭുതസ്വഭാവം വെ 
ളിപ്പെടുന്ന ഈ സംഭവത്തിന്റെ ഗൌരവം അതു സംഭവിച്ചപ്പോള്‍ അതിന്നു 
സാക്ഷ്യം വഹിച്ചവരില്‍ ഉണ്ടാക്കിയ പ്രതികരണംകൂടി കണക്കിലെടു 
ക്കേണ്ടതാണ്‌. ഈ ദൃഷ്ടാന്തം കാണാനാഗ്രഹിച്ച ആളും അയാളുടെ 
ബന്ധുക്കളിലും നാട്ടുകാരിലുംപെട് ഒട്ടേറെ പേരും അഹ്മദിയാ ജമാഅ 
ത്തില്‍ പ്രവേശിക്കുകയും അങ്ങനെ പ്രവേശിക്കുന്നതിന്നു അനേകം 
പേര്‍ ഖാദിയാനിലേയക്ക്‌ പുറപ്പെടുകയും ചെയ്തു എന്നതായിരുന്നു പ്ര 
തികരണം. കൂട്ടിയും, പിതാവും, ദൃഷ്ടാന്തത്തിന്നു സാക്ഷ്യംവഹിച്ച 
വളരെ പേരും ഇന്നും (1924) ജീവിച്ചിരിക്കുന്നുണ്ട്‌, ഈ പ്രസ്താവന 
യുടെ സത്യത്തെകുറിച്ച്‌ ആര്‍ക്കെങ്കിലും നേരിട്ടു ഉറപ്പ്‌ വരുത്തണമെന്ന 
ണ്ടെങ്കില്‍ അവരെ സമീപിച്ചു ആവശ്യമായ അന്വേഷണങ്ങള്‍ നടത്താ 
വുന്നതാണ്‌, 

എതാദ്യശങ്ങളായമറ്റനേകം ദൃഷ്ടാന്തങ്ങള്‍ വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ 
(അ) കാണിക്കുകയുണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. അദ്ദേഹത്തിന്റെ ഓരോ സന്താനവും 
ഓരോ പ്രവചനത്തിന്റെ ഫലമായിട്ടാണ്‌ ജനിച്ചത്‌, സന്താനരഹിതരായ 
നിരവധി ആളുകള്‍ക്ക്‌ വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ ഗ്രാര്‍ത്ഥനാഫലമായിട്ടു 
കുട്ടികളുണ്ടായി, എന്നാല്‍, ഇത്തരം ദൃഷ്ടാന്തത്തിന്റെ ഉദാഹരണമായി 
മേല്‍ സംഭവംതന്നെ മതിയായതാണെന്നു ഞാന്‍ കരുതുന്നു. 

സ്യഷ്ടികര്‍തൃത്തത്തെ സംബന്ധിക്കുന്ന ദൈവികഗുണത്തിന്റെ 
ഗ്രകടനമെന്നോണം വേറൊരു ദിവ്യദ്യഷ്ടാന്തം വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ കാണി 
ക്കുകയുണ്ടായി. അവിടുന്നു കണ്ട ഒരു സ്വപ്‌നത്തില്‍ തന്നെയും തന്റെ 
സ്നേഹിതന്മാരെയും കുറിച്ച്‌ അവരുടെ ജീവിതത്തില്‍ സംഭവിക്കാനിരി 
ക്കുന്ന ചില കാര്യങ്ങള്‍ വിവരിക്കുന്ന ഒരു ചാര്‍ട്ട്‌ താന്‍ തയ്യാറാക്കിയ 
തായും അക്കാര്യങ്ങളെല്ലാം ദൈവത്തില്‍നിന്നും അംഗീകാരം വാങ്ങി 
ക്കേണ്ടവയാണെന്നു താന്‍ ആഗ്രഹിച്ചതായും കാണുകയുണ്ടായി. പിന്നിട്‌ 
ദൈവം വ്യക്തിരുപത്തില്‍ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെട്ടതായി ആ ിവ്യസ്വപ്നത്തില്‍ 
അദ്ദേഹം കാണുകയും ആ ചാര്‍ട്ട്‌ ദൈവത്തിന്റെ മുമ്പില്‍ അവന്‍ അതില്‍ 
ഒപ്പിടുന്നതിന്നായി സമര്‍പ്പിക്കുകയും ചെയ്തു. ദൈവം ചുകപ്പുമഷി 
കൊണ്ട്‌ ആ ചാര്‍ട്ടില്‍ ഒപ്പിട്ടു. ഒപ്പിടുന്നതിന്നു മുന പേനത്തുമ്പില്‍ നിന്ന്‌ 
അധികുമഷി നീക്കുന്നതിന്ന്‌ പേന പിടിച്ച കൈ കൂടയുകയും അപ്പോള്‍ 
എതാനും ചുകന്ന മഷിതുള്ളികള്‍ ഉറ്റി വീഴുകയും ചെയ്തു. തന്റെ അപേ 
ക്ഷകള്‍ സ്വീകരിക്കുന്നതില്‍ ദൈവം കാണിച്ച പരമകാരുണികത്വത്തെയും 
തന്നോടുള്ള സ്നേഹവായ്പിനെയും കുറിച്ച്‌ വിചാരമഗ്നനായ വാഗ്ദ 
ത്തമസീഹിന്റെ കണ്ണുകള്‍ നിറഞ്ഞൊഴുകുകയും അദ്ദേഹത്തിന്റെ ശരീരം 
വിറകൊള്ളുകയും ചെയ്തു. ഈ ഘട്ടത്തില്‍ അദ്ദേഹം ഉണര്‍ന്നു എണീ 
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മറീരുന്നു. ആ അവസരത്തില്‍ തന്റെ കാലുകള്‍ ഞെക്കിക്കൊണ്ടിരുന്ന 
മിയാന്‍ അബ്ദുല്ലാ സന്നവരി എന്ന ശിഷ്യന്‍ വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ 
വസ്ത്രങ്ങളില്‍ ദൃശ്യമായിക്കണ്ട ഏതാനും ചുകപ്പുതുള്ളികളിലേയ്ക്ക്‌ 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ ശ്രദ്ധയെ ക്ഷണിക്കുകയുണ്ടായി, താന്‍ കിടന്നിരുന്ന 
പ്പോള്‍ കുണ്ട 'കള്‍്ഫ്‌' അഥവാ ജാഗ്രദ്ുര്‍ശനത്തെപറ്റി അപ്പോള്‍ വാഗ്ദത്ത 
മസീഹ്‌ (അ) വിവരിച്ചുപറഞ്ഞു. വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ വന്ത്രങ്ങിലും 
അന്നേരം അവിടത്തെ പാദയുഗ്മങ്ങള്‍ അമര്‍ത്തിക്കൊണ്ടിരുന്ന ഭക്തശി 
ഷ്യനായ മിയാന്‍ അബ്ദുല്ലാഹിന്റെ തലപ്പാവിലും ഈ ചുകപ്പു തുള്ളി 
കള്‍റ്റിവീണിട്ടുണ്ടായിരുന്നു (മിയാന്‍ അബ്ദുല്ലാഹ്‌ പട്ടിയാലാ സ്റ്റേറ്റിലെ 
ഒരുറവന്യു ഉദ്യോഗസ്ഥനായിരുന്നു). ഈ അത്ഭുത ദ്ൃഷ്ടാന്തത്തിന്റെ 
സ്മാരകമെന്ന നിലയില്‍ ഈ പുകപ്പുതുളളികള്‍ ഉറ്റി വീണ കുപ്പായം 
തനിയ്ക്ക്‌ നല്‍കണമെന്ന്‌ മിയാന്‍ അബ്ദുല്ല അപേക്ഷിച്ചതനുസരിച്ചു 
ചില നിബന്ധനകളിന്േല്‍ അതു അദ്ദേഹത്തിന്നു നല്‍കി. മിയാന്‍ 
അബ്ദുല്ലാഹ്‌ മരിച്ചാല്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ മൃതദേഹത്തോടൊപ്പം ഈ 
കുപ്പായവും മറവ്‌ ചെയ്യണമെന്നതായിരുന്നു നിബന്ധന; പിന്നിട്‌ ജന 
ങ്ങള്‍ ആ കുപ്പായത്തെ ആരാധിച്ചു തുടങ്ങാതിരിക്കുന്നതിനായിട്ടത്രെ 
ഇത്‌. മിയാന്‍ അണിദുല്ലാഹ്‌ ഇന്നും ജീവിച്ചിരിപ്പുണ്ട്‌* ആ മുറിയുടെ മച്ചു 
വളരെ വൃത്തിയുള്ളതായിരുന്നുവെന്നും ചുകന്ന തുള്ളികള്‍ കണ്ട 
പ്പോള്‍തന്നെ അതിന്റെ പ്രത്ൃക്ഷകാരണമെന്തെന്നറിയാന്‍ താന്‍ അന്വേ 
ഷണനിഷ്ണാതനായിമച്ചിലും നാലുപുറവും പരിശോധനകള്‍ നടത്തി 
യെന്നും എന്നാല്‍ അത്തരം സാധ്യതയൊന്നുമുണ്ടായിരുന്നില്ലെന്നും 
അദ്ദേഹം വ്യക്തമാക്കി. ആ അവസരത്തില്‍ മഷിക്കുപ്പിയോ അത്തരത്തി 
ലുള്ള മറ്റു വസ്തുക്കളോ അവിടെ മുറിയില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നില്ലെന്നും 
അദ്ദേഹം ഏറ്റുപറഞ്ഞു. ആ കുപ്പായം മിയാന്‍ അബ്ദുല്ല ഇപ്പോഴും 
(324) സൂക്ഷ്മതയോടെ പരിരക്ഷിച്ചുപോരുന്നു. മേല്‍ പ്രസ്താവന 
അദ്ദേഹം സത്യപ്രതിജ്ഞ ചെസ്തുകൊണ്‍ സാക്ഷീകരിക്കുകയുമുണ്ടായി, 
ദൈവത്തിനു ഒരു രൂപമുണ്ടെന്നോ അവന്‍ ഒപ്പിടാറുണ്ടെന്നോ 
പേനയും മഷിയും ഉപയോഗിക്കാറുണ്ടെന്നോ വാഗ്ദത്ത മസീഹിന്റെ 
കുപ്പായത്തില്‍ ഉറ്റിവീണ ചുകന്ന തുള്ളികള്‍ ദൈവം ആയവസരത്തില്‍ 
ഉപയോഗിച്ച മഷിയുടെ തുള്ളികള്‍ തന്നെയാണെന്നോ ഞങ്ങള്‍ വിശ്വസി 
ക്കുന്നില്ല. നേരെ മറിച്ചു, ദൈവത്തിനു രൂപാകൃതിയോ സാദൃശ്യമോ 
ഇല്ലെന്നും മനുഷ്യരുപമോ മറ്റെന്തെങ്കിലും ആകൃതിയോ സ്വീകരിക്കു 
ന്നതില്‍നിന്നും അവന്‍ അതീതനാണെന്നും ആണ്‌ ഞങ്ങള്‍ വിശ്വസിക്കു 
ണത്‌, വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) കുണ്ടതെന്തോ അതു 'കള്‍ഫ്‌' അഥവാ 








"മ ഒക്ടോബര്‍ 27 നു വെള്ളിയാഴ്പ ഇദ്ദേഹം ചരമം പ്പിച്ചു. ഈ കുപ്പായം ധരി 
പ്പീക്കപ്പെടുനിലയില്‍ അദ്ദേഹത്തെ സംസിക്കരിക്കുകയാണുണ്ടായത്‌. വിവ. 
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ഒരു ദിവ്യദര്‍ശനം മാത്രമായിരുന്നു. ദൈവത്തോടു അദ്ദേഹത്തിനുണ്ടാ 
തിരുന്ന ബന്ധത്തിന്റെ പ്രതീകാത്മകമായ ആവിഷ്ക്കരണം മാത്രമാണ്‌ 
ആദിവ്യസംഭവം. ദൈവം ഒപ്പിട്ടു എന്നതിന്റെ അര്‍ത്ഥം ദൈവം അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ ഉദ്ദേശ്യങ്ങളും അഭിലാഷങ്ങളും പൂര്‍ത്തീകരിക്കും എന്നായി 
രുന്നു. ആ മഹാത്മാവിന്റെയും അബ്ദുല്ലാസാഹിബ്‌ സസനരിയു 
ടെയുംമേല്‍ പതിക്കുമാറായ ചുകപ്പ്‌ തുള്ളികള്‍ ദൈവത്തിന്റെ പേന 
യില്‍നിന്നു തെറിച്ചു വീണതല്ല. മറിച്ചു, സൃഷ്ടികര്‍ത്താറി എന്ന ഗുണ 
മനുസരിച്ച്‌, വാഗ്ദത്തമസീഹിനും മറ്റുള്ളവര്‍ക്കും ഒരടയാളമായിരി 
ക്കാന്‍വേണ്ടി ദൈവം സൃഷ്ടിച്ചു കാണിച്ചതത്രെ, അങ്ങനെ ദൈവം 
ശുന്യതയില്‍നിന്ന്‌ ഒരു വസ്തുവെ സൃഷ്ടിയ്ക്കാന്‍ കഴിവുള്ളവനാ 
ണെന്നും അവന്റെ ആ ഗുണം സൃഷ്ടിയുടെ ആരംഭത്തിലെന്നപോലെ 
ഇന്നും നിലനിന്നുപോരുന്നുവെന്നും ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിശ്വാസം വരാന്‍വേ 
ണ്ടിത്തന്നെ* 

ലുധിയാനയിലെ മിഷന്‍ സ്ക്കൂളില്‍ ഒരു അധ്യാപകനായിരുന്ന 
സ്അദുല്ലാ എന്നു പേരായ ഒരാള്‍ വാഗ്ദത്തമസീഫിന്റെ കടുത്ത ശ്രതുവും 
ഒരുവിടുവായനും ആയിരുന്നു. വാഗ്ദത്തമസീഹിനെതിരെ കവിതകളും 
ലേഖനങ്ങളും എഴുതി പ്രസിദ്ധീകരിക്കുക അയാളുടെ പതിവായിരുന്നു. 
മാന്യനായ ഒരാള്‍ക്ക്‌ നിരുപിക്കുവാന്‍ പോലും ആവാത്ത തരത്തിലുള്ള 
തായിരുന്നു അയാളുടെ ദുര്‍ഭാഷണത്തിലെ അശ്ളീലശൈലി. തന്നെ 
സഅദുല്ല ശകാരിച്ചതുപോലെ മറ്റൊരു ്രവാപകനും മറ്റൊരാള്‍ മുഖേന 
ശകാരിക്കപ്പെട്ടിരുന്നില്ലെന്ന്‌ വാഗ്ദത്തമസീഫ്‌ (അ)തന്നെയും പറഞ്ഞി 
ടുണ്ട്‌. ഈ അശ്ലീലശകാരങ്ങള്‍ക്ക്‌ പുറമെ വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) ഒരു 
കപടവാദിയാണെന്നും അതുകൊണ്ട്‌ അദ്ദേഹം നശിപ്പിക്കപ്പെടുമെന്നും 
തന്റെ സന്താനങ്ങളെപറ്റി അദ്ദേഹം പുറപ്പെടുവിച്ച ഗ്വചനങ്ങളൊന്നും 
തന്നെ പൂര്‍ത്തീകരിക്കപ്പെടുകയില്ലെന്നും അദ്ദേഹത്തിന്റെ അന്ത്യം 
ദുഃഖപൂര്‍ണമായിരിക്കുമെന്നും പറഞ്ഞുകൊണ്ടിരുന്നു. അയാളുടെ 
എതിര്‍പ്പും അധിക്ഷേപങ്ങളും അതിര്‍കടക്കുകയും അനേകര്‍ വഴിപിഴ 
ക്കുന്നതിനു അയാള്‍ കാരണമായിത്തിരുന്നുണ്ടെന്നു കാണുകയും 
ചെയ്തപ്പോള്‍ ആയാളുടെ കാര്യത്തില്‍ ഒരു ദൃഷ്ടാന്തം വെളിപ്പെടുമാ 





ല്‍, ഒരു ബദധശത്രുവായ മയലവി സനാളല്ലാഹ്സാഹിബ്‌ ഇതുസംബ 
നിച്ചു ഒരാക്ഷേപം ഉന്നയിച്ചപ്പോള്‍, അമൃതില്‍ തന്റെ പളളിയില്‍ ചെന്നു 
സത്യം ചെയ്യണമെന്നു ആവശ്യപ്പെടടതനുസരിച്ചു സന്നയരിസാഹിബും സംഘവും 
(സനുളല്ലാ സാഹിബിന്റെ പള്ളിയില്‍, അദ്ദേഹത്തിന്റെ സാന്നിദ്ധ്യത്തില്‍, ഒരു വലിയ 
ജനക്കൂട്ടത്തെ സാക്ഷി നിറുത്തി സംഭവം വിവരിച്ചു സത്യ്തിജ്ഞ ചെയ്യുകയു 
ണ്ടായിഎന്നതു ഇവിടെ പ്രസ്താവ്യമാണ്‌. വിവ 
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റാകുന്നതിന്‌ വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) ദൈവത്തോടു പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുകയു. 
ണ്ടായി. അവിടുത്തെ പ്രാര്‍ത്ഥന ദൈവം കേള്‍ക്കുകയും ചെയ്തു. 
അയാള്‍ സത്യത്തിന്റെ നേരെ മുഖം തിരിക്കുകയും ദൈവത്തിന്റെ കാരു 
ണ്യത്തിന്റെ വാതിലുകള്‍ സ്വന്തം കൈകള്‍കൊണ്ടു കൊട്ടിയടക്കുകയും 
ചെയ്തപ്പോള്‍ വാഗ്ദത്തമസീഹിനെതിരെ അയാള്‍ പുഴ്റിയ അത്തേ ആ 
യുധംമുഖേന അയാള്‍ മരണപ്പെടണമെന്നു ദൈവം വിധിച്ചു. സഅദുല്ല 
യെപറ്റി വാഗ്ദത്തമസീഹിനു ൨ ക ച... പ 'ഇന്നശാനിയക്ക 
ഹുവല്‍അബ്തര്‍' (നീ സന്താനരഹിതനായി മരിക്കുമെന്നു പറയുന്ന 
നിന്റെ ശ്രതുതന്നെ സന്താനരഹിതനായിരിക്കും; അയാളുടെ പരമ്പരമു 
റിഞ്ഞുപോകും) എന്നു വെളിപാടുണ്ടായി. ഈ വെളിപാട്‌ ലഭിച്ച ഘട്ട 
ത്തില്‍ സഅദുല്ലയ്ക്ക്‌ പതിന്നാലു വയസ്സുള്ള ഒരു ആണ്‍കുട്ടി ഉണ്ടായി 
രുന്നു. സഅദുല്ലതന്നെയും അപ്പോള്‍ നിറഞ്ഞ യന്വനത്തിലായിരുന്നതി 
നാല്‍, അയാള്‍ക്ക്‌ ഇനിയുംസന്തതികളുണ്ടാകാതിരിക്കുന്നതിനുവേണ്ടി 
വേറെ കാരണങ്ങളൊന്നുമില്ലായിരുന്നു, എന്നാല്‍, (സത്ടാവായ ദൈവം 
ഈ വെളിപാടിനുശേഷം അയാളുടെ സന്താനോല്‍പാദനശേഷി നശി 
പ്ലിച്ചുകളഞ്ഞതിനാല്‍, പിന്നെയും പതിനഞ്ചുകൊല്ലക്കാലം അയാള്‍ ജീ 
വിച്ചിരുന്നിട്ടും അയാള്‍ക്ക്‌ ഒരു സന്താനവും ഉണ്ടായില്ല, 1907 ജനുവരി 
മാസം ഒടുവില്‍ അയാള്‍ മരണപ്പെടുകയും ഈ ദിവ്യവെളിപാടിന്റെ സ 
തൃത്തിന്‌ സാക്ഷീബിക്കുകയും ചെയ്തു. 

ഈദൃഷ്ടാന്തം ഇവിടംകൊണ്ടവസാനിച്ചെങ്കില്‍തന്നെയും ദൈ 
വത്തിന്റെ സൃഷ്ടികര്‍ത്ത്ൃതത്തിനുള്ള ശക്തിമത്തായ തെളിവാകുമായി 
രുന്നു. എന്നാല്‍, സഅഭുല്ല മരിച്ചപ്പോള്‍, പ്രവചനം പുലര്‍ന്നില്ലെന്നും 
മകന്‍ ജീവിച്ചിരിക്കുന്നുണ്ടെന്നും വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ ശ്രതുക്കള്‍ ആക്രോ 
ശിച്ചു. സഅദുല്ലയുടെ മകന്നു അവര്‍ ഒരു വിവാഹം ഒരുക്കി. സഅദുല്ല 
യുടെ പുത്രന്നു ഒരു സന്താനമുണ്ടാകുമെന്നും അങ്ങനെ സദുല്ലയെ സം 
ബന്ധിച്ച പ്രവചനം കളവാക്കാമെന്നും ആഗ്രഹിച്ചുകൊണ്ടാണ്‌ അവരീ 
ഒരുക്കങ്ങള്‍ ചെയ്തത്‌. സദുല്ലയെ സംബന്ധിച്ച വെളിപാട്‌ ലഭിച്ച സമ 
യത്ത്‌ സഅദുല്ലയുടെ മകന്‍ ജീവിച്ചിരിക്കുന്നണ്ടായിരുന്നുവെന്നും അതു 
കൊണ്ട്‌ പ്രവചനത്തിന്റെ സത്യത്തെ അതൊരു പ്രകാരത്തിലും ബാ 
ധിക്കുന്നില്ലെന്നും വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) 'ഹക്കിക്കത്തുല്‍ വഹി എന്ന 
തന്റെ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ മറുപടി നല്‍കുകയുണ്ടായി. സഅദുല്ലയ്ക്ക്‌ ഇനി 
യൊരു സന്തതി ജനിച്ചെങ്കില്‍ മാത്രമെ പ്രവചനം സംശയാസ്പദമായി 
തീരുന്നുളു. ആ ചെറുപ്പക്കാരന്‍ സന്താനരഹിതനായിരിക്കുമെന്നും 
അങ്ങനെ സഅദുല്ലയുടെ വംശപരമ്പര അവസാനിച്ചുപോകുമെന്നും വാ 
ശ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) പറഞ്ഞു. വാഗ്ദത്ത മസീഹിന്റെ ശ്രതുക്കള്‍ സഅ 
മുല്ലയുടെ മകന്‌ ഒരു പൂഴ്രനുണ്ടായിക്കാണാന്‍ ആഗ്രഹിച്ചുകൊണ്ടു ഒ 
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ന്നിൻപിന്നൊന്നായി രണ്ടു വിവാഹങ്ങള്‍ നടത്തിച്ചുകൊടുത്തെങ്കിലും 
അവന്ന്‌ ഒരു സന്താനമുണ്ടായില്ല 1 

യുവാവായ ഒരാളെ സംബന്ധിച്ചു അയാള്‍ക്ക്‌ കുട്ടിയുണ്ടാകുന്ന 
തല്ലെന്നു ഉറക്കെ പറയാന്‍ അസാമാന്യമായ ധൈര്യം വേണമെന്നു 
പ്രത്യേകിച്ച്‌ പറയേണ്ടതില്ലല്ലോ. സഅദുല്ലയുടെ മകനെ സംബന്ധിച്ച 
ടത്തോളം വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) ഈ പ്രവചനം പ്രസിദ്ധം ചെയ്ത 
പ്പോള്‍ ഒരു ബലഹീനവിശ്വാസിയും അഭിഭാഷകനുമായിരുന്ന ഒരു ശിഷ്യ 
പ്രമുഖന്‍, അത്തരം ഒരു പ്രവചനം ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തുന്നതിനെ ശക്തി 
പൂര്‍വ്വം എതിര്‍ക്കുകയുണ്ടായി. യേശുവിന്റെ ചില ശിഷ്യന്‍മാര്‍ക്ക്‌ ഇടര്‍ച്ച 
പറ്റിയതുപോലെ വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ പരമത്തെതുടര്‍ന്നു കാലിടറിയ 
ഒരാളായിരുന്നു ഈ ശിഷ്യന്‍, ആ യുവാനിനു ഒരു കൂട്ടി ജനിക്കുകയാ 
ണെങ്കില്‍ വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ വിഷമത്തിലാകുമെന്നും അപകീര്‍ത്തിക്കിട 
യാകുമെന്നും അദ്ദേഹത്തിന്നെതിരെ ക്രിമിനല്‍ നടപടികള്‍ ഉണ്ടാകു 
മെന്നും ഭയപ്പെടേണ്ടിയിരിക്കുന്നുവെന്നുമെല്ലാം ആ ശിഷ്യന്‍ അറിയി 
ക്കുകയുണ്ടായി, ദൈവം വെളിപ്പെടുത്തിയ കാര്യത്തില്‍ തനിക്ക്‌ സം 
ശയിക്കാനോ അതില്‍ നിന്നു മുഖംതിരിക്കാനോ ആവുകയില്ലെന്നും വി 
ശ്വാസത്തിന്റെ ദരര്‍ബ്ദല്യംആണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ സംശയത്തിന്നടിസ്ഥാ 
നമെന്നും വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) മറുപടി നല്‍കി. അപ്രകാരംതന്നെ 
യാണ്‌ ഒടുവില്‍ സംഭവങ്ങള്‍ മാറിത്തിരിഞ്ഞുവന്നതും. 

സതദുല്ലയുടെ പൂഗ്തന്‍ ശൈശവത്തില്‍തന്നെ മരിച്ചുപോയിട്ടു 
ണ്ടായിരുന്നു എങ്കില്‍ അതൊരു യാദൃഗ്ചികസംഭവമാണെന്നു ജനങ്ങള്‍ 
പറയുമായിരുന്നു. എന്നാല്‍, വെളിപാടുണ്ടായശേഷം അവന്റെ പിതാവ്‌ 
പതിനഞ്ചുകൊല്ലക്കാലം ജീവിച്ചിരുന്നിട്ടും അയാള്‍ക്ക്‌ ഒരൊറ്റ കുഞ്ഞും 
ജനിച്ചില്ല എന്നു മാത്രമല്ല, പുത്രന്‍ രണ്ടുവട്ടം വിവാഹംചെയ്തിട്ടും 
അവന്നും കുഞ്ഞുണ്ടായില്ല എന്ന വസ്തുത, ഇതൊക്കെയും ദൈവി 
കരമായ ഒരു വിധിപ്രകാരമാണ്‌ നടന്നതെന്നു തീര്‍ത്തും തെളിയിച്ചുകാ 
ടുന്നു. അതുമുഖേന ദൈവം ധിക്കാരിയായ ഒരു ശ്രതുവിനെ അയാള്‍ 
ചെയ്ത കുറ്റങ്ങള്‍ക്കുള്ള ശിക്ഷയുടെ ഉദാഹരണമാക്കിത്തീര്‍ക്കാന്‍ ഇ്ഛി 
ചചിരുന്നതായിട്ടാണ്‌ മനസ്സിലാകുന്നത്‌. 

എല്ലാമുന്‍വിധികളില്‍നിന്നും തികച്ചും മുക്തനായി, ഈ ദൃഷ്ടം 
ന്തങ്ങളെക്കുറിച്ചു ആരെങ്കിലും അല്‍പമൊന്നു ചിന്തിക്കാന്‍ തയ്യാറാ 
കുമോ? ഇസ്ലാമിലെ ദൈവം അവന്‍ സൃഷ്ടിയുടെ ആരംഭത്തി 
ലെന്നപോലെ ഇന്നും സ്യഷ്ടികര്‍ത്താവായിരിക്കുന്നവനല്ല എന്നു 
ആര്‍ക്കെങ്കിലും ഇപ്പോള്‍ പറയാനൊക്കുമോ? ഒരാളെ കുറിച്ചു ദൈവം 
പറയുന്നു, “അയാള്‍ക്ക്‌ ഒരു കുട്ടിയുണ്ടാവട്ടെ' എന്നു. അയാള്‍ക്ക്‌ ഒരു 
കൂട്ടിയുണ്ടാവുന്നു ! മറ്റൊരാളെപറ്റി ദൈവം പറയുന്നു, 'ഇയാള്‍ സന്താ 
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നരഹിതനായിരിക്കടെ' എന്നും അയാള്‍ക്ക്‌ ഒരു കുട്ടിയും ഉണ്ടാകാതെ 
അയാള്‍ സന്താനരഹിതനായി മരിക്കുന്നു! അപ്പോള്‍, ഏതൊരാളുടെ ഹയ 
ഭയത്തിലാണ്‌ ഈ അടയാളം സത്യവിശ്വാസത്തെ ശക്തിപ്പെടുത്താത്തത്‌? 
ഏതൊരു ഹൃദയത്തിലാണ്‌ ദ്ൃഡഃവിശ്വാസവും നിശ്ചയജ്ഞാനവും നിറ 
യിക്കാത്തത്‌?'ഒരു (സഷ്ടാന്‍ ഉണ്ടായിരിക്കണം' എന്ന സംശയത്തിലും 
ഉഹത്തിലും നിലകൊള്ളുന്ന വിശ്വാസപതനത്തില്‍ നിന 'ഒരു (സഷ്ടാവ്‌ 
ഉണ്ട്‌ എന്ന ദുഡവിശ്വാസത്തിന്റെയും സംതൃപ്തിയുടെയും മേഖലയി 
ലേക്കു ഒരു മനുഷ്യനെ ഇതു ഉയര്‍ത്തികൊണ്ടുപോകുന്നില്ലേഴ 


Ss aoe പി 


"(സക്ടാക്കളില്‍ ശ്രേഷ്ഠനായ ദൈവമത്രെ പരിശുദ്ധന്‍." 


രോഗശാന്തി മസീഹിലൂടെ 


3)- ഇനി ഞാന്‍ ദൈവത്തിന്റെ മറ്റൊരു ഗുണമായ രോഗസംഹാ 
രകന്‍ എന്ന ഗുണത്തെപറ്റി പറയാം, ഇതു പൊതുവെ അറിയപ്പെടു 
ന്നതും അനേകര്‍ ഫലമെടുത്തതായി പറയപ്പെടുന്നതുമായ ഒരു ഗുണവി 
ശേഷമാണ്‌, ദൈവം രോഗശമനം വരുത്തുന്നു എന്ന്‌ എല്ലം മതക്കാരും 
സമ്മതിക്കുന്നു. പ്രാര്‍ത്ഥനയാലെ രോഗശാന്തി വരുത്തുന്നതാണെന്നു 
ചില ആളുകള്‍ അവകാശപ്പെടുന്നുമുണ്ട്‌. അമിപം ആലോചിച്ചാല്‍ 
അത്തരം രോഗശാന്തിക്ക്‌ ദൈവവുമായോ പ്രാര്‍ത്ഥനയുമായോ ഒരു 
ബന്ധവുമില്ലെന്നു മനസ്സിലാക്കാന്‍ പ്രയാസമില്ല. അതു ഏതെങ്കിലും 
ഒരു പ്രത്യേക മതത്തില്‍ മാത്രം ഒതുങ്ങി നില്‍ക്കുന്ന ഒന്നല്ലതാനും. 
ഏതൊരു മതത്തിലെയും ആളുകള്‍ക്ക്‌ അത്തരം രോഗശാന്തി കൈവരു 
ത്താന്‍ കഴിയുന്നതാണ്‌. ഈ കലാപ്രകടനം (ഇതൊരു കലയല്ലാതെ 
മറ്റൊന്നുമല്ല) ദൈവവുമായുള്ള മനുഷ്യന്റെ ബന്ധത്തിന്റെ ദൃഷ്ടാന്ത 
മെന്നോണം എങ്ങനെ ഉന്നയിക്കാനാകും? 

്രാര്‍ത്ഥനയുടെ സ്വീകാരത്തിലൂടെയാണ്‌ അത്തരം രോഗശാന്തി 
കൈവരുത്തുന്നതെന്നും ആ രോഗശാന്തി കൈവരുത്തിയ ദൈവവു 
മായിപ്രത്യേകബന്ധമുള്ളയാളാണെന്നു അതു സുചിപ്പിക്കുന്നുണ്ടെന്നും 
നാം സമ്കദിപിക്കുന്നതായാല്‍തന്നെ സൃഷ്ടികര്‍ത്തൃത്വം, ജ്ഞാനം, മരി 
ച്ചവരെ ജീവിപ്പിക്കല്‍, സംരക്ഷണം തുടങ്ങിയ ദൈവത്തിന്റെ മറ്റ ഗുണ 
ങ്ങള്‍ ആപ്രത്യേക വ്യക്തി മുഖേന വെളിപ്പെടാത്തതെന്തേ എന്നു ന്യാ 
യുമായും നമുക്ക്‌ പോദിക്കാനവകാശമുണ്ട്‌. ദൈവത്തിന്റെ ഗുണങ്ങള്‍ പു 
ര്‍ണ്ണമായും നിഷേധിക്കുന്ന ഒരാളെ സംബന്ധിച്ചെടത്തോളം ഈ ചോദ്യ 
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ത്തിനു പ്രസക്തിയില്ല; എന്നാല്‍, ദൈവത്തിന്റെ ഒരു ഗുണം വെളിപ്പെടു 
ത്തുന്നതായി അവകാശപ്പെടുന്ന ഒരാള്‍ക്ക്‌ ദൈവത്തിന്റെ മറ്റു ഗുണങ്ങള്‍ 
വെളിപ്പെടുത്താനുള്ള കഴിവുകേടിന്റെ കാര്യത്തില്‍ തൃപ്തികരമായ ഒരു 
വിശദീകരണം നല്‍കാന്‍ അത്തരക്കാര്‍ ബാദ്ധ്യസ്ഥര്‍ തന്നെയാണ്‌. 

യാഥാര്‍ത്ഥ്യം എന്തെന്നാല്‍, എല്ലാ ഓരോ ആള്‍ക്കും മറ്റുളളവ 
രുടെ ചിന്തകളെയും ചലനങ്ങളെയും സ്വാധീനിക്കാനും നിയന്ത്രിക്കാനും 
കഴിയുമാറാകുന്ന ചില മാനസികശക്തികള്‍ (Psychic Power) ഉണ്ടെന്ന 
താണ്‌, അതുമുഖേന ്രയോതൊവ്‌ തന്റെ ശ്രദ്ധകള്‍ കേന്രീകരിച്ചുകൊണ്‍് 
തന്റെ ചിന്താതരംഗം മറ്റൊരു വ്യക്തിയുടെ നാഡീമണ്ഡലത്തെ സ്വാധീ 
നിക്കുകയും അങ്ങനെ അയാളുടെ ചേഷ്ടകളും പെരുമാറ്റങ്ങളും പ്രയോ 
ക്താവിന്റെ ഹിതത്തിനു വശംവദമായ നിലയില്‍ ഇച്ഛാനുസ്ൃതം അ 
വയെ പ്രവര്‍ത്തിപ്പിക്കാനാവുകയും ചെയ്യുന്നു, എന്നാല്‍, അത്തരം സ്വാ 
ധീനങ്ങള്‍ അധികവുംതന്നെ പുര്‍ണ്ണമായും നാഡീവ്യവസ്ഥയുമായിബ 
ന്ധപ്പെട്ട കാര്യങ്ങളില്‍ മാതമുള്ളതായിരിക്കും. ഉദാഹരണമായി ജരം, 
തലവേദന, ന്രേതരോഗം തുടങ്ങിയ രോഗങ്ങള്‍ അത്തരം മാനസികവ്യ 
വഹാരങ്ങള്‍ വഴി ദുരീകരിക്കാനായേയ്ക്കും, ശരീരഘടനയെ ബാധി 
ക്കുന്ന ഉഷ്ണപ്പുണ്ണ്‌ (60105) കുഷ്ഠം (1൧൪൭ ക്ഷയം (ട്ടു തു 
ടങ്ങിയ രോഗങ്ങളോ ശ്രമക്കോടുകളോ അത്തരം പ്രവൃത്തികളിലൂടെ മാ 
വാന്‍ സാദ്ധ്യമേ അല്ല. 


ഞരമ്പുസംബന്ധവും ഉപരിസ്ഥവുമായ ക്രമക്കേടുകള്‍ സുഖ 
പ്പെടുത്താനുള്ള ശക്തി പരിശീലനംകൊണ്ടു വളര്‍ത്തിയെടുക്കാന്‍ ക 
ഴിയും, പ്രയോക്താവിനു അയാളുടെ മനംശക്തിയെ കേന്്ീകരിക്കാന്‍ക 
ഴിയുന്നു എന്നതാണ്‌ അതിന്റെ ്രായോഗികാടിസ്ഥാനം. അയാള്‍ തന്റെ 
സ്വാധീനവ്യക്തിയെ സ്പര്‍ശിക്കുകയോ തൊടുകയോ എന്തെങ്കിലും നി 
ര്‍ദ്ദിഷ്ട ചലനങ്ങള്‍ പുറപ്പെടുവിക്കുകയോ ചെയ്യേണ്ട ആവശ്യംതന്നെ 
ഉണ്ടാകയില്ല, ആവശ്യമായ ശ്രദ്ധാകേന്ദ്രീകരണം സാധിച്ചു കഴിഞ്ഞാല്‍ 
പ്രാര്‍ത്ഥിച്ചുകൊണ്ടോ മറ്റേതെങ്കിലും രൂപത്തിലുള്ള പ്രവര്‍ത്തനം മുഖേ 
നയോമദ്ദിഷ്ടഫലം കൈവരുത്താന്‍ കഴിയും. അല്പമായ പരിശീലനം 
കൊണ്ടു ഏതൊരാള്‍ക്കും ഈ കല വശത്താക്കാം. മദ്യപാനവും പന്നി 
യിറച്ചിതീറ്റയും ഉപേക്ഷിക്കുന്ന ആളുകള്‍ക്ക്‌ നിഷ്പ്രയാസം മികച്ച രോ 
ഗശാന്തിക്കാരാവാന്‍ കഴിയും. എന്നാലിതിന്‌ മനുഷ്യന്റെ ആത്മീയാവ 
സ്ഥയുമായി ഒരു ബന്ധവുമില്ല. അത്തരം രോഗശാന്തി ഒരു അടയാളമോ 
അത്ഭുതദ്യഷ്ടാന്തമോ ആയി പരിഗണിക്കാനേ സാദ്ധ്യമല്ല. മറ്റേതൊരു, 
കലയെയുംപോലെ അതുമൊരു കല മാത്രമാണ്‌. മറ്റേതു (പകൃതിനിയ 
മത്തെയുംപോലെ ഈ നിയമത്തില്‍ നിന്നും നമുക്കു ഫലമെടുക്കാന്‍ 
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സാധിക്കുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍, വാഗ്രത്തമസിഫ്‌ കാണിച്ച ദൃഷ്ടാന്തം 
അഥവാ രോഗം സുഖപ്പെടുത്തുന്നവന്‍ എന്ന ദൈവീകഗുണത്തിന്റെ 
ആവിഷ്ക്കരണംആകട്ടെ, ദൈവം ഉണ്ട്‌ എന്നും അവനു രോഗശാന്തി 
കൈവരുത്താനുള്ള കഴിവുണ്ടു എന്നും അസന്ദിഗ്ദ്ധമായി തെളിയിച്ചു 
ക്കാട്ടുന്ന തരത്തിലുള്ളതാണ്‌. അത്തരം ദൃഷ്ടാന്തങ്ങളുടെ ഉദാഹരണ 
മായി ഞാന്‍ ഒന്നു രണ്ടു സംഭവങ്ങള്‍ വിവരിക്കാം, 

വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) ആരംഭിച്ച പ്രസ്ഥാനം പരന്നു തുടങ്ങി 
യതോടെ, അഹ്മദികളുടെ ഭാവിതലമുറകള്‍ക്ക്‌ ശരിയായ വിദ്യാഭ്യാസം 
നല്‍കുന്നതിന്നായി പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ തത്തങ്ങളുടെയും പാഠങ്ങളുടെയും 
ചൈതന്യം ഉള്‍ക്കൊള്ളുമാറുള്ള ഒരു ജ്ഞാപനപരിപാടി എന്ന നില 
യില്‍ ഒരു ഹൈസ്ക്കൂള്‍ ഖാദിയാനില്‍ സ്ഥാപിക്കുകയുണ്ടായി. ദുരദി 
ക്കുകളില്‍നിന്നുളള അഹ്മദികളായ ചെറുപ്പക്കാര്‍ ദൈവികവും ആത്മീ 
യവുമായ അറിവുകള്‍ കരസ്ഥമാക്കുതിനായി ഹൈസ്ക്കുളില്‍ ചേര്‍ന്നു 
പഠിച്ചു കൊണ്ടിരുന്നു. അവരിലൊരാള്‍ ഖാദിയാനില്‍നിന്നും 600 നാഴി 
കയിലെ ഡക്കാനില്‍ നൈസാമിന്റെ നാട്ടുരാജ്യത്തില്‍പെട്ട ഒരു ഗ്രാമ 
ത്തിലെ അബ്ദുല്‍ കരീം എന്നു പേരായ യുവാവായിരുന്നു. ഖാദിയാനില്‍ 
താമസിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കെ യുവാവിനെ ശ്രാന്തന്‍ നായ കടിച്ചു. തുടര്‍ന്നു 
ആ യുവാവിനെ കസുലിയിലെ (ടി!) പാസ്ര്‍ ഇന്‍സ്റ്റിറ്റൂട്ടി 
ലേയ്ക്ക്‌ (?ഒ1 നടം) ചികിത്സാര്‍ത്ഥം അയച്ചു, അവനു അവിടെ 
വച്ചു ചികിത്സനല്‍കുകുയും ആപന്മുക്തനായി ഖാദിയാനില്‍ തിരിച്ചുവ 
രികയും ചെയ്തു. ഖാദിയാനില്‍ എത്തിയശേഷം അവനു ജലസംഗ്രാസ 
ത്തിന്റെ (൮6000൪) രോഗലക്ഷണങ്ങള്‍ ദൃശ്യമായിത്തുടങ്ങി, ഈ 
ഭയങ്കരരോഗത്തിന്റെ കൂടപ്പിറപ്പായ ദുരന്താനുഭവങ്ങളും പീഡനങ്ങളും 
അവനില്‍ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടു, തൊണ്ടയില്‍ പേശീസമോചവും വേപഥു 
പൂണ്ട ഭീതിയും വര്‍ദ്ധിച്ച വിശ്രാന്തിയും ഉറക്കമില്ലായ്മയും അപസ്മാര 
ചേഷ്ടകളും എല്ലാം വെളിപ്പെട്ടു. അവന്‍ പരാക്രമം കാണിക്കുകയും 
ആശ്വാസത്തിന്റെ ഇടവേളകളില്‍ തന്റെ ചെയ്തികളില്‍ ലജജിച്ച നില 
യില്‍ ശുശ്രൂഷകരോട താന്‍ ഒന്നും ചെയ്യുകയില്ലെന്നും തന്നെ വെറുതെ 
വിടണമെന്നും കെഞ്ചിപ്പാകയും ചെയ്തുപോന്നു. ദുതഗതിയില്‍ അവന്റെ 
നില വഷളായിക്കൊണ്ടിരുന്നു. തുടര്‍ന്നു ഹൈസ്‌ക്കൂളിലെ ഹെഡ്മാ 
സ്റ്റർ കസുലിയിലെ പാസ്ചര്‍ ഇന്‍സ്റ്റിറ്റൂട്ടിലെ ഇന്‍ചാര്‍ജിന്ന്‌ കുട്ടി 
യുടെ കാര്യത്തില്‍ എന്തെങ്കിലും ചെയ്യാനാകുമോ എന്നന്വേഷിച്ചു കൊണ്ട്‌ 
ഒരു കമ്പിസന്ദേശം അയക്കുകയുണ്ടായി. അവിടെ നിന്നു ലഭിച്ച മറുപടി 
ഇതായിരുന്നു; 

Sorry. Nothing canbe done for Abdul Kareem (ഖേദിക്കുന്നു. 
അബ്ദുല്‍കരിീമിന്റെ കാര്യത്തില്‍ ഇനി ഒന്നും ചെയ്യാനാവില്ല), 
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വളരെ ദൂരത്ത്‌ നിന്നാണ്‌ ആ കൂട്ടി ഖാദിയാനില്‍ വന്നെത്തിയ 
തെന്നവസ്തുതയോര്‍ത്തും, ആ പ്രദേശത്തുകാര്‍ അങ്ങേയറ്റം നിരക്ഷ 
രരും വിദ്യാഹീനരും ആയതിനാലും കൂട്ടി മരണപ്പെട്ടാല്‍ അതു ആ പ്ര 
ദേശത്തുകാരില്‍ വളരെ ചീത്തയായ ഫലങ്ങള്‍ ഉളവാക്കാന്‍ കാരണമാ 
യിത്തീരുമെന്ന്‌ ഉത്തരവാദപ്പെടവര്‍ ഭയപ്പെട്ടു. വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ 
(അ)തന്നെയും ആ കുട്ടിയുടെ ദാരുണാവസ്ഥ കണ്ടു അത്യന്തം കുണ്ഠി 
തപ്ലെടുകയും യുവാവിന്റെ രോഗശാന്തിയ്ക്കായി ദൈവത്തോടു 
്രത്യേകനിലയില്‍ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുകയുമുണ്ടായി. വാഗ്ദത്ത മസീഹിന്റെ 
പ്രാര്‍ത്ഥന സ്വീകൃതമാകുകയും ചെയ്തു. വളരെയധികം ആശങ്ക സ്യ 
അടിക്കുകയും കണ്ടുനില്‍ക്കാനാവാത്തവിധം യാതനാപൂര്‍ണ്ണമായി മാ 
റുകയും ചെയ്ത രോഗാവസ്ഥയ്ക്ക്‌ പരിശാന്തി കൈവരി 
ക്കുകയാണുണ്ടായത്‌. വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ പ്രാര്‍ത്ഥനാഫലമായി ആ 
യുവാന്‌ രോഗം പൂര്‍ണ്ണമായി ഭേപ്പെട്ടനിലയില്‍ ആരോഗ്യവാനായിമാറി. 


ശാസ്ത്രീയസത്യങ്ങളും മെഡിസിനും ആയി കുടുതല്‍ ബന്ധ 
പ്ലെട്ടവര്‍ക്കറിയാം, 'ഹൈഡ്രോഫോബിയ' (1490000൭) ഒരാള്‍ക്ക്‌ ശ 
രിയ്ക്കും പിടിപെട്ടു കഴിഞ്ഞാല്‍ ഭൂമിയില്‍ ഒരു മരുന്നും അയാളെ രക്ഷി 
യ്ക്കാന്‍ സഹായകുമല്ലെന്നും മരണം നിശ്ചിതമാണെന്നും, 'ഹെഡ്രോ 
ഫോബിയ പിടിപ്പെട്ടശേഷം രക്ഷ പ്രാപിച്ച ഒരൊറ്റ സംഭവവും മെഡി 
ക്കല്‍ സയന്‍സില്‍ ഇതുവരെ രേഖപ്പെടുത്തപ്പെട്ടട്ടിലല.* അബ്ദുല്‍കരീം 
സരഖ്യം പ്രാപിച്ച വസ്തുത കസുലിയിലെത്തിയപ്പോള്‍ ആസ്പ്രതി അ 
ധികൃതരില്‍ ഒരാള്‍ ഇപ്രകാരം എഴുതി അറിയിച്ചു, "ശഭാന്തന്‍നായ കടിച്ച 
അബ്ദുല്‍കരിമിനു ഹൈഡ്രോഫോബിയ ബാധിച്ചതില്‍ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ അ 
തിയായ ദുഃഖമുണ്ടായി എന്നാല്‍, പ്രാര്‍ത്ഥനമുഖേന അവന്‍ ഇപ്പോള്‍ 
സുഖപ്പെട്ടിരിക്കുകയാണെന്നറിഞ്ഞു അത്യന്തം സന്തോഷിക്കുന്നു. ഇപ്ര 
കാരം ഫൈഡ്രോഫോബിയ ശരിയ്ക്ക്‌ ബാധിച്ച ഒരാള്‍ രക്ഷപ്പെട്ടതായ 
ഒരൊറ്റ സംഭവവും മുമ്പൊരിക്കലും ഞങ്ങളുടെ അറിവില്‍പ്പെടടിട്ടിലല. 


യഥാര്‍ത്ഥരോഗശാന്തിയുടെ ഒരു സംഭവമാണിത്‌, ദൈവം 
ഉണ്ടെന്നും അവനു രോഗശാന്തി വരുത്താനുള്ള കഴിവുണ്ടെന്നും ഇതു 
തെളിയിച്ചുകാട്ടി. ദൈവത്തിന്റെ ശരിയായ ചിത്രമാണ്‌ കുറ്റമറ്റനിലയില്‍ 
തങ്ങള്‍ അവതരിപ്പിച്ചതെന്നു പ്രാര്‍ത്ഥനയിലൂടെ ഈ രോഗശാന്തി വരു 
ത്തിയതാരോ അവര്‍ക്ക്‌ ന്യായ്യമായും അവകാശപ്പെടാന്‍ കഴിയും. 





* അമേരിക്കയില്‍ ഇത്തരം ഒരു സംഭവം കൂടി ഉണ്ടായിടുള്ളതായി സര്‍ മുഹമ്മദ സു 
ഭൂഫ്ലാന്‍ 4ണാമ്ഗറത൯-ണേര്‍ജാഭ/ട്ാനഎന്നു പുസ്തകത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട. -വിവ 
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വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌(അ) ഇത്തരം വേറെയും ഒട്ടനവധി ദഷ്ടാന്ത 
ങ്ങള്‍ കാണിച്ചിട്ടുണ്ടായിരുന്നു. അവയെല്ലാം വിശദമായി വിവരിക്കുക 
ഇവിടെ സാദ്ധ്യമല്ല. എന്നാല്‍, ക്യസ്ത്യന്‍ മിഷണറിമാരുടെ മുമ്പില്‍, 
വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) ഉയര്‍ത്തിയ ഒരാഹ്വാനത്തെ കുറിച്ചിവിടെ പരാ 
മര്‍ശിക്കാതെ ഈ പ്രബന്ധം ഒരിക്കലും പൂര്‍ത്തിയാകയില്ല, കൃസ്തീയ 
മിഷണറിമാര്‍ അപ്രകാരമുള്ള ദൃഷ്ടാന്തങ്ങള്‍ കാണിച്ചുപോന്ന യേശു 
വിന്റെ പ്രതിനിധികളാണെന്നു അവകാശപ്പെടുന്നതിനാല്‍, മുഹമ്മദ്‌ നബി 
തിരുമേനിയുടെ ഒരു ദാസനെന്ന നിലയില്‍, ആരുടെ പ്രാര്‍ത്ഥനയാണ്‌ 
ദൈവസന്നിധിയില്‍ സ്വീകരിക്കപ്പെടുന്നതെന്നു തെളിയിച്ചുകൊണ്ടു 
താന്താങ്ങളുടെ മതത്തിന്റെ സത്യം വെളിപ്പെടുത്താനുള്ള ആത്മീയസമ 
രത്തിനു തയ്യാറകണമെന്നായിരുന്നു അദ്ദേഹം ആഹ്വാനം ചെയ്തിരു 
നത്‌. മാരകമായ ദീനം ബാധിച്ച നിശ്ചിത എണ്ണം രോഗികളെ തെരഞ്ഞെ 
ടുത്ത്വാഗ്ദത്തമസീഹിനും കൃസ്തുമത്രപതിനിധികള്‍ക്കും നെറുമമിട്ടു 
വീതിക്കുകയും ഓരോ വിഭാഗവും തങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനുവമിച്ചുകിട്ടിയ രോഗി 
കളുടെ രോഗശാന്തിയ്ക്കായി പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുകയും ചെയ്യണമെന്നും 
അതിന്റെ ഫലപരിണതിയില്‍നിന്ന്‌ ആരുടെ പ്രാര്‍ത്ഥനയാണ്‌ ദൈവ 
ത്തിന്റെ പക്കല്‍ സ്വീകാര്യമായിത്തിരുന്നതെന്നു തെളയിക്കപ്പെടുന്നതാ 
ണെന്നും ഉള്ളതായിരുന്നു ഈ അന്വേഷണമാര്‍ഗ്ഗം, എന്നാല്‍, കൃസ്തീയ 
മിഷണറിമാര്‍ ഇത്തരം ഒരാത്മീയസമരത്തിനുള്ള ആഹ്വാനം സ്വീകരി 
ക്കാന്‍ വിസമ്മതിക്കുകയാണുണ്ടായത്‌. 


ദൈവപരിശുദ്ധി മസീഹിലൂടെ 


4)-ദൈവത്തിന്റെ ഒരു ഗുണനാമമാണ്‌ 'ഖുദ്യസ്‌' അഥവാ, പര 
മപരിശുദ്ധന്‍ എന്നത്‌. ദൈവം പരിശുദ്ധനാണെന്നു എല്ലാ മതങ്ങളും സ 
മ്മതിക്കുന്നുവെങ്കിലും ദൈവത്തിന്റെ പരിശുദ്ധിയെപ്പറ്റി നമുക്ക്‌ തൃപ്തി 
കരമായ അറിവു ലഭിക്കുന്നതെങ്ങിനെയെന്നു ഒരു മതവും പറഞ്ഞുതരു 
നില്ല. ഒന്നാമതായി വിവിധ മതങ്ങള്‍ വിവരിച്ചു തരുന്ന ദൈവീകഗുണ 
ങ്ങള്‍തന്നെ സംശയഗ്രസ്തമായിരിക്കുന്നു. എന്നിരിക്കെ, ഈ ഗുണ 
ങ്ങളെ ആസ്പദമാക്കി ദൈവം യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ പരിശുദ്ധന്‍തന്നെയെന്നു 
നാമെങ്ങിനെ തീരുമാനിക്കും? ഈ ഗുണത്തെ മാത്രമായി എടുത്തുനോ 
ക്കിയാലും ദൈവത്തില്‍ പരമപരിശുദ്ധി വിളയാടുന്നുണ്ടെന്നു തെളിയി 
ക്കുന്ന ഒന്നും നമ്മുടെ മുമ്പിലില്ല, ഒരൊറ്റ മാര്‍ഗ്ഗത്തിലേ, ആ പരിശുദ്ധി 
വെളിപ്പെടുത്തുവാന്‍ ആവുകയുള്ളൂ. ദൈവത്തില്‍ സായുജ്യം പ്രാപി 
ക്കയും ദൈവത്തോടു അടുക്കുകയും ചെയ്തിട്ടുള്ള ആളുകളില്‍ ദൈവ 
ത്തിന്റെ പരിശുദ്ധഭാവം വെളിപ്പെടുമ്പോള്‍ നമുക്കതു സാധിക്കുമാറാകും. 
വെളിപ്പെടുത്താനാവുന്നില്ലെങ്കില്‍ ദൈവത്തിന്റെ പരിശുദ്ധഭാവത്തെ പ്രാ 
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പിക്കാന്‍ കഴിയുമെന്ന കാര്യം നിഷേധിക്കാന്‍ നിര്‍ബന്ധപ്പെടുകയും 
ചെയ്യും. ഒരു പനിനിര്‍പ്പുവ ഒരാളുടെ വസ്ത്രത്തില്‍ തൊട്ടുവച്ചാല്‍ ആ 
പൂവിന്റെ സുഗന്ധം ആ വസ്ത്രത്തില്‍ അല്‍പനേരമെങ്കിലും തങ്ങി 
നില്‍ക്കുന്നതാണ്‌. അത്തര്‍ പുരട്ടിയ വസ്ത്രമണിഞ്ഞ ഒരാളുടെ അടുത്തി 
രുന്ന ആള്‍ക്കും സുഗന്ധം .മണക്കും. എന്നിരിക്കെ, ദൈവവുമായി 
സാമീപ്യം പ്രാപിച്ച ഒരാള്‍ ആ ബന്ധത്തിന്റെ എന്തെങ്കിലും അടയാളം 
കാണിക്കാന്‍ കഴിയാതിരിക്കുകയും ദൈവവിശുദ്ധിയാല്‍ പ്രഭാവിതനാ 
കാതിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതെങ്ങനെ? ദൈവത്തിന്റെ ഈ പരിശുദ്ധഗു 
ണമാകട്ടെ, അവന്റെ മറ്റെല്ലാഗുണങ്ങളുടെയും സത്തായിട്ടുള്ളതുമത്രെ. 
ഈരദൈവീകഗുണത്തിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനഫലമായി സ്വജീവിതത്തില്‍ ദൈവ 
പരിശുദ്ധി പ്രതിഫലിപ്പിക്കാന്‍ കഴിയുകയും ജീവിതപരിശുദ്ധിയുടെയും 
സാത്വികതയുടെയും പ്രതികമായിമാറുകയും ചെയ്തിട്ടുള്ള ഒരാളെ 
മാത്രമെ ദൈവ്രാപ്തി നേടിയ ആളായി നമുക്ക്‌ കരുതാന്‍ നിവ്യ 
ത്തിയുള്ളു 

വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ ഹസത്ത്‌ അഹ്മദ്യല്‍ഖാദിയാനിയുടെ ജീവിതം 
ഈ പരീക്ഷയ്ക്ക്‌ വിധേയമാക്കുമ്പോള്‍ നമുക്ക്‌ പരിപൂര്‍ണ്ണ തൃപ്തി 
ഗ്രദാനം ചെയ്യുന്നതായി കാണാം. ദൈവീകഗുണങ്ങളുടെ പതിഫലന 
മായിരുന്ന തന്റെ ജീവിതത്തിലൂടെ വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ ദൈവത്തിന്റെ പരി 
ശുദ്ധത ചിത്രീകരിച്ചു കാട്ടി, ദൈവീകമായ ഈ ഗുണങ്ങള്‍ മനുഷ്യനാ 
യിരിക്കുന്ന ഒരാള്‍ക്ക്‌ മനുഷ്യനെന്ന ഭാവത്തില്‍ മാമെ വെളിപ്പെടു 
ത്താന്‍ കഴിയു എന്നതില്‍ യാതൊരു സംശയത്തിനും അവകാശമില്ല. 
അതല്ലാത്തപക്ഷം, ഒരാള്‍ ദൈവത്തിന്റെ പദവിതന്നെ പ്രാപിചചിരിക്കുന്നു 
വെന്നു പറയേണ്ടിവരും! ഇതാണെങ്കില്‍ അസംബന്ധമാണുതാനും. 
എന്നാല്‍, മനുഷ്യനാണെന്ന ഭാവവുമായി പൊരുത്തക്കേടില്ലാത്തവിധം 
ഒരാളില്‍ ഈ ദൈവീകഗുണങ്ങള്‍ പ്രതിബിംബിക്കുമ്പോള്‍ അതിന്റെ 
വില കുറയാനിടയാകുന്നില്ല. നേരെമറിച്ച്‌, ദൈവത്തിന്റെ വ്യത്യസ്ത 
ങ്ങളായ വിവിധഗുണങ്ങള്‍ തെളിയിച്ചുകാട്ടാനുള്ള ഒരേ വഴി അതു 
മാര്രമാകുന്നു, 

വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) തന്റെ ജീവിതത്തില്‍ ദൈവപരിശുദ്ധി 
പ്രത്യക്ഷപ്പെടുത്തികാണിച്ചു എന്നു ഞാന്‍ പറഞ്ഞുവല്ലോ. അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെകൊടുംശ്രതുവായിട്ടുള്ള ആളുകള്‍ പോലും അവിടുത്തെ ജീവിതം 
പരമനിര്‍മ്മലവും കുറ്റമറ്റതും ആണെന്നു വളരെ വ്യക്തമായ രൂപത്തില്‍ 
സമ്മതിച്ചുപറയുകയുണ്ടായി. ഈ ലോകത്ത്‌ ഒരു പ്രവാചകന്‍ പ്രത്യക്ഷ 
പ്പെടുമ്പോള്‍ ശ്രതുക്കള്‍ അദ്ദേഹത്തില്‍ അനേകം തിന്മകളും കുറ്റങ്ങളും 
ആരോപിക്കുന്നു. ശത്രുത മനുഷ്യനെ അന്ധനും ബധിരനുമാക്കിക്കള 
യുന്നുവല്ലോ. അതിനാല്‍, അദ്ദേഹത്തിന്റെതായ സല്‍ഗുണങ്ങളെല്ലാം 
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തന്നെ ദോഷങ്ങളായി ശ്രതുവിന്നു പത്യക്ഷപ്പെടുന്നതാണ്‌; അതുകൊ 
ണ്ടാണ്‌ ഈ വീക്ഷണകോണില്‍ കൂടി ഒരു പ്രവാചകന്റെ ജീവിതത്തെ 
നിരുപണം ചെയ്യുമ്പോള്‍ പ്രവാചകവാദത്തിന്‌ മുമ്പുള്ള ജീവിതത്തെ 
യാണ്‌ പരിശോധനാവിധേയമാക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നതെന്നു പറയുന്നത്‌. 
പ്രവാചകവാദം പുറപ്പെടുവിക്കുന്നതിനു മുന്പ്‌ ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ അദ്ദേഹ 
ത്തോട്‌ സവിശേഷമായ ഒരു പക ഉണ്ടായിരിക്കാനവകാശമില്ലാത്തതു 
കൊണ്ടു മതപരമായ മുന്‍വിധിയോ ദുര്‍ധാരണയോമുലം അവര്‍ അന്ധ 
രായിരിക്കുന്നതല്ല. അതിനാല്‍, ആ കാലഘട്ടം മാത്രമേ ഒരു പ്രവാചക. 
വാദിയുടെ പരിശുദ്ധതയും സാത്വികതയും പരിശോധിക്കുവാന്‍ സഹായ 
കമായിരിക്കയുള്ളു. 

വാഗ്ദത്തമസിഫ്‌ (അ) ഉള്‍പ്പെട്ട ഭാതൃഗണത്തില്‍പ്പെട്ട ദൈവ 
ത്തിന്റെ പ്രവാചകന്മാരില്‍ ഒരാളായിരുന്ന യേശു സാത്വികതയുടെയും 
പരിശുദ്ധിയുടെയും ഇത്തരമൊരു പരിശോധനയ്ക്ക്‌ വിധേയനാക്കപ്പെട്ടു 
അങ്ങനെ അദ്ദേഹം തന്റെ എതിരാളികളെ ആഹ്വാനം ചെയ്തുകൊണ്ടു 
ങ്ങളില്‍ ആര്‍ എന്നെ പാപത്തെക്കുറിച്ചു ബോദ്ധ്യപ്പെടു 
ത്തുന്നു?” (യോഹന്നാന്‍, 84൭). ഇതു പ്രവാചകവാദത്തിനുമുമ്പുള്ള 
കാലഘട്ടത്തെ ബന്ധപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടുള്ള ചോദ്യമാണെന്നത്‌ പ്രത്യ 
ക്ഷമാണ്‌. പ്രബോധനം ആരംഭിച്ചശേഷമുളള അദ്ദേഹത്തിന്റെ ജീവി 
തത്തെ സംബന്ധിച്ചാണെങ്കില്‍, മതപരമായ മുന്‍വിധികളാലും ദുര്‍ഭാവ 
നകളാലും അന്ധരായിക്കഴിഞ്ഞിരുന്ന ശ്രതുക്കള്‍ തീറ്റക്കാരനെന്നും 
ന്യായപ്രമാണം ലംഘിക്കുന്നവനെന്നും വീഞ്ഞുനക്കിയെന്നും മറ്റും 
കുറ്റപ്പെടുത്തീട്ടുണ്ടായിരുന്നു, ആ മഹാത്മാവിന്റെ ജീവിതം അപ്രകാര 
മൊന്നുമായിരുന്നില്ലെങ്കിലും. ശത്രുക്കള്‍ ഇക്കാര്യത്തില്‍ തികഞ്ഞ 
അന്ധരായിരുന്നു. 

ഇപ്രകാരംതന്നെ വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) പരിശുദ്ധതയുടെയും 
സാത്വികതയുടെയും മാതൃകയായിരുന്നു. ഇക്കാര്യം അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
കദിനശ്രതുക്കള്‍കൂടിയും സമ്മതിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതാണ്‌. ഹ്രസത്ത്‌ 
അഹ്‌മദ്‌ (അ) വാഗ്ദത്തമസീഹുവാദം പുറപ്പെടുവിച്ചതില്‍പിന്നെ അദ്ദേ 
ഹത്തിന്റെ കൊടിയ ശ്രത്രുവായി മാറിയ മയലവി മുഹമ്മദ്‌ ഹുസൈന്‍ 
ബട്ടാലവി 'ഇശാഅത്തുസ്സുന്ന' എന്ന തന്റെ പ്രത്രത്തില്‍ അദ്ദേഹത്തെ 
പറ്റി ഇപ്രകാരം എഴുതുകയുണ്ടായി; “ബറാഹീനെ അഹ്മദിയ്യായുടെ 
കര്‍ത്താവ്‌ തന്റെ മാതൃകാപരമായ ജീവിതത്തിലൂടെ 'തടികൊണ്ടും 
താരംകൊണ്ടും' നാവുകൊണ്ടും തുലികകൊണ്ടും ഇസ്ലാമിനെ സേവി 
ച്ചിടുള്ളതുപോലെ പൂര്‍വ്വീകമുസ്ലിംകളില്‍പോലും ആരെയും കണ്ടെ 
ത്താന്‍ സാദ്ധ്യമല്ല". ഇവിടെ തന്റെ “മാത്യകാജീവിതത്തിലൂടെ ഇസ്ലാ 
മിനെ സേവിച്ചുകൊണ്ട്‌” എന്ന വാചകങ്ങള്‍ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധാര്‍ഹമായി 
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ടുള്ളതാണ്‌. വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ ജീവിതം സദ്ഗുണങ്ങളുടെയും 
സല്‍പെരുമാറ്റങ്ങളുടെയും ഉത്തമമാതൃകയായിരുന്നതിനാല്‍ അതു 
നോക്കിക്കണ്ട ജനം ഇസ്ലാമിലേയ്ക്ക്‌ ആകൃഷ്ടരായിത്തിര്‍ന്നു എന്നും 
പൂര്‍വ്വികമുസ്ലിംകളില്‍ തന്നെ അത്തരത്തില്‍ ജീവിച്ച ഒരാളെ കണ്ടെ 
ത്താന്‍ സാദ്ധ്യമല്ലായിരുന്നെന്നുമാണ്‌ അതുകൊണ്ടര്‍ത്ഥമാക്കപ്പെട്ടത്‌. 

പൂര്‍വ്വിക മുസ്ലിംകളുടെ നന്മകള്‍ വര്‍ണിച്ചു പറയുന്നതില്‍ മത 
പണ്ഡിതന്മാര്‍ കാണിച്ചുപോന്നിട്ടുള്ള സവിശേഷമായ പ്രവണതകളെ 
കുതിച്ചറിയുന്നവര്‍ക്ക്‌ മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിയും, ഒരാള്‍ മുന്‍കഴിഞ്ഞ 
മഹാത്മാക്കളെ നന്മയില്‍ കവച്ചു കടന്നു എന്നു ഒരു മതപണ്ഡിതന്‍ പറ 
ഞ്ഞാല്‍ അയാള്‍ക്കതിനു എന്തു മറുവിലനല്‍കേണ്ടിവരുമെന്നു! അദ്ദേഹം 
ഖാദിയാന്‍ എന്ന ഗ്രാമത്തിനു വളരെ അടുത്തുള്ള ബട്ടാല നഗരത്തിലെ 
നിവാസിയായിരുന്നു എന്നതിനാലും, വാഗ്ദത്തമസീഹിനെ കുട്ടിക്കാലം 
മുതല്‍ക്കേ അടുത്തു പരിചയിച്ചു പോന്നിട്ടുള്ള ആളായിരുന്നതിനാലും 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ ഈ സാക്ഷ്യത്തിന്‌ പ്രത്യേക പ്രാധാന്യവും വിലയും 
ഉണ്ടെന്നു പറയാതെ തരമില്ല. 

വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ എക്കാലത്തെയും ഏറ്റവും വലിയ ശ്യതു 
വിന്റെ ഈ ലിഖിതസാക്ഷ്യത്തിനു പുറമെ, അദ്ദേഹത്തെ അറിയുന്ന 
ഓരോ ആളും അവിടുത്തെ പരിശുദ്ധതയെയും നന്‍മകളെയും ഏറ്റുപറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്. ഹിന്ദുക്കള്‍, സിക്കുകാര്‍, അനഹ്‌മരിമുസ്ലിംകള്‍ തുടങ്ങി ഖാദി 
യാനില്‍ നിവസിച്ചു പോന്നിട്ടുള്ള വിവിധ മതക്കാരായിട്ടുള്ളവരും ആ. 
മഹാത്മാവ്‌ ബാല്യം മുതല്‍ ചരമമടയുന്നതുവരെയും കുറകളഞ്ഞ ഒരു 
വിശുദ്ധ ജീവിതത്തിന്റെ ഉടമയായിരുന്നു എന്നു ഏറ്റു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
ഇവരില്‍ ചിലരാകട്ടെ, വിദുരദേശങ്ങളില്‍ പാര്‍ക്കുന്ന കഠിന ശരുക്ക 
ളെയ്ക്കാളും- ഒരു പ്രവാചകന്‍ സ്വന്തം നാട്ടില്‍ ആദരിക്കപ്പെടുന്നില്ല- 
ഉൃഗരായശ്രതുക്ളെത്രെ, അവിടുത്തെ സാത്വികതയിലും ജീവിതനൈര്‍മല്യ 
ത്തിലും ജനങ്ങള്‍ക്കു ഉത്തമവിശ്വാസമായിരുന്നതിനാല്‍, അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
കുടുംബവുമായി സിവില്‍ കേസ്സുകളില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടിടുളളവര്‍, തങ്ങളുടെ 
ഭാഗത്ത്‌ ന്യായമുണ്ടെന്നു ഉറപ്പുള്ള കക്ഷികളായിരിക്കെ തന്നെ, ആ മഹാ 
ത്മാവിന്റെ തീർപ്പുകൾക്ക്‌ കേസ്സുകള്‍ സമര്‍പ്പിക്കാന്‍ എപ്പോഴും സന്നദ്ധത 
പ്രകടിപ്പിച്ചു പോന്നിരുന്നു. തനിയിക്കോ തന്റെ കുടുംബത്തിന്നോ എത്ര 
വലിയ നഷ്ടം സഹിക്കേണ്ടിവന്നാലും തന്റെ പക്കല്‍ നീതിയും സ 
ത്യവും ആയിട്ടുള്ള ഒരു കാര്യത്തില്‍ അണു അളന്‍്‌ അവിടുന്നു തെറ്റുക 
യില്ലെന്നു അവര്‍ക്കെല്ലാം ദൃവബോദ്ധ്യം ഉണ്ടായിരുന്നു. 

പോസ്റ്റല്‍ നിയമുപകാരം സാങ്കേതികമായ ഒരു ലംഘനം നടത്തി 
എന്നതിന്‌ തടവും പിഴയും ശിക്ഷ നല്‍കാവുന്ന ഒരു കുറ്റത്തിനു അവി 
ടുന്നു ഒരിക്കല്‍ വിചാരണയ്ക്ക്‌ വിധേയനായി. അത്തരം പോസ്റ്റല്‍ നിയ 
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മലംഘനങ്ങള്‍ അക്കാലത്തു വളരെ സാധാരണമായിരുന്നതിനാല്‍, 
അത്തരം, ഒന്നോരണ്ടോ കുറ്റക്കാരെ മാതൃകാപരമായി ശിക്ഷിക്കാനുള്ള 
ഒരവസരം കിട്ടുന്നതിന്‌ പോസ്റ്റല്‍ അധികൃതര്‍ കാത്തിരിക്കുകയായി 
രുന്നു. അക്കാരണത്താല്‍തന്നെ അവര്‍ ഈ കേസ്സ്‌ വളരെ സുക്ഷ്മതയോ 
ടെയും താല്‍പര്യപൂര്‍വ്വവും നടത്താന്‍ തീരുമാനിച്ചു. പോസ്റ്റല്‍ ചട്ട 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിരുദ്ധമായി ബുക്ക്‌ പാക്കറ്റിനുള്ളില്‍ ഒരു കത്ത്‌ അടക്കം 
ചെയ്തു എന്നതായിരുന്നു കുറ്റം. ഉരുപ്പടി ആരുടെ പേരിലാണോ അയാള്‍ 
മാത്രമെ ഇക്കാര്യത്തില്‍ സാക്ഷിയായിരുന്നുള്ളു. അയാള്‍ ഒരു ക്യ 
സ്ത്യാനിയും! പോരാഞ്ഞിട്ട്‌ വാഗ്ദത്തമസീഹുമായി പലവുരു മതപ 
രമായ ചര്‍ച്ചുകള്‍ നടത്തിപ്പോന്നിടുള്ള ആളും വാഗ്ദത്തമസീഹിനോട്‌ 
വൈരാഗ്യം പുലര്‍ത്തിപ്പോന്ന ഒരു വ്യക്തിയുംകുടിയായിരുന്നു. ബുക്ക്പാ 
ക്കറ്റ്‌ കൈപറ്റിയ ആളെന്ന നിലയില്‍ അയാളുടെ സാക്ഷ്യം ഈക്കേറിയ 
തായിരുന്നു. ചട്ടം ലംഘികപ്പട്ടു എന്നത്‌ തുറന്ന വസ്തുതയാണ്‌, അതു 
സ്ഥാപിക്കപ്പെട്ടാല്‍ ശിക്ഷ ലഭിക്കുമെന്നത്‌ ഉറപ്പായിരുന്നുതാനും. അതു 
കാരണം, ആരോപണം നിഷേധിച്ചുകൊണ്ട്‌ കുറ്റരാരനല്ലെന്ന്‌ വാദി 
ണമെന്നും കുറ്റം ചെയ്തു എന്നതിലേക്ക്‌ മറ്റൊരു തെളിവും ഇല്ലെന്നും 
വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ വക്കീല്‍ അവിടുത്തോടു ഉപദേശിച്ചു, എന്നാല്‍, 
താന്‍ബുക്ക്പാക്കറ്റില്‍ കത്തു വച്ചതു സത്യമായിരിക്കെ കളവ്‌ പറഞ്ഞു 
കൊണ്ട്‌ അതു നിഷേധിക്കാന്‍ തനിയ്ക്കാവുകയില്ലെന്നും ബുക്ക്പാക്ക 
ലിലെ ഉള്ളൂടക്കവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട നിര്‍ദ്ദേശമടങ്ങിയ കത്ത്‌ അടക്കംചെ 
യ്യുന്നത്‌ ചട്ടം ലംഘിക്കലാവുമെന്ന ധാരണയേ തനിയ്ക്കുണ്ടായിരുന്നി 
ല്ലെന്നും അപ്രകാരം കത്തുവെക്കുന്നതു കുറ്റമാവുകയില്ലെന്നാണ്‌ താന്‍ 
കരുതിയിരുന്നതെന്നും അവിടുന്നു വ്യക്തമാക്കി, ഇതേ വസ്തുതകള്‍ 
തന്നെ കോടതിയില്‍ മജിസ്ത്രേട്ടിന്റെമുന്പിലും ആ മഹാത്മാവ്‌ ബോധി 
പ്പിച്ചു. ഈ സത്യമൊഴിയില്‍ അത്യധികം പ്രഭാവിതനായിത്തീര്‍ന്ന യു 
റോഡ്യന്‍ മജിസ്ത്രേടട്‌, ഒരു യുറോപ്യന്‍തന്നെയായിരുന്ന പോസ്റ്റല്‍ മേ 
ലധികാരിയുടെ ശക്തിയുക്തമായ വാദങ്ങളെയെല്ലാം അഗണ്യമാക്കി 
ക്കൊണ്ട്‌ അദ്ദേഹത്തെ നിരപരാധിയെന്ന നിലയില്‍ വിട്ടയക്കുക തന്നെ 
ചെയ്തു കുറ്റക്കാരനല്ലെന്നുമാത്രം പറഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ വ്സതുത നിഷേധി 
ക്കാന്‍ തയ്യാറായാല്‍ ശിക്ഷയില്‍നിന്ന്‌ രക്ഷപ്പെടാമായിരുന്നെങ്കിലും 
കളവു പറയാന്‍ മുതിരാതെ സത്യത്തില്‍ ഉറച്ചു നിന്ന ഒരു വ്യക്തിയെ ശി 
ക്ഷിക്കാന്‍ താന്‍ തയ്യാറില്ലെന്ന്‌ പറഞ്ഞുകൊണ്ടാണ്‌ മജിസ്ത്രേട്‌ ഈ 
വിധി പ്രസ്താവിച്ചത്‌. 

വാഗ്ദത്തമസീഹിനെ ചെറുപ്പന്നേ അടുത്തറിയാവുന്ന സിക്കു 
കാരനായ ഒരു വൃദ്ധന്റെ സാക്ഷ്യം ഞാന്‍ എപ്പോഴും കേള്‍ക്കാന്‍ ഇഷ്ട 
പ്പെട്ടതാണ്‌. കണ്ണുകള്‍ നിറഞ്ഞുകൊണ്ടല്ലാതെ വാഗ്ദത്ത മസീഹിനെ കു 
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രിച്ചുദ്ദേഹം ഒരിക്കലും സംസാരിക്കാറുണ്ടായിരുന്നില്ല. താന്‍ അദ്ദേഹത്തെ 
സമീപിച്ചപ്പോടെല്ലാം ദൈവത്തിന്റെയും ദീനിന്റെയും സേവനത്തിനായി 
തന്നെ വിട്ടുകളയണമെന്നും ഭൌതിക വിഷയങ്ങളില്‍ ഏര്‍പ്പെടാന്‍ നി 
ര്‍ബന്ധിക്കരുതെന്നും തന്റെ പിതാവിന്റെ അടുക്കല്‍ ചെന്നു തനിയ്ക്കു 
വേണ്ടി ശുപാര്‍ശ ചെയ്യാന്‍ ആവശ്യപ്പെടുമായിരുന്നു എന്നു അദ്ദേഹം നി 
വേദനം ചെയ്യുന്നു. ഈ വൃദ്ധനായ സിക്കുകാരന്‍ എപ്പോഴും വാഗ്ദത്ത 
മസീഹിനെക്കുറിച്ചുള്ള തന്റെ ഓര്‍മ്മകള്‍ കേള്‍പ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ “അദ്ദേഹം 
(വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌) കുട്ടിയായിരിക്കുമ്പോള്‍തന്നെ ദൈവത്തില്‍ ലയിച്ച 
ഒരാളായിരുന്നു!" എന്നു പറയുമായിരുന്നു. ഇപ്രകാരം പറഞ്ഞിട്ട്‌ അ 
ദേഹം പൊട്ടിക്കരയുകയും ചെയ്യുമായിരുന്നു ! 

മറ്റൊരു മതക്കാരനായ ഒരാളുടെ ഈ കറകളഞ്ഞ സ്വാഭാവിക 
സാക്ഷ്യം-വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ ജിവിതത്തിലെ എല്ലാ അവസ്ഥാന്തര 
ങ്ങളും കണ്ടറിഞ്ഞുപോന്നിട്ടുള്ള ഒരാളുടെ സാക്ഷ്യം സവിശേഷമായ 
പ്രാധാന്യവും വിലയും അര്‍ഹിക്കുന്നതാണെന്നു പറയേണ്ടതില്ലല്ലോ. 
എന്നാലിതു ഒരൊറ്റപ്പെട്ട സാക്ഷ്യമല്ലതാനും, വാശ്ദത്തമസീഹുമായി ഇ 
ടപെട്ട ഓരോരുത്തരും ഇതേ അഭിപ്രായംതന്നെയാണ്‌ പ്രകടിപ്പിച്ചത്‌, അ 
വിടുത്തെ ജീവിതരീതികളുമായി എത്രമേല്‍ ബന്ധപ്പെട്ടുവോ-അ ഉച്ച 
ത്തില്‍ അവര്‍ അവിടുത്തെ പരിശുദ്ധിയെയും സാത്വീകതയെയും മനു 
ഷ്യസ്നേഹത്തേയും പാടിപ്പുകഴ്ത്താന്‍ തയ്യാറായിരുന്നു. തന്റെ ജീവിത 
ത്തിന്റെ സകല വശങ്ങളുമായും ഉറ്റബന്ധം പടുത്തുയര്‍ത്തിയ സ്നേഹി 
തരും ശത്രുക്കളുമെല്ലാം ഒരേപോലെ ഒരാളുടെ സത്യസന്ധതയെയും 
ജീവിതപരിശുദ്ധിയെയും സാത്വീകതയെയും ഉദാത്തമായ ധാര്‍മികഭാവ 
ളെയും ്രകീര്‍ത്തിക്കുന്നു എന്നതിലേറെ ഒരു വ്യക്തിയുടെ ജീവിത 
പരിശുദ്ധിയെ മറ്റെങ്ങിനെ പരീക്ഷിക്കും? 

വാഗ്ദത്ത മഹ്ദീമസീഹ്‌ യേശുവിനെപോലെ തന്റെ എതിരാളി 
കളെയെല്ലാം വെല്ലുവിളിച്ചുകൊണ്ടു പറഞ്ഞു, “നിങ്ങളുടെയിടയില്‍ 
ഞാന്‍ നാല്‍പതു കൊല്ലക്കാലം കഴിഞ്ഞുകുടിയിട്ടുണ്ട്‌. ഞാന്‍ കളവുപ 
റയുകയോ വഞ്ചിയ്ക്കുകയോ ചെയ്തിട്ടില്ലെന്നതിലേയ്ക്ക്‌ നിങ്ങള്‍ 
സാക്ഷികളാണ്‌. ദൈവം എന്നെ എല്ലം തിന്മകളില്‍നിന്നും സംരക്ഷിച്ചി 
രിക്കുന്നു. നാല്‍പതുകൊല്ലക്കലം കളവിന്റെയും കുതന്ത്രങ്ങളുടെയും 
ചതിയുടെയും വഞ്ചനയുടെയും എല്ലാവഴികളും കയ്ുഴിചചിട്ടുളള ഒരാള്‍, 
മനുഷ്യരുടെ കാര്യത്തില്‍ ഒറൊറ്റ കളവും പറഞ്ഞിട്ടില്ലാത്ത ഒരാള്‍, 
തന്റെ പുര്‍വ്വനടപടികള്‍ക്കെല്ലാം വിരുദ്ധമായി പെട്ടെന്നു കാപട്യത്തിന്റെ 
മാര്‍ഗ്ഗത്തിലേയ്ക്ക്‌ തിതിയുന്നതെങ്ങനെ?" (തിരിയാഖുല്‍ ഖുലൂബ്‌). 
വീണ്ടും പറയുന്നു; “എന്റെ ജീവിതത്തില്‍ നിങ്ങളില്‍ ആര്‍ക്ക്‌ ഒരു കുറ്റം 
കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയും? ദൈവം അവന്റെ പ്രത്യേകമായ കാരുണ്യകടാ 
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ക്ഷത്താല്‍ എല്ലാ തിന്മകളില്‍ നിന്നും എന്റെ ജീവിതത്തിലുടനീളം 
എന്നെ കാത്തു പോന്നിരിക്കുന്നു” (തരക്കിറത്തുശ്നഹാദത്തൈന്‍, ഭാ,62). 

ഈവാദങ്ങളും സാക്ഷ്യങ്ങളും അവിടുത്തെ ജീവിതം എല്ലാത 
രത്തിലുള്ളകുറ്റങ്ങളില്‍ നിന്നും കുറവുകളില്‍നിന്നും സുമുക്തമാണെന്നു 
മാത്രമല്ല, അവിടുത്തെ പ്രവാചകത്വവാദത്തെ തള്ളിക്കളഞ്ഞ കൊടിയ 
ശ്രതുക്കള്‍ പോലും ആ മഹാത്മാവിന്റെ ജീവിത പരിശുദ്ധിയെയും സ്വ 
ഭാവസനന്ര്യത്തെയും ഏകസ്വരത്തില്‍ ഏറ്റുപറയുകയും ചെയ്യുന്നു.ഒ 
രാളൂടെ ശൃതുക്കള്‍ പറയുന്ന നന്‍മയാണല്ലോ ഏറ്റവും ഉദാത്തമായനന്മ? 

വാഗ്ദത്ത മസീഹിന്റെ ജീവിതം ദൈവപരിശുദ്ധിയുടെ വ്യ 
ക്തമായ ്രതിഫലനമാകുന്നു, അവിടുത്തെ ദര്‍ശനത്തില്‍ ദൈവത്തിന്റെ 
പരിശുദ്ധിയെ നാം വാഴ്ത്തുമാറാകുന്നു ! അവന്റെ ഒരു ദാസനല്ലേം 
ബാല്യം തൊട്ടു വാര്‍ദ്ധക്യംവരെ പാപരഹിതമായ ജീവിതം നയിച്ചു 
കൊണ്ടു ധാര്‍മികവും ആത്മീയവുമായ എല്ലാ വീഴ്ചകളില്‍നിന്നും സ്വ 
തന്തനെന്നു മാത്രല്ല, സല്‍ഗുണങ്ങളുടെയും സാത്തികജീവിതത്തിന്റെയും 
ഉത്തമമാതൃക ആയും വിലസിയിരുന്നത്‌ ! “ദൈവത്തിനു സ്തുതി | 
അവര്‍ ആരോപിക്കുന്നതിനെ തൊട്ടു അവന്‍ എത്രയോ ഉയര്‍ന്നിരി 
ക്കുന്നവന്‍ 1“ 


പുനര്‍ജീവനഗുണം മസീഹിലൂടെ 


6)-ദൈവത്തിന്റെ മറ്റൊരു ഗുണവിശേഷം (സിഫത്ത്‌) ആണ്‌ 
(മരിച്ചവരെ ജീവിപ്പിക്കുന്നവന്‍' എന്നത്‌. യേശു മരിച്ചവരെ ജീവിപ്പിച്ച 
തായി സുവിശേഷം ആവര്‍ത്തിച്ചു പറയുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍, മരിച്ചവരെ 
ജീവിപ്പിക്കാന്‍ കഴിയുന്ന ആരെയെങ്കിലും ഈ യുഗത്തില്‍ ചുണ്ടിക്കം 
ണിക്കാനാവുമോ? അത്തരം പഴയകാല അത്ഭുതകൃത്യങ്ങള്‍ വായിച്ചുകേ 
ള്‍ക്കുന്നത്‌ നമ്മെ ബോധ്ധ്യപ്പെടുത്താന്‍ പര്യാപ്തമാണോ? ഈ ലോ 
കൂത്ത്‌ വെച്ചു അതിലേയ്ക്കുള്ള തെളിവുകള്‍ കാണിക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ മാ 
രമേ നമുക്കതില്‍, ആ ദൈവീകഗുണത്തില്‍ വിശ്വാസം വരികയുള്ളു. 
ഈ ദൈവീകഗുണത്തിന്റെ പ്രായോഗിക ദൃഷ്ടാന്തങ്ങള്‍ അവതരിപ്പിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ അതിനെ പുതുക്കിക്കാണിക്കുകയും നമ്മുടെ 
വിശ്വാസത്തെ നവീകരിക്കുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 

ഈദൃഷ്ടാന്തങ്ങള്‍ വിവരിക്കാന്‍ തുടങ്ങുന്നതിനു മുന്‍പായി, 
ദൈവീകഗുണങ്ങള്‍ രണ്ടു തരത്തിലുണ്ടെന്നും അവയില്‍ ചിലതു ഈ 
ലോകത്ത്‌ നമുക്ക്‌ അതിന്റെ എല്ലാ പ്രഭാവശക്തികളോടും കൂടി വെളിപ്പെ 
ടൂത്താന്‍ കഴിയാത്തവയും അവ വെളിപ്പെടുന്നതു ദൈവത്തിന്റെ മറ്റുചില 
ഗുണങ്ങളുടെ ്രവര്‍ന്നനങ്ങള്‍ക്ക്‌ എതിരായിരിക്കുന്നതുമാണ്‌. അതു 
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കൊണ്ട്‌, അത്തരം ഗുണങ്ങള്‍ പരലോകത്ത്‌ അവ വെളിപ്പെടുമാറാകുന്ന 
രുപത്തില്‍ ഈ ലോകത്ത്‌ വെളിപ്പെടുത്തപ്പെടുകയില്ലു. മരിച്ചവരെ 
ശരിയ്ക്ക്‌ ഈ ലോകത്ത്‌ ജീവിപ്പിക്കുകയാണെങ്കില്‍ സത്യവിശ്വാസം 
എന്നൊന്നു അവശേഷിക്കുകയില്ല, വിശ്വാസകാര്യങ്ങളില്‍ രഹസ്യങ്ങള്‍ 
ഉണ്ടെങ്കില്‍ മാശ്രമെ അതു വിശ്വസിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ എന്തെങ്കിലും പ്ര 
യോജനമുള്ളു, ഗ്രയോജകശാസ്ത്രത്തിലെ (07166501) സുര 
ങ്ങള്‍ എന്നപോലെ എല്ലാ കാര്യങ്ങളും പരീക്ഷണ്ഠപധാനമാണെങ്കില്‍ 
വിശ്വാസത്തിന്റെ എല്ലാ ഗുണങ്ങളും അതിനു നഷ്ടപ്പെടും. സുര്യനിലും 
സമുദ്രങ്ങളിലും വിശ്വസിക്കുന്നത്‌ മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ നന്മയാണെന്ന്‌ ആരെ 
ങ്കിലും കരുതുമോ? കൃതിയിലെ ഗുപ്തരഹസ്യങ്ങള്‍ കണ്ടെത്തുന്ന 
ആളുകളാണ്‌ തീര്‍ത്തും സമ്മാനിതരാകുന്നത്‌, 

ആകയാല്‍, ശരിയ്ക്കും ഭനതികനിലയില്‍ മരണം പ്രാപിച്ചവര്‍ 
ഈ ലോകത്ത്‌ വച്ചു വീണ്ടും ജീവിപ്പിക്കപ്പെടുകയില്ല. എന്നാലിതുരരണ്ടു 
(കാരത്തില്‍ തെളിയിച്ചുകാട്ടാനാകും, അതായത്‌ 1 ആത്മീയമായിമരി 
ച്ചുപോയവരെ ആത്മീയമായി ഉയിര്‍പ്പിക്കുക, മ. മരണത്തിന്റെ വക്കത്തെ 
ത്തിയവരും മരണത്തിന്റെ വായില്‍പെട്ടു കഴിഞ്ഞിട്ടില്ലാത്തവരുമായ 
വര്‍ക്ക്‌ ജീവന്‍ നല്‍കി അവരെ പൂര്‍ണ്ണാരോഗ്യവാന്മാരാക്കി മാറ്റുക. സു 
വിശേഷത്തില്‍ മത്തായി' ൭-൦ അദ്ധ്യായത്തില്‍ "പുറത്തു പോകു; പെ 
ണ്‍കുട്ടി മരിച്ചിട്ടില്ല, ഉറങ്ങുകയാണ്‌, അവര്‍ അവനെ പരിഹസിച്ചു" 
എന്നു കാണുന്നതുപോലെ ! 

ആത്മീയമായി മരിച്ചവരെ പുതുജീവന്‍ നല്‍കി ഉയിര്‍പ്പിക്കുന്ന 
വിഷയത്തെകുറിച്ച്‌ വിവരിച്ചു ഇത്‌ ദീര്‍ഘിപ്പിക്കുന്നില്ല. വാഗ്ദത്തമസീ 
ഹില്‍ വിശ്വസിക്കുന്ന നാമെല്ലാംതന്നെ അതിലേയ്ക്ക്‌ ജീവനുള്ള ഉദാഹരണ 
ആളാണല്ലോ, എന്നാല്‍, രണ്ടാമത്തെ തരത്തിലുള്ള ഉയിര്‍പ്പിക്കലിന്റെ ഉദാ 
ഹരണങ്ങളായിരണ്ടു സംബ്ങ്ങള്‍ ഞാന്‍ ചുണ്ടിക്കാണിക്കാനാഗ്രഹിക്കുന്നു. 

വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ ഏറ്റവും ഇളയ പുത്രനായ മുബാറക്ക്‌ 
അഹ്‌മര്‍ ഒരിക്കല്‍ രോഗ്രഗസ്തനാവുകയും കുട്ടിയുടെ രോഗനിലഗുരു 
തരാവസ്ഥയിലെത്തുകയും ചെയ്തു കുട്ടിയ്ക്ക്‌ തുടര്‍ച്ചയായി അപസ്മാ 
രമിളകുകയും ശുശ്രൂഷകരെല്ലാം കൂട്ടി മരിച്ചു എന്നു കരുതുന്ന തര 
ത്തില്‍ സ്ഥിതി അത്യന്തം വഷളാവുകയുമുണ്ടായി. വാഗ്ദത്തമസീഹ്തദ 
വസരത്തില്‍ അടുത്തൊരു മുറിയില്‍ പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ ലയിച്ചിരിക്കയായി 
രുന്നു. കുട്ടി മരിച്ചു പോയതിനാല്‍ പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍നിന്നു വിരമിച്ചു പുറ 
ത്തുവരണമെന്നു ആരോ അവിടുത്തോടു ചെന്നു പറഞ്ഞു. കൂട്ടി കിട 
ക്കുന്ന സ്ഥലത്തേയ്ക്ക്‌ അവിടുന്നു വന്നു നോക്കുകയും തന്റെ കൈകൂ 
ട്ടിയുടെമേല്‍ വെക്കുകയും ചെയ്തു. രണ്ടോ മുന്നോ മിനുട്ടിനുള്ളില്‍ 
കുട്ടി ശ്വാസം കഴിച്ചു തുടങ്ങി. 
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മാലര്‍കോട്ലാ നവ്വാബിന്റെ മാത്യസഹോദരനായിരുന്ന ഖാന്‍ 
മൂഹമ്മദലിഖാന്റെ (ഇദ്ദേഹം ഖാദിയാനില്‍ സ്ഥിരതാമസമാക്കിയിരുന്നു) 
പുത്രന്‍ മിയാന്‍ അബ്ദുര്‍റഹീംഖാന്‍ ഖാലിദിന്‌ ഒരിക്കല്‍ വിഷജ്വരം 
നൃ) പിടിപെട്ടു. രണ്ടു ഡോക്ടര്‍മാരും പിന്നീട്‌ വാഗ്ദത്തമസീ 
ഹിന്റെ ഒന്നാം ഖലീഫയായിത്തീര്‍ന്ന ആളും വളരെ പേരുകേട്ട ഭീഷഗ്വ 
രനും ജമ്മു- കള്‍മീര്‍ മഹാരാജാവിന്റെ കൊട്ടാരവൈദ്യനുമായിരുന്ന 
ഹസ്രത്ത്‌ ഹക്കിം അല്‍ഹാജ മൌലവി നൂറുദ്ദീന്‍ സാഹിബും രോഗിയെ 
ചികില്‍സിച്ചുപോന്നുവെങ്കിലും രോഗം മൂര്‍ച്ഛിക്കുകയും രക്ഷപ്പെടുവാന്‍ 
യാതൊരു വഴിയുമില്ലെന്നു കണ്ടു ഡോക്ടര്‍മാര്‍ കയ്യൊഴിക്കുകയും ഇനി 
മരുന്നു നല്‍കേണ്ട ആവശ്യമില്ലെന്നു നിര്‍ദ്ദേശിക്കുകയുമുണ്ടായി, അ 
പ്പോള്‍, വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ ദൈവസവിധത്തില്‍ സാഷ്ടാംഗം ചെയ്തു 
കൊണ്ടു, 'പ്രാര്‍ത്ഥനയ്ക്കുള്ള സമയവും കഴിഞ്ഞുപോയി എന്നാണെ 
തില്‍ യുവാവിന്റെ ജീവന്‍ രക്ഷിയ്ക്കുന്നതിനായി ഞാന്‍ ശുപാര്‍ശനട 
ത്തുന്നു' എന്നു ദൈവസവിധത്തില്‍ ബോധിപ്പിക്കുകയുണ്ടായി. ഇതിനു 
മറുപടിയായി ലഭിച്ച വെളിപാട്‌ ഇപ്രകാരമായിരുന്നു 


SLY ose ity gills ge < 


"അവന്റെ അനുവാദമില്ലാതെ അവനോടു ശുപാര്‍ശ ചെയ്യു 
വാന്‍ ആര്‍ ധൈര്യപ്പെടുന്നു?”. വാഗ്ദത്തമസിഫ്‌ (അ) പ്രാര്‍ത്ഥന ഉടന്‍ 
മതിയാക്കിയെങ്കിലും ഉത്തരക്ഷണം വീണ്ടും മറ്റൊരു വെളിപാടുണ്ടായി, 


ടി ലി sf 


“ശുപാര്‍ശയിക്കുള്ള അനുവാദം നല്‍കിയിരിക്കുന്നു.” 

ഇതിനെ തുടര്‍ന്നു വീണ്ടും യുവാവിന്റെ ജീവന്‍ നിലനിര്‍ത്താ 
നായി താന്‍ ശുപാര്‍ശനടത്തുന്നതായി അവിടുന്നു ദൈവസന്നിധിയില്‍ 
നിവേദനം ചെയ്തു. മുറിയില്‍ നിന്നു പുറത്തുവന്നു ദൈവം യുവാവിനെ 
തന്റെ ശുപാര്‍ശ്രപകാരം മരണത്തില്‍നിന്ന്‌ രക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നു എന്നു 
അവിടുന്നു അറിയിച്ചു. ആ സമയംതൊട്ടു യുവാവിന്റെ നില മെച്ചപ്പെട്ട 
തുടങ്ങി. ഏതാനും ദിവസംകൊണ്ട്‌ യുവാവ്‌ പൂര്‍ണ്ണ ആരോഗ്യവാനായി. 
ആയുവാവ ഇന്നും ജീവിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇവിടെ ഇംഗ്ലണ്ടില്‍ ബാറിന്നു പഠി 
ച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്‌! ഈ ദിവ്യത്ഭുതത്തിന്‌ സാക്ഷികളായിട്ടുള്ള 
വരും ഈ ദൈവീകഗുണത്തിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനം വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ മുഖേന 
വെളിപ്പെടുന്നതു സ്വന്തം കണ്ണുകൊണ്ടുതന്നെ നോക്കിക്കാണാന്‍ സാധി 
ച്ചവരുമെല്ലാം ഇപ്പോറും ജീവിച്ചിരിക്കുന്നു (1924). 


ദൈവത്തിന്റെ രക്ഷാകര്‍ത്തൃത്വം 
മസീഹിലൂടെ 


6- ദൈവത്തിന്റെ മറ്റൊരു സവിശേഷഗുണം അവന്‍ പ്രപഞ്ച 
ത്തിന്റെ നാഥനും ഉടമസ്ഥനുമാണെന്നതാണ്‌. പ്രപഞ്ചത്തിലെ ഓരോ 
അണുകയുടെയും ഉടമസ്ഥനും രക്ഷാകര്‍ത്താവുമാണ്‌ ദൈവം എന്നു 
എല്ലം മതങ്ങളും സമ്മതിക്കുന്നുവെങ്കിലും അതെങ്ങനെയാണെന്ന്‌ വിശ 
ദീകരിച്ചുതരുന്നില്ല. ഈ പ്രസ്താവനയ്ക്ക്‌ പിന്‍ബലായി വ്യക്തമായ 
തെളിവുകള്‍ ഉന്നയിക്കപ്പെടാത്തപക്ഷം നമുക്കത്‌ വിശ്വസിക്കാന്‍ സാദ്ധ്യ 
മല്ല, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, തങ്ങളുടെ സ്വത്തുക്കളിന്മേല്‍ തങ്ങള്‍ക്കുള്ള 
ഉടമസ്ഥതയുടെ തെളിവുകള്‍ മറ്റുളളവര്‍ ഉന്നയിക്കുന്നത്‌ നാം നിത്യേന 
കണ്ടുവരുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍, ദൈവം പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ ഉടമസ്ഥനും നാ 
ഥനുമാണെന്നു മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിയുന്ന ഒരു തെളിവും നമുക്ക്‌ കാ 
ണാന്‍കഴിയുന്നില്ല. ദൈവം പ്രകൃതി നിയമങ്ങള്‍ നിര്‍മ്മിച്ചിടുണ്ടെന്നും 
മുഴുവന്‍ പ്രപഞ്ചവും ഈ നിയമങ്ങളാലാണ്‌ ഭരിക്കപ്പെടുന്നതും നിയ 
ന്രിക്കപ്പെടുന്നതുമെന്നും നിശ്ചയമായും നമുക്ക്‌ പറയാവുന്നതാണ്‌. 
അങ്ങനെയാണെങ്കില്‍പോലും ദൈവവുമായി ബന്ധം പുലര്‍ത്തുന്നു 
എന്ന്‌ അവകാശപ്പെടുന്ന ഒരാള്‍ക്ക്‌ ദൈവത്തിന്റെ ഈ വിശേഷഗുണം 
തെളിയിച്ചുകാട്ടാനാകണം. അങ്ങനെ ഈ പ്രപഞ്ചനാഥനുമായി ആ 
ആള്‍ക്ക്‌ ബന്ധമുണ്ടെന്നതിലേയ്ക്ക്‌ അതൊരു ദൃഷ്ടാന്തമായിരിക്കു 
കയും ദൈവം പ്രപഞ്ചനാഥനും, പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ ഉടമസ്ഥനും തന്നെ 
യെന്നു ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിശ്വസിക്കാന്‍ സാധിക്കുമാറാകയും വേണ്ടതാണ്‌. 
അത്തരത്തില്‍ വെളിപ്പെടാത്തപക്ഷം താന്‍ പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ നാഥനും ഉട 
മസ്ഥനുമാണെന്ന്‌ ആര്‍ക്കും അവകാശപ്പെടാം. അത്തരം ഒരാളോടു 
അയാള്‍ പിന്നെ പ്രകൃതി നിയമങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിധേയനായിരിക്കുന്നതെന്താ 
ണെന്ന്‌ ചോദിച്ചാല്‍ അതിപ്രകാരം ആയിരിക്കണമെന്നു താന്‍ തന്നെ 
യാണ്‌ ശാശ്വത നിയമമാക്കിട്ടുള്ളതെന്നു ഉത്തരം പറഞ്ഞൊഴിയാന്‍ 
കഴിയും! ഇത്തരത്തിലുള്ള ദൈവവാദികള്‍ പലരുമുണ്ട്‌. ദൈവത്തിന്റെ 
സവിശേഷ ഗുണങ്ങള്‍ക്ക്‌ സജീവമായ തെളിവുകളൊന്നുമില്ലാത്തതി 
നാല്‍ തങ്ങള്‍ക്ക്‌ അത്തരം തെളിവൊന്നുമുന്നയിക്കാന്‍ കഴിയുന്നില്ലെ 
ക്കില്‍ ദൈവത്തിനും അതു സാധിക്കുന്നില്ലല്ലോ എന്ന്‌ അവര്‍ക്ക്‌ ന്യായം 
പറയുകയും ചെയ്യാം. എന്നാല്‍, ദൈവത്തിന്റെ ഉടമസ്ഥതയും രക്ഷാക 
ര്‍ത്ത്ൃത്വവും തെളിയിച്ചുകാട്ടാന്‍ കഴിയുന്നുവെങ്കില്‍ ഇപ്രകാരം ദൈവനി 
ദനം നടത്താന്‍ ധൈര്യപ്പെടുന്നതിനും ലോകത്തെ വഞ്ചിക്കാന്‍ ശ്രമി 
ക്കുന്നതിനും ഇത്തരം ദൈവവാദികള്‍ക്ക്‌ കഴിയുന്നതല്ല. ദൈവത്തിന്റെ 


150 


അനുഗ്രഹത്തിന്റെ പുതപ്പണിഞ്ഞ ഒരു ദൈവദാസന്‍ ഈ ദൈവീകഗുണ 
ങ്ങള്‍വെളിപ്പെടുത്തിക്കാണിക്കുമ്പോള്‍ അതിനേക്കാള്‍ ശക്തമായ ദൃഷ്ടാ 
നങ്ങള്‍ കാണിക്കാന്‍ താന്‍ ദൈവമാണെന്നു അവകാശപ്പെടുന്ന ഒരാ 
ളോടു ആവശ്യപ്പെടാവുന്നതാണല്ലോ! രണ്ടു കുട്ടരും ദൈവദാസര്‍ മാത്ര 
മായിരിക്കെ, ഒടുവില്‍ പറഞ്ഞവര്‍ ഓരോരുത്തരും ദൈവവുമാ 
ണെന്നുതന്നെ വാദിക്കുന്നവരാണ്‌. അത്തരം ദൈവവാദികളെ അടിയോടെ 
തകര്‍ക്കാന്‍ അത്‌ മാമെ വഴിയുള്ളു. വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ ദൈവവുമായി 
ഇത്തരത്തിലൊരു ബന്ധം പുലര്‍ത്തിയിരുന്നതിനാല്‍ ഉടമസ്ഥനും (പപ 
ഞ്ചനാഥനുമെന്ന ദൈവികഗുണം മറ്റു ദൈവിക ഗുണങ്ങള്‍ വെളിപ്പെടു 
ത്തിക്കാണിച്ചതുപോലെ അവിടുന്ന്‌ വെളിപ്പെടുത്തി കാണിക്കുകയും 
അങ്ങനെ ഇസ്ലാമിന്നു മാശ്രമെ മനുഷ്യനെ ദൈവത്തിലേക്ക്‌ നയി 
ക്കാന്‍ കഴിയു എന്ന്‌ അതു മുഖേന സ്ഥാപിച്ചുകാട്ടുകയും ചെയ്തു. 

അത്തരം ഒരു ഉദാഹരണം ഞാനിവിടെ ചുണ്ടിക്കാണിച്ചു 
കൊള്ളാം. വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) ദീര്‍ഘദര്‍ശനം ചെയ്തതിന്‍പ്രകാരം 
ഇന്ത്യയില്‍ വന്‍തോതില്‍ പ്ലേഗ്രോഗം പൊട്ടിപ്പുറപ്െട്ടകാലത്ത്‌ അദ്ദേഹം 
ഒരുദിവ്യ ദര്‍ശനത്തില്‍ ഇപ്രകാരം കാണുകയുണ്ടായി, ഒരു വന്യമായ 
ഹിംഗസജന്തു (പ്ലേഗ്രോഗത്തിന്റെ പ്രതീകമാണിതെന്നു കരുതപ്പെടുന്നു), 
അതിന്റെ തല ആനയുടെ തലയോടു രുപസാദൃശ്യമുള്ളതായിരുന്നു. 
അതിന്റെ ആക്രമണങ്ങളാല്‍ വന്‍ജീവനാശം ഉണ്ടാകുക നിമിത്തം ജന 
ങ്ങളില്‍ വലുതായ സംഭ്രാന്തി പരന്നിരുന്നു. ആ ജന്തു ഏതെങ്കിലും ഭാ 
ഗത്ത്‌ നാശം വിതറിക്കഴിഞ്ഞാല്‍ ഉടനെ തിരിച്ചുവന്നു വാഗ്ദത്ത മസീ 
ഹിന്റെ സമീപത്ത്‌ വളരെ വിനയത്തോടും അനുസരണയോടും കൂടി വ 
ന്നിരിക്കുകയും ചെയ്യുമായിരുന്നു. ഇതോടൊപ്പം വാഗ്ദത്തമസീഹിന്നു 
ഒരുദിവ്യവെളിപാടും ലഭിച്ചു. അതില്‍ ദൈവം വാഗ്ദത്ത മസീഹിന്റെ വാ 
യില്‍ ഇപ്രകാരം വാക്കുകള്‍ ഇട്ടുകൊടുത്തു: “അഗ്നി നമ്മുടെ ദാസ 
നത്രെ. അല്ലാ, നമ്മുടെ ദാസന്മാരുടെയും ദാസന്‍” എന്നുവച്ചാല്‍, പ്ലേഗ്‌ 
തന്റെ ദാസനാണെന്നും എന്നല്ല, തന്നെ ആത്മാര്‍ത്ഥമായി പിന്തുടര്‍ന്നി 
ഭുമ്ള, എല്ലാ ്രകാരത്തിലും അനുസരണത്തിന്റെ ഉദാത്തമാതൃക സം 
ഭാവന ചെയ്തിട്ടുള്ളവരുടെയും കുടി ദാസനാണെന്നും അവരെ ഉപ്രദവി 
ക്കുവാന്‍ അതിന്നു സാധിക്കുന്നതല്ലെന്നും തന്നെ. 

ഇതു സംബന്ധിച്ചു വാഗ്ദത്തമസീഹിന്നു മറ്റൊരു വെളിപാടു 
കൂടി ലഭിച്ചു. അത്‌ ഇതാണ്‌: 


por JS Hil gl 
ഞാന്‍ ഈ ഭവനത്തില്‍ വസിക്കുന്നവരെയെല്ലാം സംരക്ഷി 
ക്കുന്നതാണ്‌”. അതായത്‌, വാഗ്ദത്ത മസീഹിനോടു അടുത്ത ബന്ധം 
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പുലര്‍ത്തുന്നവരെ പ്ലേഗില്‍നിന്ന്‌ രക്ഷിയ്ക്കുമെന്ന്‌! ഈ വെളിപാടുകള്‍ 
അവിടുന്ന്‌ ഉടന്‍തന്നെ പുസ്തകങ്ങളിലും വര്‍ത്തമാനപത്രങ്ങളിലുമായി 
പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തുകയും ശ്രതുനേതാക്കളെ വെല്ലുവിളിച്ചുകൊണ്ട്‌ അവര്‍ 
തന്നെ കേവലം ഒരു കപടവാദിയായി കരുതുന്നുവെങ്കില്‍ അപ്രകാരംത 
ങ്ങളും തങ്ങളുടെ ഭവനങ്ങളിലുള്ളവരും പ്ലേഗില്‍നിന്ന്‌ സുരക്ഷിതരായി 
രിക്കുമെന്ന്‌ ഉറപ്പ്‌ നല്‍കിക്കൊണ്ടുള്ള പ്രഖ്യാപനങ്ങള്‍ പുറപ്പെടുവി 
ക്കാന്‍ ആവശ്യപ്പെടുകയുമുണ്ടായി. എന്നാല്‍ ഒരാളുംതന്നെ ഈ പരീ 
ക്ഷണത്തിന്ന്‌ ധൈര്യപ്പെടില്ല. 

ലോകത്തിലുണ്ടാമുന്ന സംഭവണ്ങളെമുറിച്ചു പഠച്ചവര്‍ക്കെല്ലാം 
അറിവുള്ളതാണ്‌, കഴിഞ്ഞ ഇരുപത്തെട്ടുകൊല്ലക്കാലമായി* ഇന്ത്യയില്‍ 
പ്ലേഗ്‌ രോഗം അതിന്റെ മരണക്കൊയ്ത്ത്‌ നടത്തിക്കൊണ്ടിരിക്കുകയായി 
രുന്നുവെന്നും വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ ഹസ്‌റത്ത്‌ അഹ്മദുല്‍ ഖാദിയാനി (അ) 
തന്റെ ദിവ്യ വെളിപാടുകള്‍ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടിരുന്ന കാലത്ത്‌ 
1920ല്‍, പ്ലേഗ്‌ രോഗം അതിന്റെ അതിഭീഷണമായ രൂപം ഗ്രാപിച്ചിരുന്നു 
വെന്നും, പ്ലേഗ്രോഗം മുലം ഇതുവരെ മരിച്ചവര്‍ എഴുപതോ എണ്‍പതോ 
ലക്ഷങ്ങളില്‍ ഏറെയാണെന്നും മരണം 3 ലക്ഷത്തോളം എത്തിയിരുന്ന 
കൊല്ലവുമുണ്ടായിട്ടുണ്ടെന്നും കണക്കാക്കിയിരിക്കുന്നു*. പ്ലേഗ്‌ ബാധ 
ഏറ്റവും രൂക്ഷമായി അനുഭവപ്പെട്ടത്‌ പഞ്ചാബിലായിരുന്നു. ആകെ മര 
ത്തിന്റെ മൂന്നിലൊന്നും ഇന്ത്യയില്‍ ഈ സംസ്ഥാനത്തിലാണ്‌ സംഭ 
വിച്ചതെന്നും കാണാവുന്നതാണ്‌, പഞ്ചാബിനെപ്പോലുള്ള ഒരു സംസ്ഥാ 





“സല്‍ എഴുതിയത്‌ 


“മുതല്‍ നാട എപ്രില്‍വരെ ഉണ്ടായ കരിമരണങ്ങളെപറ്റി ഇന്ത്യാ ഗവണ്‍മെന്റ്‌ തയ്യാ 
ക്കിയ ഒദ്യോഗിക കണക്ക്‌ പകാരം മ, പേര്‍ പ്ലേഗിന്നിരയായി ഒരിച്ചൊഴുങ്ങിയി 
രുന്നു. ഇതു സംബന്ധിച്ച്‌ 'എന്‍സൈക്ലോഫീഡിയ [ബിട്ടനിക്ക'യില്‍ പസിദ്ധപ്പെടുത്തിയ 
കണക്ക പ്ലേഗ്‌ എന്ന ശീര്‍ഷകത്തിനു ചുവടെ കാണാം, 

1896-2219, W97-47974, 398-0025, ദാ 1900-73576, 1901-23643, oz 
4, 103-5, രന, 96-49 (996 (എ്രില്‍വരെ) ടട 

മോസ്കോവില്‍ നിന്നു ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിയ ലെവ്പോദ്കോവിന്റെ 419 
WepoNot5ee എന്ന പുസ്തകത്തില്‍ ഇപ്രകാരം കാണുന്നു! ഗില്ലി 
started in 1896 in British India where tens and hundreds of thousands of indians died 
every year, the igure in some years exceeding a milion (eg. 1904-5 when the number 
cfplague victimswas 13,28,249 (Foriegn Languages Publishing House, Moscow, 1957). 

(ബ്രിട്ടീഷ്‌ ഇന്ത്യയില്‍ ല്‍ പ്ലേഗ്‌ പൊടടപ്പുറപ്പെടു ലക്ഷക്കണക്കില്‍ ഇന്ത്യ 
ക്കാര്‍ കൊല്ലംതോറും മരിച്ചുവീണു. ചില കൊല്ലങ്ങളിലെ മരണം പത്തുലക്ഷവും കന്നു. 
9965ല്‍ പ്ലേഗില്‍ മരിച്ചവര്‍ 9 ആയിരുന്നു.) 

തിരുനബിയുടെ കാലത്തും ഏഴാം നുറ്റാണ്ടില്‍ യുറോപ്പിലെങ്ങും ല്ലേഗ ദീനം 
സംഹാരന്യത്തമാടിയ്രുന്നു. അനേകലക്ഷം ആളുകള്‍ മരിച്ചു (നെഹ്റുവിന്റെ 'വിശ്വച 
രരതാവലോകം' നോക്കുക, ഓ. 19)-വിവ 
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നത്തില്‍ താനും തന്റെ ഭവനത്തില്‍ പാര്‍ക്കുന്നവരും പ്ലേഗില്‍ നിന്ന്‌ സു 
രക്ഷിതരായിരിക്കുമെന്നു വീരവാദം നടത്തുവാന്‍ ആര്‍ക്കെങ്കിലും സാ 
ധ്ൃമാകുമോ? ആര്‍ക്കും സാധ്യമല്ലെന്നാണ്‌ അനിഷേധ്യമായ വസ്തുത. 
വിശേഷിച്ചും പ്രത്യേക നിലയിലുള്ള സുരക്ഷിതത്വം അവകാശപ്പെട്ടത്‌ 
അറുപതോ എണ്‍പതോ ആളുകള്‍ (അവിടുത്തെ ഭവനത്തിലെ അന്തേ 
വാസികള്‍ അത്രയും വരുമായിരുന്നു) തിങ്ങിവസിച്ചുപോന്ന ഭവനത്തെ 
കുറിച്ചാണെന്നും അതും കുറഞ്ഞൊരു കാലയളവിലല്ല, അനേകം 
കൊല്ലം നീണ്ടുനില്‍ക്കുന്നതായിരുന്നുവെന്നും മനസ്സിലാക്കേണ്ടതാണ്‌, 
സ്വന്തം അറിവിനെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയും സ്വന്തം കഴിവിലുന്നിയും ഇപ്ര 
കാരം ഒരു പ്രഖ്യാപനം നടത്താനും അത്‌ വിജയപൂര്‍വ്വം പൂര്‍ത്തിയാ 
ക്കാനും ഒരു മനുഷ്യന്‌ സാധ്യമാകുമോ? കുടാതെ ഖാദിയാന്‍, സര്‍ക്കാ 
രിന്റെയോമറ്റേതെങ്കിലും പൊതു സ്ഥാപനത്തിന്റെയോ ശുചീകരണപ 
രമോയഉത്തരവാദിത്തം പ്രത്യേക നിലയില്‍ പതിയുന്ന തരത്തില്‍ ശ്രദ്ധാ 
മേന്ദരമായിരിക്കേണ്ടതില്ലാത്ത ഒരു കൊച്ചു നഗരമായിരുന്നുവെന്നും 
ഓര്‍ക്കേണ്ടതാണ്‌, യുറോപ്പിലും അമേരിക്കയിലും വസിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ 
ഒരിന്ത്യന്‍ഗ്രാമത്തിലെ തെരുവുകളിലെ ചീഞ്ഞുനാറുന്ന അവസ്ഥയെ 
പറ്റി നിരുപിക്കുവാന്‍കുടി സാധ്യമല്ല. പ്ലേഗ്രോഗം ഏറെക്കാലം നട 
മാടിയ സിറിയന്‍ ഗ്രാമങ്ങളോട്‌ അതിന്‌ സാമ്യമുണ്ടാകാം, വാഗ്ദത്തമസി 
ഹിന്റെ ഒവനമാണെങ്കില്‍ നഗരത്തിന്റെ ഉള്ളില്‍ ഒട്ടേറെ വീടുകളാല്‍ ചുറ്റ 
പ്പെട്ട നിലയിലായതിനാല്‍ സവിശേഷ പരിരക്ഷയ്ക്കുള്ള ഏര്‍പ്പാടുക 
ളൊന്നും ചെയ്യാന്‍ ആവാത്തതും ശുദ്ധമായ പുത്തന്‍കാറ്റ്‌ പ്രത്യേക 
നിലയില്‍ വന്നുവീശാന്‍ സാദ്ധ്യതയില്ലാത്തതുമായിരുന്നുതാനും. നഗര 
ത്തിന്റെമറ്റുഭാഗങ്ങളെയപേക്ഷിച്ചു വാഗ്ദത്ത മസീഹിന്റെ ഭവനം നിന്നി 
രുന്നേടം താണ സ്ഥലമായിരുന്നതിനു പുറമെമറ്റുഭാഗങ്ങളില്‍നിന്നുള്ള 
അഴുക്കുവെള്ളത്തില്‍ പകുതിയും അതിന്റെ ഓരങ്ങളിലുടെയാണൊഴു 
കിയിരുന്നത്‌. ഭവനത്തിനു ഒരമ്പതുവാര മാത്രം അകലെയുള്ള ഗ്രാമക്കു 
ത്തില്‍ മഴവെള്ളം കെട്ടി നില്‍ക്കുകയും, നഗരത്തിലെ കാട്ടവും ചണ്ടി 
യുമെല്ലാം അടിഞ്ഞുകൂടുകയും ചെയ്തിരുന്നു. ഒഴുകിപ്പോകാന്‍ മാര്‍ഗമി 
ല്ലാത്തതിനാല്‍കെട്ടുനാറല്‍ അനിര്‍വാര്യമായിരുന്നു (ഈ കുളം ഇപ്പോള്‍ 
വലിയഭാഗം തുര്‍ത്തുകഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌.) ഈ സാഹചര്യത്തില്‍ താമസി 
ക്കുന്ന ഒരാള്‍ താനും തന്റെ വീട്ടിലെ നാലുകെട്ടിനുള്ളിലുളളവരും 
പ്ലേഗില്‍നിന്ന്‌ സുരക്ഷിതരായിരിക്കുമെന്നു വാദിക്കുന്നത്‌ ദിവ്യല്‍ഭു 
തപരമായിരിക്കുമെന്നു പറയേണ്ടതില്ലല്ലോ. ഇതു പൂര്‍ത്തിയാകുന്ന 
പക്ഷം ഈപ്രസ്താവം ദൈവത്തിന്റെ ഉടമസ്ഥതയ്ക്കും രക്ഷാകര്‍ത്ത്യ 


* തന്റെ ശിഷ്യഗണത്തില്‍പെട്വരാരും പ്രതിരോധ കുത്തിവെച്ച്‌ നടത്തേണ്ടതില്ലെന്നും 
ഇതു ദൈവികമായ ഒരു കൽപന [പകരമുള്ള നിര്‍ദ്ദേശമാണെന്നും ഹഗ്രത്ത്‌ അഹ്മര്‍ 
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തത്തിന്നും അനിഷേധ്യദ്യഷ്ടാന്തമായിരിക്കുകയും ചെയ്യും. എന്നാല്‍, 
ഈഭ്ദ്രതാ വാഗ്ദാനം മേല്‍വിവരിച്ചതിലുമേറെ അമ്പരപ്പുളവാക്കുന്ന 
സാഹചര്യങ്ങളിലാണ്‌ പൂര്‍ത്തിയായതെന്നതാണ്‌ വസ്തുത. ഈ ദിവ്യ 
വെളിപാട്‌ പസിദ്ധപ്പെടുത്തിയപ്പോള്‍ പ്ലേഗ്‌ ഖാദിയാന്റെ സമീപത്തെങ്ങും 
പ്രതൃക്ഷപ്പെട്ടിരുന്നില്ല. ആ പ്രദേശം മാശ്രമായി രോഗമൂക്തയായിരുന്നു 
വെങ്കില്‍, ഖാദിയാനിലെ മണ്ണും അന്തരീക്ഷവും അത്തരമൊരു ഭൂപ്രദേ 
ശരത്ത്‌ ആ പകര്‍ച്ചവ്യാധിയുടെ കീടങ്ങള്‍ക്ക്‌ വളരാന്‍ പറ്റാത്ത പില സവി 
ശേഷഗുണങ്ങളോടു കുടിയതായിരുന്നുവെന്നും ഈപത്യേക സാഹച 
ര്ൃത്തെ ആശ്രയമാക്കിക്കൊണ്ടാണ്‌ വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) അത്തരം 
വെളിപാടുകള്‍ മുന്‍കൂട്ടി പ്രസിദ്ധം ചെയ്തിരുന്നതെന്നും പറയാമായി 
രുന്നു, എന്നാല്‍ ഈ വെളിപാടു പ്രസിദ്ധം ചെയ്യപ്പെട്ട ഉടന്‍തന്നെ ഖാദി 
യാനില്‍ പ്ലേഗ്‌ കടന്നെത്തി. നാലഞ്ചുകൊല്ലങ്ങളോളം അതു മരണ 
കൊയ്തു നടത്തുകയും ചെയ്തു. ഇനി പ്ലേഗ്‌ നഗരത്തിന്റെ മറ്റു ഭാഗങ്ങ 
ളില്‍ നടമാടുകയും വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) വസിച്ചുപോന്ന നഗരഭാഗത്ത്‌ 
മാത്രം അത്‌ പ്രതൃക്ഷപ്പെടാതിരിക്കുകയും ചെയ്തിരുന്നുവെങ്കില്‍ വേ 
റെയും ഏതെങ്കിലും അഭ്യൂഹങ്ങള്‍ നെയ്തെടുക്കാന്‍ വകയുണ്ടാകുമാ 
യിരുന്നു. പ്രത്യേകമായ ശുചീകരണ ഏര്‍പ്പാടുകളും പ്രതിരോധ നടപ 
ടികളും സ്വീകരിച്ചിരിക്കാമെന്നും അതുകൊണ്ട്‌ ദൈവീകമായ ഇടപെട 
ല്‍കൊണ്ടല്ലാതെ, ഉയര്‍ന്നകിടയിലുള്ള ശൂചികരണസംവിധാനങ്ങള്‍ കാ 
രണമായിടടാണ്‌ പ്ലേഗില്‍നിന്നുള്ള സുരക്ഷിതത്വം ഉണ്ടായതെന്നും പറ 
യാമായിരുന്നു. എന്നാല്‍, വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ വസിച്ചു പോന്ന നഗരഭാ 
ഗത്തും പ്ലേഗ്‌ വന്നെത്തിയെന്നു മാത്രമല്ല, തൊട്ടടുത്ത വീടുകളില്‍ നി 
ന്നെല്ലാം ആളുകള്‍ ചത്തൊടുങ്ങുകയും വാഗ്ദത്ത മസീഹിന്റെ ഭവനം 
മാത്രം അവിടെ ഒരു എലിപോലും ചത്തുവീഴാത്ത നിലയില്‍ പ്ലേഗിന്റെ 
മോഗബാധയില്‍നിന്നും അത്ഭുതകരമായി ഒഴിഞ്ഞിരിക്കുകയുമാണു 
ണ്ടായത്‌. 

മൊഴിമാറ്റിപറഞ്ഞാല്‍ ഇങ്ങനെ വിവരിക്കാം. വാഗ്ദത്തമസീ 
ഹിന്റെ വീട്‌ ഒരു അഗ്നിക്കടലിന്റെ മദ്ധ്യത്തില്‍ വിരാജിക്കുകയായിരുന്നു. 
സമീപത്തുള്ള സകല ഗൃഹങ്ങളെയും അഗ്നിനാളങ്ങള്‍ കരിച്ചു ചാമ്പ 





(അ) പ്രഖ്യാപി്ചിരുന്നു. അതേ അവസരത്തില്‍ സര്‍ക്കാരിന്റെ കുത്തിവെട്റ്‌ പരിപാടിയെ 
പരമാവധി വിജയിപ്പിക്കാന്‍ അവിടുന്നു പൊതുവെ ജനങ്ങളോടാവശ്യപ്പെടു, ഇതൊരു 
അത്തുതരുഷ്ടാന്തമാണെന്നും തന്റെ സത്യത്തിലേക്കുള്ള അടയാളമാണെന്നും വാഗ്ദത്ത 
മസീഹ്‌ ഘോഷിക്കുകയും തന്റെ ഗരന്ഥങ്ങളിലുടെയും പരതപംഭതികളിലുടെയും പരസ്യ 
പ്പെടുത്തുകയും ചെയ്തു. ഈ കാര്യങ്ങള്‍ വിശദീകരിച്ചുകൊണ്ട 'നൂഹിന്റെ കപ്പല്‍ എന്ന 
കൃതി പ്രത്യേകമായി രചിച്ചു. കുത്തിവെപ്പ്‌ തന്റെ ശിഷ്യര്‍ക്ക്‌ വിലക്കിക്കൊണ്ടുള്ള നിർദ്ദേ 
ശത്തെ ഈജിപ്തിലെ “അല്ലിവാ' എന്ന പ്രമം അനിസ്ലാമികമെന്നു ആക്ഷേപിച്ചപ്പോള്‍ 
അദ്ദേഹം മറുപടിയായി 'മവാഹിബുര്‍റഹ്മാന്‍ എന്ന കൃതി പുറത്തിരക്കി-വീവ 
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ലാക്കി. എന്നാല്‍, തീജ്വാലകള്‍ അതിന്റെ വിഭീഷണ ജിഹ്വകള്‍ വാഗ്ദ 
ത്തമസീഹിന്റെ ഭവനത്തെ സ്പര്‍ശിക്കാനടുക്കവെ സര്‍വ്വശക്തമായ 
ഏതോ അദ്ൃശ്യഹസ്‌ തം അവയെതട്ടിമാറ്റുന്ന നിലയില്‍ അഗ്നി കെട്ടുട 
ങ്ങിപ്പോകുമാര്‍നിസ്തേജസമായി മാറുകയായിരുന്നു. ഇതാകട്ടെ,ഒന്നോ 
രണ്ടോപാവശ്യമല്ല, കരിമരണം തുടര്‍ന്നുപോന്ന അഞ്ചു ഭീകര വര്‍ഷ 
്ങളോളം നീണ്ടകാലം നിലനിന്നു. ഇന്ത്യയില്‍ ഈ കരിമരണത്തിന്റെ 
കണക്ക്‌ ആഴ്ചയില്‍ മുപ്പതിനായിരത്തിലും നാല്പതിനായിരത്തിലും 
കുറഞ്ഞിരുന്നിട്ടില്ലാത്ത നാളുകളിലായിരുന്നു അത്‌, പ്ലേഗ്‌ ദുര്‍ഭൂതം വാ 
ശ്ദത്ത മസീഹിന്റെ ഭവനത്തിന്‌ ചുറ്റിലും വട്ടംകറങ്ങിക്കൊണ്ടിരുന്നു. എ 
നാല്‍, ആ മതിലിന്നുള്ളിലുള്ള ആരെയുംതന്നെ സ്പര്‍ശിക്കാന്‍ ധൈര്യ 
പെട്ടില്ല. സ്വ്രക്ഷിതസ്ഥാനമെന്നു കരുതി അനേകം കുടുംബങ്ങള്‍കുടി 
അവിടുത്തെ ഭവനത്തില്‍ അഭയം തേടിക്കൊണ്ടിരുന്നു. ച്ലേഗിന്റെ നാളു 
കുളിലല്ലാത്തപ്പോള്‍തന്നെ അശ്രയുമാളുകള്‍ ഒരു വീട്ടില്‍ തിങ്ങിപ്പാര്‍ക്കു 
ന്നത്‌ അപകടക്കരമായിരുന്നമ്കില്‍ പോലും അവിടെ ഒന്നും സംഭവിച്ചില്ല! 

ദൈവത്തിന്റെ ഉടമസ്ഥതയും രക്ഷാകര്‍ത്തൃത്വവും വാഗ്രത്തമ 
സീഹിലുടെ തെളിയിച്ചുകാണിക്കപ്പെട്ട അതിശക്തമായ ഒരുരിവ്ൃദ്യഷ്ടാ 
ന്തമാണിത്‌. സത്യസന്ധനായ ആത്മാര്‍ത്ഥതയുള്ള ഏതൊരു വ്യക്തിയും 
ജീവിച്ചിരിക്കുന്ന ഒരു ദൈവം ഉണ്ടെന്നും ആ ദൈവത്തെ പ്രാപിക്കാന്‍ 
മനുഷ്യന്നു സാധ്യമാണെന്നും ഈ ദൃഷ്ടാന്തത്തെ കുറിച്ചറിയുമ്പോള്‍ 
തലകുലുക്കി സമ്മതിക്കാന്‍ പ്രചോദിതനാകുമെന്നു പറയേണ്ടതില്ലല്ലോ! 

ദൈവത്തിന്റെ രക്ഷാകര്‍ത്ത്ൃത്വ-ഉടമസ്ഥതാ ഗുണങ്ങളുടെ ഫ്ര 
ത്ക്ഷീകരണത്തിന്റെ മറ്റൊരു ഉദാഹരണം കൂടി ഞാന്‍ വിവരിക്കാം, ഈ 
ദൃഷ്ടാന്തം പാശ്ചാത്യദേശത്ത്‌ വെളിപ്പെട്ടിടടുള്ളതായിരിക്കയാല്‍ പാശ്ചാ 
തൃരില്‍ ഇത്‌ പ്രത്യേകമായൊരു താല്‍പര്യം ഉളവാക്കുന്നതാണ്‌. യേശു 
വിന്റെ രണ്ടാംവരവിന്റെ മുന്‍ഗാമിയായുള്ള ഏലിയാ (8) ആണ്‌ താ 
നെന്ന്‌ അമേരിക്കക്കാരനായ ഒരു അലക്സാണ്ടര്‍ ഡോവി വാദിക്കുകയും 
വളരെവേഗം അനേകം അനുയായികളെ തന്റെ ചുറ്റും ഒരുമിച്ചു കൂട്ടുക 
യുമുണ്ടായി. അയാള്‍ ഷിക്കാഗോവില്‍നിന്ന്‌ വളരെ അകലെയല്ലാതെ പു 
തുതായി പണിതൊരു പ്രത്യേകനഗരത്തിന്‌ സിയോണ്‍ സിറ്റി (Zion City) 
എന്ന്‌ പേരിട്ടു. ഈ നഗരത്തില്‍നിന്ന്‌ തന്റെ പ്രസ്ഥാനം ലോകം മുഴു 
വനും വ്യാപിക്കുമെന്നു അയാള്‍ പ്രഖ്യാപിക്കുകയുമുണ്ടായി. പ്രാര്‍ത്ഥ 
നകൊണ്ടു രോഗം സുഖപ്പെടുത്തുമെന്നും തന്റെ സ്പര്‍ശനം കൊണ്ടു 
തന്നെ രോഗശാന്തി കൈവരുത്തുന്നതാണെന്നും അയാള്‍ വാദിച്ചിരുന്നു. 
അയാളുടെ പ്രസ്ഥാനം പ്രചരിച്ചു തുടങ്ങിയപ്പോള്‍ ഇസ്ലാമിനെ നശിപ്പി 
ക്കുവാനായി തന്നെ ദൈവം നിയോഗിച്ചിരിക്കുകയാണെന്നും യേശു 
വിന്റെ അവതാരത്തിനാ, മുമ്പായി മുസ്ലിംകളെല്ലാം നശിപ്പിക്കപ്പെടു 
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മെന്നും അയാള്‍ വീരവാദം മുഴക്കി. ഇതിനെക്കുറിച്ചറിഞ്ഞപ്പോള്‍ വാഗ്ദത്ത 
മസീഹ്‌ (അ) ഇസ്ലാമിനെ രക്ഷിയിക്കുവാനും പ്രചരിപ്പിക്കുവാനും ദൈവം 
തന്നെനിയോഗിച്ചിരിക്കയാണെന്നും ഇനി ഡോവി ഇസ്ലാമിനെ നശിപ്പി 
ക്കാന്‍ വന്നയാളാണെന്നു വാദിക്കുകയാണെങ്കില്‍ ഇരുവരുടെയും വാദ 
ങ്ങളുടെ സത്യം പ്രാര്‍ത്ഥന മുഖേന നിഷ്പ്രയാസം തെളിയിച്ചു കാട്ടാ 
വുന്നതേയുള്ളുവെന്നും അദ്ദേഹത്തിന്നെഴുതി. രണ്ടാജുകളില്‍ ആരാണോ 
കപടവാദി അയാള്‍മറ്റെയാളുടെ ജീവകാലത്ത്തന്നെ നശിപ്പിക്കപ്പെടണ 
മെന്ന്‌ ഇരുവരും ദൈവത്തോട്‌ ഗ്രാര്‍ത്ഥിക്കണമെന്നതായിരുന്നു വാ 
ഗ്ദത്ത മസീഹിന്റെ നിര്‍ദ്ദേശം. യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ പ്രപഞ്ചനാഥനും ഉടമ 
സ്ഥനുമാണെങ്കില്‍ തന്റെ തോട്ടത്തിന്റെ പരിപാലനത്തിനായി ഒരാളെ നി 
ശ്വയിച്ചു കഴിഞ്ഞിരിക്കെ, അതേ ആവശ്യാര്‍ത്ഥം താനും ദൈവത്താല്‍ 
നിയോഗിക്കപ്പെടിരിക്കയാണെന്നുമറ്റൊരാള്‍കൂടി വാദിക്കുകയും ആദ്യ 
ത്തെയാളുടെ വാദത്തെപറ്റി തര്‍ക്കം കൂടുകയും ചെയ്യുമ്പോള്‍ താന്‍ നി 
യമിച്ച സത്യവാനായ ദാസനും ദൈവം സഹായിക്കുകയും സംരക്ഷിക്കു 
കയും താന്‍ നിയമിച്ചതാരെയാണെന്നും ആരാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ 
കള്ളനാട്യക്കാരനെന്നും ലോകത്തിനു തെളിയിച്ചുകാട്ടുകയും ചെയ്യും. 
ദൈവത്തിന്റെ ഉടമസ്ഥതയുടെയും രക്ഷാകര്‍ത്ത്യത്വത്തിന്റെയും വിശേ 
ഷഗുണങ്ങളുടെ വ്യക്തമായ ്രത്യക്ഷീകരണമായിതിക്കും അത്‌. 

ഡോ.ഡോവിയ്ക്ക്‌ വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ തന്റെ ഈ ആഹ്വാനംഅ 
യച്ചുകൊടുക്കുകയും പ്രതങ്ങളില്‍ അത്‌ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്തു. 
ഈ ആഹ്വാനത്തില്‍ വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) ഇപ്രകാരം എഴുതി; “എ 
നിക്ക്‌ എഴുപതോളം വയസ്സുണ്‍.ഡോവിയിക്ക്‌ അദ്ദേഹം തന്നെ പറയുന്ന 
തനുസരിച്ച്‌ അമ്പത്തഞ്ചാണ്‌ വയസ്സ്‌. അതുകൊണ്ട്‌, എന്നെയപേക്ഷിച്ച്‌ 
അദ്ദേഹം ഇപ്പോഴും ഒരു ചെറുപ്പക്കാരനാണ്‌. എന്നാല്‍ ഈ പ്രശ്നം വയ 
സ്തുകൊണ്ട്‌ തീരുമാനിയ്ക്കപ്പെടേണ്ടതല്ലാത്തതിനാല്‍ കൊല്ലങ്ങളുടെ 
ഈ വലിയ അന്തരത്തെ ഞാന്‍ ഗനനിക്കുന്നതേയില്ല. ആകാശഭൂമിക 
ളുടെ നാഥനും എല്ലാ വിധികര്‍ത്താക്കളുടെയും വിധികര്‍ത്താവും ആയി 
രിക്കുന്നവന്റെ കൈകളിലാണ്‌ ഇതിന്റെ തീര്‍പ്പിരിക്കുന്നത്‌. അവന്‍ സത്യ 
വാദിയ്ക്കനുകുലമായി വിധി നല്‍കുകതന്നെ ചെയ്യും.” 

വീണ്ടും ഇപ്രകാരം എഴുതി; “തന്നെ കാത്തിരുന്ന മരണത്തി 
ല്‍നിന്ന്‌ ഓടിപ്പോകാന്‍ അയാളെശ്ര ശ്രമിച്ചാലും അത്തരമൊരു മത്സര 
ത്തില്‍ നിന്നുള്ള അയാളുടെ ഓട്ടവും മരണത്തിലേയ്ക്ക്‌ മാത്രമായി 
രിക്കും. അയാളുടെ സിയോണ്‍ നഗരത്തെയും ആപത്തുകള്‍ പിടികൂടും. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഈ ആഹ്വാനം സ്വീകരിച്ചാലും നിഷേധിച്ചാലും 
അതിന്റെ അനന്തരഫലങ്ങള്‍ അമ്മാള്‍ അനുഭവിച്ചേ പറ്റു" (New Com- 
mercial Advertiser, Newyork). 
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അമേരിക്കന്‍ പ്രതങ്ങളില്‍ ആഹ്വാനം വിപുലമായി പ്രചരിപ്പി 
ക്കപ്പെ്ടിടുണ്ടായിരുന്നു. 32 ഓളം പ്രതങ്ങളിലെറിപ്പോര്‍ട്ടുകള്‍ ഞാന്‍തന്നെ 
കണ്ടിട്ടുണ്ട്‌. വേറെയും പ്രത്രങ്ങളിലും റിപ്പോര്‍ട്ടുകള്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെട്ട 
രിക്കാം. പില പത്രങ്ങള്‍ ഇതിനെക്കുറിച്ച്‌ അഭിപ്രായങ്ങളെഴുതി. തീരു 
മാനം കണ്ടെത്താന്‍ നിശ്ചയിച്ച രീതി എത്രയും നീതിപൂര്‍വ്വവും യുക്തി 
യുക്തവും ആണെന്നു അവര്‍ അഭിപ്രായപ്പെടുകയുണ്ടായി. സാന്‍ഗ്ഥാ 
ന്‍സിസ്‌കോയിലെ അര്‍ഗനോട്ട കാന! എന്ന പത്രമാണ്‌ ഇവയി 
ലൊന്ന്‌, മല്‍ ആണ്‌ ഈ ആഹ്വാനം പുറപ്പെടുവിച്ചിരുന്നത്‌. 1903ല്‍ 
അതു ആവര്‍ത്തിച്ചു. എന്നാല്‍ ഡോ. ഡോവീ അത്‌ ഗണ്യമാക്കിയതേ 
യില്ല, പില അമേരിക്കന്‍ പത്രങ്ങള്‍ അയാള്‍ എന്തുകൊണ്ടാണ്‌ മറുപടി 
തരാത്തതെന്ന്‌ തിരക്കി. ഡോവീ തന്നെ തന്റെ പ്രതത്തില്‍ ഇതിന്നു 1503 
ഡിസംബറില്‍ ഇപ്രകാരം മറുപടി നല്‍കി; "യേശുകൃസ്തു കശ്മീരില്‍ 
മറയടയിക്കപ്പെട്ടു എന്ന്‌ എനിയ്ക്ക്‌ തുടരെത്തുടരെ എഴുതിക്കൊണ്ടിരി 
ക്കുന്ന ഒരു മുഹമ്മദീ മസീഹ്‌ ഇന്ത്യയിലുണ്ട്‌. ഞാനെന്തുകൊണ്ട്‌ അദ്ദേ 
ഹത്തിന്‌ മറുപടി നല്‍കുന്നില്ല എന്ന്‌ ആളുകള്‍ ചോദിക്കുന്നു. ഞാന 
ത്തരം കൊതുകുകള്‍ക്കും ഈച്ചകള്‍ക്കും മറുപടി നല്‍കുമെന്ന്‌ നിങ്ങള്‍ 
കരുതുന്നുണ്ടോ! ഞാനവയുടെ മേല്‍ കാലൊന്നുന്നിയാല്‍ അവയെല്ലാം 
ചതഞ്ഞരഞ്ഞുപോകും. ജീവിച്ചുകൊള്ളുന്നതിന്‌ അവ പാറിപോയ്ക്കൊ 
ള്ളട്ടെ?” 

വെല്ലുവിളി സ്വീകരിച്ചാല്‍ വാഗ്ദത്ത മസീഹിന്റെ ജീവിതകാ 
ലത്ത്തന്നെ അയാള്‍ നാശമടയുമെന്നും ഒഴിഞ്ഞുമാറിയാലും നാശത്തെ 
അതിജീവിക്കാന്‍ പോകുന്നില്ലെന്നും അയാളുടെ സിയോണ്‍ നഗരവും 
തീര്‍ച്ചയായും നാശത്തില്‍ ഭാഗഭാക്കാകേണ്ടിവരുമെന്നും എഴുതപ്പെട്ട 
തിന്‍പ്രകാരംതന്നെ സംഭവിച്ചു. ദൈവം ഡോവിയുടെമേല്‍ കൈവച്ചു. 
തുടര്‍ന്ന്‌ സിയോണ്‍ നഗരത്തില്‍ വിപ്ലവം പൊട്ടിപ്പുറപ്പെടു. ഡോവിയുടെ 
ഭാര്യയും മകനും ഡോവിയ്ക്കെതിരായി. പുറമെ അയാള്‍ മദ്യപാനത്തെ 
ആക്ഷേപിച്ചുവെങ്കിലും രഹസ്യത്തില്‍ ഒരു കൂടിയനായി ജീവിച്ചു എന്ന്‌ 
അവര്‍ ആരോപിച്ചു. മറ്റനേകം ആരോപണങ്ങളും അയാള്‍ക്ക്‌ നേരെ 
തൊടുത്തുവിടപ്പെട്ടിരുന്നു. അയാള്‍ ഒടുവില്‍ സിയോണ്‍ നഗരത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ പുറത്താക്കപ്പെട്ടു. ജീവന്‍ നിലനിര്‍ത്താന്‍ മാശ്രമുള്ള ധര്‍മ്മച്ചോറ്‌ 
അയാള്‍ക്കനുവദിച്ചിരുന്നു. വലിയ ഗ്രതാപത്തിലും ആര്‍ഭാടത്തിലും ജീ 
വിച്ചുപോന്ന ആ മനുഷ്യന്‍ ഒരു ഇരപ്പാളിയായി മാറുകയും ജീവിക്കാം 
നുള്ള അവശ്യവസ്തുക്കള്‍കുടി നല്‍കപ്പെടാതാവുകയും ചെയ്തു. 
പിന്നെ, ആയാള്‍ക്ക്‌ പക്ഷവാതം പിടിപെട്ടു. ഏതൊരു കാലുകൊണ്ട്‌ വാ 
ഗ്ദത്തമസീഹിനെ ഒരു കീടത്തെയെന്നപോലെ ചവിട്ടിച്ചതയ്ക്കുവാന്‍ 
അയാള്‍ ആഗ്രഹിച്ചുചോ ആ കാലുകള്‍ ഉപയോഗരഹിതങ്ങളായി 
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ത്തീര്‍ന്നു, തുടര്‍ന്നുണ്ടായ ദുരവസ്ഥയും കഷ്ടപ്പാടുകളും കാരണം 
അയാളുടെ മനസ്സിന്റെ സമനില തെറ്റുകയും അങ്ങേയറ്റത്തെ ദുരിത 
അളും വേദനകളും സഹിച്ചുകൊണ്ട്‌ അയാള്‍ മരണമടയുകയും ചെയ്തു. 
അയാളുടെ മരണത്തെപ്പറ്റി അമേരിക്കന്‍ പ്രതങ്ങള്‍ അഭിപ്രായങ്ങള്‍ പ്ര 
കഴിപ്പിക്യും വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) അയാളെപറ്റി ചെയ്ത പ്രവച 
നത്തെ അവര്‍ പരാമര്‍ശിക്കുകയുമുണ്ടായി ഇവയില്‍ ഒന്നായ ഡണ്‍വി 
ല്ലെഗസറ്റ്‌ നിം Gazette) 1907 ജൂണ്‍ 7-0നു ത്തെ ലക്കത്തില്‍ ഇപ്ര 
കാരം അഭിപ്രായപ്പെട്ടു; “ഏതാനും മാസംമൂന്്‌ ഗ്രസ്തുത ്രവപനം 
കണിശമായി പുലര്‍ന്നതില്‍ അഹ്മദും അദ്ദേഹത്തിന്റെ അനുയായികളും 
ഉരറ്റംകൊള്ളുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ നമുക്കത്‌ പൊറുത്തുകളയാം!” 

ന്യൂയോര്‍ക്കിലെ ടുത്ത്‌ സീക്കര്‍' (ഡി ടിക) എന്ന പത്രം 
പ്രസ്തുത പ്രവചനം പൂര്‍ത്തിയായതിനെഡറ്റി 1907 ജൂണ്‍ 15-ാമത്തെ 
ലക്കത്തില്‍ ഇപ്രകാരം പറഞ്ഞു; 

ഖാദിയാനിലെ ആള്‍ പ്രവചിച്ചു, ഈ ആഹ്വാനം സ്വീകരി 
ച്ചാല്‍ അയാള്‍ അതീവഖിന്നനായും ദുരന്തങ്ങളോടുകുടിയും ഈ ലോകം 
വിട്ടു പിരിയുകയും, ഡോവി നിരാകരിക്കുകയാണെങ്കിലും “അന്ത്യം മാറ്റി 
വെക്കപ്പെടുകയേ ഉള്ളു. എന്നാലും, മരണം അയാളെ കാത്തിരിക്കുക 
യാവും. ആപത്തുകള്‍ സിയോണ്‍ നഗരത്തെയും പിടികുടും' എന്നു 
മിര്‍സാ പറഞ്ഞു, ഇതു ഒരു മഹത്തായ ്രവചനമായിരുന്നു. സിയോണ്‍ 
പതിക്കുകയും ഡോവി അഫ്മദിന്നു മുമ്പായി മരണപ്പെടുകയും വേണം. 
വാഗ്ദത്ത മസീഹിനെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം എലീജായെ ഒരു നില 
നില്‍പ്പിന്റെ പരീക്ഷണത്തിന്‌ വെല്ലുവിളിച്ചപ്പോള്‍ അത്‌ ഒരു തികഞ്ഞ 
അപകടത്തെ ക്ഷണിച്ചുവരുത്തലായിരുന്നു. എന്തെന്നാല്‍, ആഹ്വാനം 
ചെയ്ത ആള്‍ ഇരുവരില്‍ ഃ വയസ്സിന്‌ മുപ്പുള്ള ആളാണ്‌. അതും പ്ലേഗി 
ന്റെയും മതരാന്തിന്റെയും നാട്‌. നിലനില്‍പ്‌ സംബന്ധിച്ചേടത്തോളം 
ഈ സാഹചര്യങ്ങള്‍ അഹ്മദിന്നെതിരായിരുന്നു. എന്നാല്‍, അദ്ദേഹം 
തന്നെയാണ്‌ ഒടുവില്‍ ജയിച്ചത്‌.” 

ബോസ്റ്റണിലെ 'ഹിറാള്‍ഡ്‌' (486) പത്രം 1907 ജൂണ്‍ 33-0ംനു 
ത്തെ ലക്കത്തില്‍ പറയുന്നു: 

“തന്റെ സ്നേഹിതരെല്ലാം കൈവിട്ട നിലയിലും തന്റെ മുഴുവന്‍ 
ഭാഗ്യങ്ങളും തകര്‍ന്ന നിലയിലും ഒടുവില്‍ ഡോവി മരിച്ചു. അയാള്‍ക്ക്‌ 
പക്ഷവാതവും ഭ്രാന്തും പിടിപെട്ടു, അയാള്‍ ദുരന്തപൂര്‍ണമായ ഒരു 
മരണത്തെ നേരിടേണ്ടിവന്നു. സിയോണ്‍ നഗരം ആഭ്യന്തരഛിദ്രത്താല്‍ 
താറുമാറാവുകയും നശിച്ചുപോകയും ചെയ്തു. മിര്‍സാ സധൈര്യം 
മുന്നോട്ടുവന്നു. താന്‍ വെല്ലുവിളിയില്‍ വിജയശ്രീലാളിതനായെന്നു 
പ്രഖ്യാപിക്കുന്ന" 
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പുനരുത്ഥാനം മസീഹിലൂടെ 


7) ഞാനിനി “ബാഇസ്‌” ( ൮ ) പുനരുത്ഥാനം നടത്തുന്ന 
വന്‍ എന്ന ഗുണത്തെ വിവരിക്കാം, മനുഷ്യനില്‍ ഒളിഞ്ഞു കിടക്കുന്ന 
ആന്തരീയശേഷികളെ വളര്‍ത്തിയെടുത്തു ഒരാളെ തികച്ചും പുതിയൊ 
രാളാക്കി മാറ്റുന്ന സവിശേഷ ഗുണമാകുന്നു ഇത്‌, ഇസ്ലാം മാത്രമാണ്‌ 
ഈ ഗുണത്തെ ഈ നിലയില്‍ നിര്‍വ്വചിച്ചിട്ടുളളത്‌, മറ്റു മതങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഇതി 
നെകുറിച്ചുള്ള വികൃതഭാവന മാത്രമെയുള്ളു. ജീവനുള്ള ഒരുദാഹരണ 
ത്തിലൂടെ വെളിപ്പെടുത്താത്ത പക്ഷം ഈ ഗുണം തെളിയിച്ചു കാ 
ണിക്കാനാവില്ല, ഈ ഗുണം തന്നിലൂടെ ഒരാള്‍ വെളിപ്പെടുത്തിക്കാണി 
ക്കാത്തപക്ഷം, അയാള്‍ ദൈവത്തെ പ്രാപിച്ച ആളാണെന്നു നമുക്ക്‌ വി 
ശ്വസിക്കാനും സാദ്ധ്യമല്ല. മനുഷ്യവംശത്തിന്റെ മാര്‍ഗ ദര്‍ശനത്തിനായി 
ട്ടാണ്‌ പ്രവാചകന്മാര്‍ എഴുന്നേല്‍പിക്കപ്പെടുന്നതെന്നതിനാല്‍ ഈ 
ഗുണം ദൈവത്തിനുണ്ടെന്ന്‌ തെളിയിച്ചു കാട്ടേണ്ടത്‌ അവരെ സംബന്ധി 
ച്ചിടത്തോളം അനുപേക്ഷണീയമായിത്തീരുന്നു, ആത്മീയമായി മരിച്ചു 
കഴിഞ്ഞിരുന്നവരും തങ്ങള്‍ മുഖേന പുതു ജീവന്‍ നേടിയവരുമായ ഒരു 
വിഭാഗം ആളുകളെ പൂണ്ടിക്കാണിക്കാനും അവര്‍ക്ക്‌ കഴിയുന്നില്ലെങ്കില്‍ 
ശ്രവാചകന്മാരുടെ ആവിര്‍ഭാവത്തിന്റെ ആവശ്യകത നമുക്ക്‌ 
ബോദ്ധ്യപ്പെടാതെ വരികയും അവരുടെ അവതാരത്തിന്റെ ഉദ്ദേശം 
നിറവേറാതെ പോവുകയും ചെയ്യും. തന്നിമിത്തം ഖുര്‍ആനില്‍ പല 
സ്ഥലങ്ങളിലും ഗ്രവാചകന്മാരുടെ വിജയത്തെക്കുറിച്ച്‌ 'സാഅത്ത്‌' 
( കം )-നിര്‍ണായക സമയം-എന്നും “ഖിയാമത്ത്‌ ( 2.44 ) 
-പുനരുത്ഥാനം-എന്നും വിവരിച്ചിരിക്കുന്നു. മരണത്തിനു ശേഷം ഒരു 
ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേല്‍പ്പുണ്ടെന്നു വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ പഠിപ്പിക്കുന്നില്ലെന്നു 
ചിലര്‍ ഈ വാക്കുകളില്‍നിന്ന്‌ നിഗമനം നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. നേരെമറിച്ച്‌, 
വിശുദ്ധഖുര്‍ആനില്‍ 'സാഅത്ത്‌' എന്ന്‌ വന്നിട്ടുള്ളേടങ്ങളിലെല്ലാം മര 
ണാനന്തര പുനരുത്ഥാന ദിവസം എന്നാണര്‍ത്ഥമെന്ന്‌ കരുതുന്ന മറ്റൊരു 
വിഭാഗവുമുണ്ട്‌. പുനരുത്ഥാനമെന്നര്‍ത്ഥമായാലും ഒരു പ്രവാചകന്റെ 
അവതാരോദ്ദേശ്യത്തിന്റെ വിജയത്തെ അതായത്‌ പുതിയ ആത്മീയജീ 
വിതം നല്‍കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള ഒരു കുട്ടം ആളുകളെ നേടുകയെന്നാണ്‌ സൂച 
നയെന്നുവന്നാലും ഏതു രൂപത്തിലായാലും ഖുര്‍ആനില്‍ പറഞ്ഞതിന്റെ 
ശരിയായ അര്‍ത്ഥോക്തി വെളിപ്പെടുത്തപ്പെടുകതന്നെ വേണം. 

ഈ പരീക്ഷണത്തെ വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) പൂര്‍ത്തീകരിച്ചു. 
ഈ പരീക്ഷണത്തെ യേശുകൃസ്തു ഇപ്രകാരമാണ്‌ വിവരിച്ചത്‌; 

വ്യാജ്രവാചകരെ സൂക്ഷിച്ചുകൊള്ളു. അവര്‍ ആടിന്റെ വേഷ 
ത്തില്‍ നിങ്ങളെ സമീപിക്കും. എന്നാല്‍ അവര്‍ അകത്ത്‌ ദൂര നിറഞ്ഞ 
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ചെന്നായ്ക്കളാണ്‌. ഫലങ്ങള്‍കൊണ്ട്‌ അവരെ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ തിരിച്ചറിയാം. 
മുള്‍ചെടിയില്‍ നിന്നു മുന്തിരിപ്പഴമോ ഞെരിഞ്ഞിലില്‍നിന്ന്‌ അത്തിപ്പ 
ഴമോ ശേഖരിക്കാറുണ്ടോ? അതേ, നല്ല വൃക്ഷങ്ങളില്‍ നല്ല ഫലമു 
ണ്ടാകും.ചീത്ത വൃക്ഷങ്ങളില്‍ ചിത്ത ഫലവും. നല്ല വ്യക്ഷം ചീത്ത ഫ 
ലവും ചിത്ത വ്യക്ഷം നല്ല ഫലവും കായ്ക്കുകയില്ല. നല്ല ഫലം കാ 
യിക്കാത്ത വൃക്ഷമെല്ലാം വെട്ടി തീയിലിടും. അഗ്രകാരം അവരെയും നി 
ള്‍ക്ക്‌ ഫലംകൊണ്ട തിരിച്ചറിയാം.” (മത്തായി, 745-20) 
അതാതുവ്യക്ഷത്തിന്റെ സ്വഭാവമനുസരിച്ചുളള ഫലങ്ങള്‍ അവ 
പ്രദാനം ചെയ്യുന്നതിന്‍പ്രകാരം തങ്ങളുടെ കഴിവുകളനുസരിച്ച്‌ അനുയാ 
യികളില്‍ പ്രവാചകഭാവങ്ങള്‍ ഉല്‍പാദിപ്പിക്കുകയും അവരെ അവരുടെ 
ആന്തരിയശക്തികളുടെ അളവനുസരിച്ച്‌ ദൈവ്രപ്പാപ്തിക്ക്‌ അര്‍ഹരാ 
ക്കിത്തീര്‍ക്കുകയും ചെയ്യുന്നവരാണ്‌ സത്യപ്രവാചകര്‍ എന്നതത്രെ, 
യേശു ഇവിടെ അവതരിപ്പിച്ച പരീക്ഷണ്രപമേയം. 
ആത്മാര്‍ത്ഥതയുടെയും ത്യാഗത്തിന്റെയും ആവേശം ഒരു സമു 
ദായത്തിന്‌ പ്രാര്‍ശിപ്പിക്കാന്‍ കഴിയുമെങ്കില്‍ ആ സമുദായത്തിന്റെ സ്ഥാ 
പകനായ പ്രവാചകന്‍ അയാളുടെ വാദങ്ങളില്‍ സത്യവാനായിരുന്നു 
എന്ന്‌ തീരുമാനിക്കേണ്ടിവരുമെന്നല്ല ഈ പരീക്ഷണം കൊണ്ടര്‍ത്ഥമാ 
ക്കപ്പെടുന്നതെന്നു മനസ്സിലാക്കേണ്ടതാണ്‌. തങ്ങളുടെ നേതാവിന്റെ 
അഥവാ, പ്രസ്ഥാന സ്ഥാപകരുടെ ജീവിതത്തില്‍ ഒരു കപടവാദിയാണ 
യാളെന്നു കരുതാന്‍ മാത്രം ഒന്നും കണ്ടെത്തിയിട്ില്ല എന്ന്‌ മാ്രമെ ആ 
ത്യാഗബദ്ധത സൂചിപ്പിക്കുന്നുള്ളു സല്‍സ്വഭാവവും സത്യസന്ധതയും 
സ്വായത്തമാക്കിയ ആളായി ഒരാളെ ഒരു ജനം നോക്കിക്കാണുന്നുവെ 
ത്തില്‍ അയാളുടെ ജീവിതത്തിലെ വിശദവസ്തുക്കളുമായി അവര്‍ പൂര്‍ണ 
മായും പരിചയപ്പെട്ടിട്ടില്ലെന്നു അര്‍ത്ഥമാകാം, അഥവാ, അയാളുടെ ജീ 
വിതത്തിന്റെ എല്ലാ ഓരോ വശത്തെ പറ്റിയും വിശദമായി പഠിക്കാന്‍ 
അവര്‍ക്ക്‌ അവസരം ലഭിച്ചിടടുണ്ടെങ്കില്‍ ആ നേതാവ്‌ ഒരു ചതിയനോ 
വഞ്ചകനോ അല്ലെങ്കിലും ഒരു സത്യവദൂദിയാണെന്നു അയാള്‍ സ്വയം 
കരുതുന്നു എന്നു വരും. സ്വയം സത്യവാദിയാണെന്നു കരുതുന്നവ 
രെല്ലാം യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ സത്യവാദികളായിരിക്കണമെന്നില്ല. അയാളുടെ 
തലച്ചോറില്‍ എന്തെങ്കിലും തകരാറ്‌ ഉണ്ടായിരിക്കാന്‍ സാധ്യതയുണ്ട്‌. 
അല്ലെങ്കില്‍ അയാളൂള്‍പ്പെട്ട സമുദായത്തിന്റെ പൊതുവായ കാഴ്ചപ്പം 
ടിന്നനുരോധമായി താന്‍ പറയുന്നതെല്ലാം ദൈവത്തില്‍നിന്നുള്ളതാ 
ണെന്നും അയാള്‍ കരുതകയാണെന്നു വരാം. വാചിക വെളിപാടുകളില്‍ 
(Verbal Revelations) വിശ്വസിക്കാത്ത സമുദായങ്ങളില്‍പ്പെട്ടവരില്‍ 
ഇത്തരം മിതഥ്യാധാരണകള്‍ ഉണ്ടായിക്കുടായ്കയില്ല. അത്തരം സമൂഹ 
ത്തില്‍പെട്ട ഒരാള്‍ ഒരു വാഗ്ദത്തപുരുഷന്റെ ആവിര്‍ഭാവത്തെകുറിച്ച്‌ ചി 
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ന്തിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുമ്പോള്‍ താന്‍തന്നെയാണ്‌ ആ വാഗ്ദത്ത പുരുഷന്‍ 
എന്നു തോന്നിത്തുടങ്ങിയെന്നും വരാം. ആ വാഗ്ദത്ത പുരുഷന്റെ ചില 
സാദൃശ്യങ്ങള്‍ അവ നുറുകണക്കില്‍ മറ്റാളുകളിലും കാണാവുന്നതായി 
രിക്കുമെങ്കിലും തന്നില്‍തന്നെ കണ്ടെത്തുമ്പോള്‍, അയാള്‍ അല്പം പ്ര 
ഭാവശാലികൂടിയാണെങ്കില്‍ എന്നല്ല, സ്വാധീനം കുറഞ്ഞ ആളായാ 
ല്‍പോലും തന്റെ മനസ്സിലങ്കുരിച്ച ആശയം യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ദൈവത്തി 
നിന്നുള്ളതുതന്നെയായിരുന്നുവെന്നു ആത്മാര്‍ത്ഥമായും ധരിച്ചു തുട 
ങ്ങുകയും യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ താന്‍തന്നെയാണ്‌ വാഗ്ദത്തപുരുഷന്‍ എന്ന 
വണ്ണം സ്വയം ഗൌരവമായിത്തന്നെ തന്നിലേയ്ക്ക്‌ നോക്കിത്തുടങ്ങു 
രയുംചെയ്യുന്നതാണ്‌.വാചികവെളിപാടുകളുടെ ആവശ്യകത അയാള്‍ക്ക്‌ 
ആവശ്യമായി തോന്നുന്നില്ലെങ്കില്‍ തന്നില്‍ അങ്കൂരിക്കുന്ന എല്ലാ ഓരോ 
ആശയവും ദൈവത്തില്‍നിന്നുള്ള വെളിപാടുകളായി അയാള്‍ കാണാന്‍ 
തുടങ്ങുന്നതാണ്‌. 

ആത്മാര്‍ത്ഥതയുടെയും ത്യാഗത്തിന്റെയും ്രകടനങ്ങള്‍ ഉദ്ദേ 
ശശുദ്ധിയെ വെളിപ്പെടുത്തുന്നതാണ്‌. അതൊരു ദിവ്യ ദരത്യത്തിന്റെ സ 
ത്യത്തിനു നിദര്‍ശനമായിരുക്കുന്നില്ല. ഒരാള്‍ ദൈവത്താല്‍ നിയുക്തനാ 
ണെന്നു തെളിയിക്കുന്നതിനു ദൈവികഗുണങ്ങള്‍ അയാളുടെ അനുയാ 
യികളില്‍ നിഴലിച്ചു കാണുമാറാകണം. ദൈവത്തിന്റെ ജ്ഞാനം സൃഷ്ടി 
കര്‍തൃത്വം, പുനര്‍ജീവനം, രോഗശാന്തി, പരിപാലനം, ഉടമസ്ഥത തു 
ടങ്ങിയദൈവികഗുണങ്ങള്‍ ദൈവത്തിന്റെ ഒരു പ്രവാചകന്‍ വെളിപ്പെടു 
ത്തുന്നതുപോലെത്തന്നെ, തന്നെപിന്തുടരുന്നവരിലും തന്നോടുള്ള ബന്ധ 
ത്തിന്റെ ഫലമായി ഓരോ വ്യക്തിയുടെയും ശേഷിയ്ക്കും ആത്മീയ ഗ്ര 
ഭാവത്തിനും ഒത്ത നിലയില്‍ വെളിപ്പെടുത്തിക്കാണിക്കാന്‍ സാധിക്കുമാ 
റാകണം. എന്നുവച്ചാല്‍, ചെറിയ തോതിലെങ്കിലും അയാള്‍ക്ക്‌ മരിച്ച 
ആത്മാക്കളെ ജീവിപ്പിച്ചു കാണിക്കാനും പുനരുത്ഥാന നാളിന്റെ ചിത്രം 
പ്രതിഫലിപ്പിക്കാനും സാധിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 

വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) സ്ഥാപിച്ച ജമാഅത്തില്‍ ഈ പരീ 
ക്ഷണം ദൈവാനുഗ്രഹത്താല്‍ വിജയിച്ചിരിക്കുന്നു. വാഗ്ദത്ത മസീ 
ഹിന്റെ തിരോധാനത്തോടെ ദൈവത്തിന്റെ മഹിമ തിരോഭവിച്ചില്ല. അവി 
ടുന്ന്‌ ഒരു പുതിയ ചൈതന്യം സൃഷ്ടിച്ചുവിട്ടു. അദ്ദേഹത്തിലൂടെ പൂതി 
യൊരാത്മീയജീവിതം കണ്ടെത്തിയ ആയിരക്കണക്കില്‍ ആളുകള്‍ 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ അനുയായികളിലൂണ്ട്‌. ദിവ്യസാക്ഷാല്‍ക്കാരം നേടി 
ക്കൊണ്ട്‌ ദൈവവുമായി അവര്‍ നേരിട്ട്‌ ബന്ധം പുലര്‍ത്തുകയും അന്യു 
നമായവിശ്വാസത്തിന്റെയും കേവലമായ നിശ്ചയജ്ഞാനത്തിന്റെയും 
മേഖലയിലേക്ക്‌ ഉയരുകയും ചെയ്തു. ദൈവികമായ ഗുണവിശേഷ 
ങ്ങള്‍ അവരില്‍ നിഴലിക്കുകയും അവര്‍ ആ ദിവ്യഗുണങ്ങളുടെ പ്രത്യക്ഷ 
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നിദര്‍ശനങ്ങളായിത്തീരുകയും ചെയ്തു. അല്ലാ, അഹ്മമിയ്യാ 
ജമാഅത്തിലെ ഭൂരിപക്ഷം അംഗങ്ങളും തങ്ങളില്‍തന്നെ അത്ഭുത ദ്യ 
ഷ്ടാന്തങ്ങള്‍ അനുഭവിച്ചറിഞ്ഞവരത്രെ; ചിലര്‍ അധികമായും മറ്റുപീലര്‍ 
കുറഞ്ഞും. വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) ഒഴുക്കിവിട്ട ആത്മീയാനുഗ്രഹങ്ങ 
തുടെ ജലധാര അദ്ദേഹത്തിന്റെ വിയോഗത്തോടെ നിലച്ചുപോയില്ല. അത്‌ 
തുടര്‍ന്നും ഒഴുകിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. അവിടുത്തെ ഉപദേശങ്ങളനുസ 
രിച്ച്ജനങ്ങള്‍ ജീവിക്കുന്നേടത്തോളം കാലം ദൈവേച്ഛയാ അതിനിയും 
ഒഴുകിക്കൊണ്ടിരിക്കുകയും ചെയ്യും. 

ഇതിലേയ്ക്ക്‌ ഉദാഹരണമായി എന്റെതന്നെ ഒന്നുരണ്ടു അനുഭ 
വങ്ങള്‍ ഞാനിവിടെ പൂണ്ടിക്കാണിക്കാം: അവയില്‍ ആദ്യത്തേത്‌ നാ 
ദികൊല്ലം മുമ്പുണ്ടായതാണ്‌. ഒരു അഹ്മദി ഡോക്ടര്‍ മെസപ്പൊട്ടേമിയ 
യില്‍വെപ്പ്‌ ഒരു ഏറ്റുമുട്ടലില്‍ കൊല്ലപ്പെട്ടതായി എനിയ്ക്ക്‌ വിവരം 
ലഭിച്ചു അദ്ദേഹത്തിന്റെ മാതാപിതാക്കള്‍ പ്രായമുള്ളവരായിരുന്നു, അവര്‍ 
സംഭവത്തിന്‌ ഏതാനും ദിവസംമുമ്പ്‌ എന്നെ കാണാന്‍ വന്നിട്ടുണ്ടായി 
രുന്നു. ഡോക്ടറുടെ മരണത്തെ സംബന്ധിച്ച വിവരം ചില സ്നേഹിത 
ന്മാര്‍ അയച്ച കുത്തുകളിലുടെയാണ്‌ അവരറിഞ്ഞിരുന്നത്‌. കൊല്ലപ്പെട്ട 
തിന്റെ സാഹചര്യങ്ങളും അവര്‍ വിവരിച്ചിരുന്നു. മരണവാര്‍ത്ത എന്നെ 
വല്ലാതെ ഉലച്ചുകളഞ്ഞു. ഡോക്ടര്‍ കൊല്ലപ്പെട്ടിട്ില്ല എന്നതായിത്തീ 
രട്ടെ സത്യം എന്ന്‌ എന്റെ മനസ്സില്‍ ആഗ്രഹം അലതല്ലുകയായിരുന്നു. 
പക്കല്‍ മുഴുവനും ഈ ഗ്രാര്‍ത്ഥന എന്റെ ഓരോ ശ്വാസത്തിലും അടി 
ക്കടി ഉയര്‍ന്നുകൊണ്ടിരുന്നു. അതേ അവസരത്തില്‍ മരിച്ചുപോയ ഒരാള്‍ 
ജീവിച്ചുവരികയെന്നത്‌ അസംഭവ്യമാണെന്ന്‌ എന്റെ മനസ്സില്‍ ബുദ്ധി 
മന്തിക്കുന്നുണ്ടായിരുന്നു. അടുത്ത ഒരു രാശ്രി ഒരു സ്വപ്നത്തില്‍ 
ആരോ ഒരാള്‍ എന്നോട്‌ വന്നുപറഞ്ഞു; 'ഡോക്ടര്‍ ജീവിച്ചിരിക്കുന്നു. 
അദ്ദേഹം വീട്ടിലേയ്ക്ക്‌ മടങ്ങിയതായി വിവരം കിട്ടിയിരിക്കുന്നു. ഈ 
സ്വപ്നം എന്നെ വിസ്മയസ്തിമിതനാക്കുകതന്നെ ചെയ്തു. എങ്കിലും 
സ്വപ്‌നത്തിന്റെ പൊതു സ്വഭാവം അത്‌ ദൈവത്തില്‍നിന്നുള്ളതാണെന്നു 
വിശ്വസിക്കാവുന്ന തരത്തിലുള്ളതായിരുന്നു. ഡോക്ടര്‍ മരിച്ചുപോയിരി 
ക്കുന്നുവല്ലോ എന്നു ഞാന്‍ ഓര്‍ക്കുകയായിരുന്നതിനാല്‍ സ്വപ്ന 
ത്തിലെ വാചകത്തില്‍ സൂചിപ്പിച്ചതല്ലാതെ അതിന്നു മറ്റെന്തെങ്കിലും 
അര്‍ത്ഥമായിരിക്കാമെന്ന്‌ മനസ്സിനെ ആശ്വസിപ്പിച്ചു. ഖാദിയാനില്‍ തന്നെ 
'വസിക്കുകയായിരുന്ന ഡോക്ടറുടെ ഒരു ബന്ധുവിനോട്‌ എന്റെ ഇളയ 
അനുജന്‍ എനിയ്ക്കുണ്ടായ സ്വപ്നത്തിലെ വിവരങ്ങള്‍ പറയുകയു 
ണ്ടായി. ആ ബന്ധു അക്കാര്യം ഡോക്ടറുടെ മാതാപിതാക്കളെ ഉടന്‍ അ 
രിയിക്കുകയും ചെയ്തു. ഏതാനും ദിവസങ്ങള്‍ക്ക്‌ ശേഷം ഡോക്ടറുടെ 
ഒരു ബന്ധു താന്‍ ജീവിച്ചിരിക്കുന്നുലെന്ന്‌ ഡോക്ടര്‍തന്നെ ഒരു കമ്പി 
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അയച്ചിട്ടുളളതായി മറുപടിയില്‍ അവരെ അറിയിച്ചു, ഒരു ഏറ്റുമുട്ടലില്‍ 
അദ്ദേഹത്തെ അറബികള്‍ തടവുകാരായി പിടിക്കുകയുണ്ടായെന്നും അദ്ദേ 
ഹത്തിന്റെ കുട്ടുകാരെല്ലാംതന്നെ ശ്രതുക്കളാല്‍ നീഗ്രഹിക്കപ്പെട്ടുവെങ്കിലും 
അദ്ദേഹം രക്ഷപ്പെടുകയുണ്ടായെന്നും ആയിരുന്നു വിവരം. ഒരുഭാഗത്ത്‌ 
ഡോക്ടര്‍ ജീവിച്ചിരിക്കുന്നുണ്ടെന്നു അല്ലാഹു സ്വപ്നത്തില്‍ എനിയ്ക്ക്‌ 
വെളിപ്പെടുത്തിത്തന്നു. മറ്റൊരു ഭാഗത്ത്‌, അദ്ദേഹത്തെ അറബികള്‍ തട 
വുകാരായി വച്ച ഗ്രാമത്തെ ബ്രിട്ടീഷ്‌ പട്ടാളക്കാരുടെ ഒരു വിഭാഗം ഭീഷ 
ണിപ്പെടുത്തുകയും തുടര്‍ന്നുണ്ടായ കുഴപ്പങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ ഡോക്ടര്‍ക്ക്‌ 
അവിടെനിന്നു രക്ഷപ്പെടാനുള്ള അവസരം സൃഷ്ടിക്കപ്പെടുകയും 
ഉണ്ടായി. അങ്ങനെ ദൈവം ഡോക്ടര്‍ക്ക്‌ പുതു ജീവന്‍ പ്രദാനം ചെയ്തു. 
രണ്ടാമത്തെ സംഭവം അടുത്തുമാ്രം ഉണ്ടായതാണ്‌. കഴിഞ്ഞ 
ദശകത്തില്‍ വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ ഗ്രവചന്രപകാരം അവിടുത്തെ സത്യ 
ത്തിലേക്ക്‌ സാക്ഷ്യമായി രാജ്യത്താകെ പടര്‍ന്നുപിടിച്ച പ്ലേശ്ദീനം മരണ 
ക്കൊയ്ത്തു നടത്തിക്കൊണ്ടിരുന്ന ശേഷം അത്‌ ശമിച്ചു തുടങ്ങുകയും 
കഴിഞ്ഞ രണ്ടോ മുന്നോ കൊല്ലങ്ങളില്‍ മരണം വളരെ കുറയുകയും 
ഒന്നോരണ്ടോ കൊല്ലം കൊണ്ട്‌ പ്ലേഗ്‌ പരിപൂര്‍ണമായും തൂടച്ചുനിക്കപ്പെ 
ടുമെന്ന്‌ ഗവണ്‍മെന്റ്‌ പ്രത്യാശ പ്രകടിപ്പിച്ചു തുടങ്ങുകയും ചെയ്ത സാ 
ഹചര്യത്തില്‍ ഞാനൊരു സ്വപ്‌നം കണ്ടു. പ്ലേഗ്‌ ദീനം പിടിപെട്ട ഒരാളും 
കുറേ എരുമകളും തെരുവിലൂടെ ഓടിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നതായിട്ടാണ്‌ ഞാന്‍ 
കണ്ടത്‌. സ്വപിനഭാഷയില്‍ നടപ്പു ദീനത്തെയാണ്‌ എരുമ പ്രതിനിധാനം 
ചെയ്യുന്നത്‌, ഈ സ്വപ്നം 1923 നവംബര്‍ 24-ാമത്തെ 'അല്‍ഫസല്‍' പ്രത 
ത്തില്‍ പ്രസിദ്ധീകരിക്കുകയും വലിയ തോതില്‍ പ്ലേഗ്‌ രോഗം വീണ്ടും 
അടുത്തുതന്നെ പൊട്ടിപ്പുറപ്പെടാന്‍ പോകുന്നതായി ജനങ്ങളെ താക്കീത്‌ 
ചെയ്യുകയുമുണ്ടായി. ഒരു മാസത്തിനുള്ളില്‍ പ്ലേഗ്‌ ്രത്യക്ഷപ്പെട്ടുതു 
ടങ്ങി. 24 ഫെബ്രുവരിയില്‍ അത്‌ ഒരു പകര്‍ച്ചവ്യാധിയായി. മാര്‍ച്ച്‌ 
ഏപ്രില്‍ മെയ്‌ മാസങ്ങളില്‍ പകര്‍ച്ചവ്യാധി വളരെ ഗുരുതരമായ തോ 
തില്‍ ശക്തിപ്പെടുകയും ആഴ്ചയിലെ മരണക്കണക്ക്‌ എട്ടായിരത്തിനും 
പതിമുവ്വായിരത്തിനും ഇടയിലേക്ക്‌ ഉയരുകയും ചെയ്തു. അതുവരെ 
ആകെയുള്ള മരണം 115,000 ആയിരുന്നു. ഇത്‌ അതിന്‌ മുമ്പത്തെ അഞ്ചു 
കൊല്ലത്തിലെ ആകെ മരണത്തിലും അധികമായിരുന്നു. 
ഉദാഹരണമായി മാത്രമാണ്‌ ഞാനീ രണ്‍ സംഭവങ്ങളും എടുത്തു 
കാണിച്ചത്‌. ദൈവം എത്രയോ അവസരങ്ങളില്‍ രഹസ്യമായ പല കാര്യ 
ങളും എനിയ്ക്ക്‌ അറിയിച്ചു തരികയുണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. ആയിരക്കണക്കായ 
അഹ്‌മദികള്‍ക്കും ദൈവത്തിന്റെ വിവിധ ഗുണവിശേഷങ്ങളുമായി ബന്ധ 
പ്പേടട തരത്തില്‍ ഇത്തരം അനുഭവങ്ങളുണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. മനുഷ്യന്റെ ആഗ്ര 
ഹവും ഇഷ്ടവുംപോലെയല്ല ഇത്തരം അനുഭവങ്ങളുണ്ടാകുന്നതെന്നും 
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ദൈവത്തിന്റെ അനുഗ്രഹത്താല്‍ മാത്രം അവന്‍ ഇച്ഛിക്കുന്ന രൂപത്തിലും 
സമയത്തുംമായ്രം മനുഷ്യന്‌ അനുഗ്രഹിച്ചരുളപ്പെടുന്നതാണിതെന്നും 
ഓര്‍ക്കേണ്ടതുണ്ട്‌, ദൈവത്തിന്റെ വിവിധഗുണങ്ങള്‍ മനുഷ്യന്‌ അവന്റെ 
ഇച്ഛാനുസ്യതം വെജിപ്പെടുകയില്ല. എന്നാല്‍, ദൈവം അവന്റെ ഇഷ്ടദാ 
സന്മാരെ നിരന്തരം തന്റെ അടുപ്പംകൊണ്‍ അനുഗ്രഹിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കു 
താണ്‌. അവരുടെ അറിവി വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുന്നതിനും അവരുടെ വിശ്വാസം 
ശക്തിപ്പെടുത്തുന്നതിനും അവര്‍ക്ക്‌ വലുതായ ആദരവിന്റെ അടയാളമാ 
യിരിക്കുന്നതിനും വേണ്ടിതന്നെ. ഇക്കാലത്തും ആരെങ്കിലും ആത്മാര്‍ത്ഥ 
മായും സത്യസന്ധമായും സത്യത്തിലേക്ക്‌ തിരിയുന്നപക്ഷം ദൈവം 
അവന്റെ അനുഗരഹകടാക്ഷവും യുക്തിജ്ഞാനവും അനുസരിച്ച്‌ അവര്‍ക്ക്‌ 
അവന്റെ ഗുണവിശേഷങ്ങള്‍ വെളിപ്പെടുത്തിക്കൊടുക്കുമെന്നു ഞങ്ങള്‍ 
വിശ്വസിക്കുന്നു. തന്റെ ഭക്തദാസര്‍ നേര്‍വഴിയില്‍ നയിക്കപ്പെടുന്നതിന്‌ 
അവന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നു. അവര്‍ അബദ്ധമാര്‍ഗത്തില്‍ വഴിതെറ്റി വീഴു 
തും തന്നില്‍നിന്ന്‌ അകന്നുപോകുന്നതും അവന്‍ ഇഷ്ടപ്പെടുന്നില്ല. 

ഇസ്ലാം പൂര്‍ണവും കുറ്റാറ്റതുമായ ഒരു ദൈവദര്‍ശനമാണ്‌ അ 
വതതിപ്പിക്കുന്നത്‌. അത്‌ നിശ്ചയജ്ഞാനത്തിന്റെയും ദ്യഡദവിശ്വാസത്തി 
ന്റെയും വാതില്‍ തുറന്നിടുകയും പിഴവുകളുടെയും സംശയത്തിന്റെയും 
അന്ധകുപത്തില്‍നിന്ന്‌ മനുഷ്യരെ രക്ഷപ്പെടുത്തുകയും ഈ ലോകത്ത്‌ 
വച്ചുതന്നെ ദൈവത്തിന്റെ സവിധത്തിലേയ്ക്കാനയിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 
മരണത്തിന്റെ എല്ലാ ഭീകരതകളും അവര്‍ക്ക്വേണ്ടി മാറി നില്‍ക്കുന്നു. 
അതിന്റെ സമാഗമത്തെ അവര്‍ ആനന്ദകരമായ പ്രതീക്ഷകളോടെ കാ 
ത്തിരിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍, സത്യത്തെ അവര്‍ കണ്ടെത്തുകയും ദൈവ 
ത്തിന്റെ ഗുണവിശേഷങ്ങള്‍ വെളിപ്പെടുന്നത്‌ അനുഭവിച്ചറിയുകയും ചെ 
യ്തിരിക്കുന്നു. അനന്തമായ പുരോഗതിയുടെ അവസരങ്ങളല്ലാതെ അ 
വരെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം മരണം ഒന്നുംതന്നെ അവരില്‍നിന്നും മറ 
ച്ചുവെക്കുന്നില്ല. 


മതത്തിന്റെ രണ്ടാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യം 
ഇസ്‌ലാമിലെ ധാര്‍മിക 
പരിപ്രേക്ഷ്യം 


മതത്തിന്റെ രണ്ടാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യം 
ഇസ്ലാമിലെ ധാര്‍മിക 


പരിപ്രേക്ഷ്യം 


മതത്തിന്റെ രണ്ടാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യം ഒന്നാമത്തെതിന്റെ ഒരനു 
ബന്ധം തന്നെയാണ്‌. ദൈവത്തെ പൂര്‍ണമായും സാക്ഷാത്കരിച്ച ഒരാള്‍ 
എല്ലാതരത്തിലുള്ള തിന്മകളെയും അധാര്‍മികതകളെയും സ്വാഭാവിക 
മായും ഉപേക്ഷിക്കുകയും നേരെമറിച്ച്‌, തിന്മകളില്‍ എത്രത്തോളം ഒരാള്‍ 
ഏര്‍പ്പെടുന്നുവോ അത്രയും അയാള്‍ ദൈവത്തില്‍ നിന്ന്‌ അകന്നു പോ 
കൂരയും ചെയ്യുന്നു. വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു; 


തി] 

“അജ്ഞതയില്‍ പാപം ചെയ്യുന്നവര്‍” (477) എന്നുവച്ചാല്‍ പഠ 
പത്തിന്റെ യഥാര്‍തഥമായ കാരണം യഥാര്‍ത്ഥമായ ദൈവജ്ഞാനവും 
ദൈവസാക്ഷാത്ക്കാരവും ഇല്ലാത്തതാണ്‌. ഇതുപകൈഷ, വളരെ തുറന്ന 
പരമാര്‍ത്ഥമാണ്താനും, വിവേകബുദ്ധിയുള്ള ഒരു മനുഷ്യനും അറി 
ഞ്ഞുകൊണ്ടു തീയില്‍ കൈ ഇടുകയില്ല. വിഷം ഉള്ളതാണെന്നു അറി 
ഞ്ഞിരിക്കെ ഒരാളും ഒരു സാധനവും ഭക്ഷിക്കുകയില്ല. പൊളിഞ്ഞു വീ 
ഴാന്‍പോക്കുന്ന ഒരു വീട്ടിനകത്തേക്ക്‌ സുബോധമുള്ള ഒരാളും ഗ്രവേശി 
ക്കുകയില്ല. വിഷസര്‍പ്പമുണ്ടെന്ന്‌ അറിയാവുന്ന ഒരു പത്തിലേക്ക്‌ 
അതറിയുന്ന ഒരുത്തനും കൈ നീട്ടുകയില്ല. ഒരു സിംഹമുള്ള മടയി 
ലേക്ക്‌ നിരായുധനായി ഒരു മനുഷ്യനും കടക്കുകയില്ല. മനുഷ്യന്‍ ഇപ്ര 
കാരം തീയെയും വിഷവസ്തുക്കളെയും പാമ്പുകളെയും സിംഹങ്ങ 
ളെയും കുറിച്ചുള്ള പേടി മനസ്സില്‍ പുലര്‍ത്തുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ ദൈവത്തെ 
കുറിച്ചുള്ള പൂര്‍ണമായ അറിവുണ്ടായിരിക്കെ, മനുഷ്യന്‍ പലതരം തിന്മ 
കളിലും അധാര്‍മികക്യത്യങ്ങളിലും, അവ തീയെക്കാളും വിഷത്തെ 
ക്കാളും മാരകങ്ങളും ഭയാനകങ്ങളുമാണെന്ന്‌ അറിഞ്ഞുകൊണ്ടതന്നെ 
ചെന്നുവീഴാനും വിളയാടുവാനും കഴിയുന്നതെങ്ങനെ! ആകയാല്‍, പാ 
പം എന്നത്‌ അജ്ഞതയുടെയും ദൈവത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ശരിയായ അറി 
വില്ലായ്മയുടെയും ഫലം ആണെന്നത്‌ വ്യക്തമാണ്‌. ദൈവവിശ്വാസ 
ത്തില്‍ ദ്യഡ്ത കൈവരുത്തുകയും ദൈവ്രാപ്തിയിലേയ്ക്ക്‌ നയിക്കു 
കയും ചെയ്യുന്ന ഒരുമതം അതിന്റെ അനുയായികളുടെ സാന്മാര്‍ഗികജീ 
വിതത്തെ കുറ്റാററതാക്കിത്തീര്‍ക്കുകതന്നെ ചെയ്യും, ഈ വിഷയം വളരെ 
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മര്‍മപ്രധാനവും ശ്രദ്ധേയവും ആയിരിക്കയാലും - നിഗമനങ്ങള്‍കൊണ്ട്‌ 
മാത്രം ഭൂരിപക്ഷം ജനങ്ങള്‍ക്കും വലിയ ഉപകാരമൊന്നുമില്ല - അവര്‍ക്ക്‌ 
വേണ്ടത്‌ വിശദമായ വിവരങ്ങളായിരിക്കയാലും മതത്തിന്റെ ഈ ഉദ്ദേ 
ശ്യത്തെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ഇസ്ലാമിന്റെ പാഠങ്ങളെന്തെന്ന്‌ ഞാന്‍ 
സംക്ഷിപ്തമായി വിവരിക്കാം, 
ദൈവത്തിന്റെ ഗുണവിശേഷങ്ങളെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയുള്ള 

ദൈവനാമങ്ങളുടെ കാര്യത്തില്‍ മതങ്ങളെല്ലാം ഐക്യം പുലര്‍ത്തുന്നു 
എന്നത്‌ വലിയ പ്രധാനപ്പെട്ട ഒരു കാര്യമല്ലെന്നും ആ ഗുണവിശേഷങ്ങ 
ളെപറ്റി ഓരോ മതവും നല്‍കുന്ന വിശദീകരണങ്ങളും വിവരങ്ങളുമാണ്‌ 
നാംശ്രദ്ധക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നതെന്നും മതത്തിന്റെ ഒന്നാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യ 
ത്തെകുറിച്ച്‌ വിവരിക്കുമ്പോള്‍ ഞാന്‍ ഈന്നിപ്പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടായിരുന്നത്‌ 
ഇവിടെ ഓര്‍മ്മപ്പെടുത്തിക്കൊള്ളട്ടെ ദൈവത്തിന്റെ ഗുണവിശേഷങ്ങളെ 
ക്കുറിച്ചുള്ള വിശദീകരണത്തിലാണ്‌ വിവിധമതങ്ങളുടെ പാഠങ്ങളെ കു 
റിച്ച്‌ താരതമ്യപഠനം നടത്താന്‍ സാധ്യമാകുക, വിശദീകരണങ്ങള്‍ ദൈ 
വത്തിന്റെയഥാര്‍ത്ഥഗുണവിശേഷങ്ങളുമായി പൊരുത്തപ്പെടുന്നിലലെത്രില്‍, 
ഒരുമതം ഈ ഗുണവിശേഷങ്ങള്‍ മനസ്സിലാക്കിയിട്ടുണ്ടെന്നു അവകാശ 
പ്ലെട്ടുകുടാ, അങ്ങനെവരുമ്പോള്‍ ആ മതം ദൈവളത്തക്കുറിച്ചുള്ള ഒരു 
പൊതു ദര്‍ശനത്തില്‍ ഭാഗഭാഗിത്വം വഹിക്കുന്നുണ്ടെന്നു തീരുമാനി 
ക്കാനും സാധ്യമല്ല. ഒരാള്‍ വെള്ളത്തെ പാല്‍ എന്നു വിളിക്കുന്നതു. 
കൊണ്‍ ആരും ആ പേരില്‍ വഞ്ചിയ്ക്കപ്പെടുവാന്‍ പോകുന്നില്ല, അതിന്നു 
പാലിന്റെ ഗുണമൊന്നുമില്ലെങ്കില്‍. വിവിധ മതങ്ങളുടെ ധാര്‍മികപാഠ 
ങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചും ഇതുതന്നെയാണ്‌ പറയാനുള്ളത്‌. ധാര്‍മികപാഠ 
ങ്ങളെ ഒരു താരതമ്യപഠനത്തിനു വിധേയമാക്കുമ്പോള്‍ പൊതുവായി 
ടുള്ള ധാര്‍മികനിര്‍ദ്ദേശങ്ങള്‍ നമുക്ക്‌ പരിഗണിക്കാനേ പറ്റുകയില്ല. എ 
ന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, കളവിലുടെയും കക്കലിലുടെയും കൊള്ളകളിലു 
ടെയും ശണ്ഠകളിലൂടെയും അടിപിടികളിലുടെയും അക്രമങ്ങളിലൂടെയും 
മറ്റുംദൈവത്ൃപ്തി നേടാന്‍ ഏതെങ്കിലും മതം തദനുയായികളെ ഉപദേ 
ശിക്കുമോ? സത്യം പറയരുതെന്നും ദയാപൂര്‍വ്വം പെരുമാറരുതെന്നും 
സ്നേഹംകാട്ടരുതെന്നും വിശ്വാസവഞ്ചന കാണിക്കണമെന്നും ആത്മസം 
സ്കരണത്തിനു ശ്രമിക്കരുതെന്നും മാന്യത കൈവെടിയണമെന്നും 
അന്തസ്സ്‌ പുലര്‍ത്തേണ്ടതില്ലെന്നും ആത്മാഭിമാനവും വിനയവും ആവ 
ശ്യമില്ലെന്നും എല്ലാ കാരുണ്യവും നന്ദിഭാവവും അടിച്ചമര്‍ത്തണമെന്നും 
ഒരു മതം പഠിപ്പിക്കുമെന്നു കരുതാനും നമുക്ക്‌ സാധ്യമല്ല. സാര്‍വ്വ 
കമായ ബഹുമാനവും അംഗീകാരവും ലക്ഷ്യമാക്കുന്ന ഏതു മതവും 
എല്ലാ മതങ്ങള്‍ക്കും പൊതുവായിട്ടുള്ള ധാര്‍മിക സംഹിത മൂന്നോട്ടുവെ 
ക്കുവാന്‍ ബാധ്യസ്ഥമായിരിക്കും. ഇക്കാര്യത്തില്‍ അത്‌ പരാജയപ്പെടു 
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ന്നുവെങ്കില്‍ മനുഷ്യപ്രകൃതി അതിനെതിരായി പൊരുതാന്‍ പുറപ്പെടും, 
ശീഥലം അത്‌ അപ്രതൃക്ഷമാകുകയും ചെയ്യും. അതുകൊണ്ട്‌, പൊതു 
വായിട്ടുള്ള ധാര്‍മികനിബന്ധനകള്‍കൊണ്ട്‌ കാര്യമില്ല. അവ എല്ലാ മത 
ങ്ങള്‍ക്കും പൊതുവായിട്ടുള്ളതാണ്‌. ഒരു മതത്തിനും അക്കാര്യം സ്വന്ത 
മെന്നവകാശപ്പെട്ടുകൊണ്ട മികവി കാട്ടാനാവില്ല. ഇത്തരം ധാര്‍മിക ഗുണ 
ങളുള്ള ഒരു സമുഹത്തില്‍ നിന്നും നമുക്ക്‌ ഭൌതികമായ ഗുണമൊന്നും 
കിട്ടാനുമില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ആ ധാര്‍മിക ഗുണങ്ങള്‍ നിര്‍ബന്ധ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിധേയമായിരിക്കുന്നതും മനുഷ്യഗ്വകൃതിയിലേക്കും പെരുമാ , 
ൃുത്തിലേയ്ക്കുമുള്ള ആഴമേറിയ ഉള്‍ക്കാഴ്ചയുടെയും ഗവേഷണങ്ങളു 
ടെയും ഫലമായിട്ടുളളതല്ല. താന്താങ്ങളുടെ മതത്തിന്റെ മേന്മ തെളിയിച്ചു 
കാട്ടാനെന്നോണം ചിലര്‍ ഈ പൊതുവായിട്ടുള്ള ധാര്‍മിക പാഠങ്ങളെ 
തങ്ങളുടെ മതത്തിന്റെ പ്രത്യേക അദ്ധ്യപേനമായി എടുത്തു കാണിച്ചു 
കൊണ്ടു പ്രചാരണം നടത്താന്‍ തുനിയുന്നതുകാണുമ്പോള്‍ ഞാന്‍ പല 
പ്പോഴും സ്വയം ചിരിച്ചു പോയിട്ടുണ്ട്‌. ഈ ഉല്‍ ബോധനങ്ങള്‍ ഒരു മത 
ത്തിനും ്രത്യേകമായുള്ളതല്ല. ഏറ്റവും പുരാതനമായ മതങ്ങളിലും 
ഏറെയും പ്രാകൃതമായ മതങ്ങളിലും അപ്പോലെതന്നെ അത്യാധുനികമത 
ത്തിലും പിന്നെ ഏറ്റവും പുരോഗമനപരമായത്‌ എന്നു പറയാമെങ്കില്‍ 
ആമതത്തിലും പൊതുവായുള്ളതാണ്‌. ഗ്രാകൃതരായി കണക്കാക്കപ്പെ 
ഭുന്നവരും മതത്തെപറ്റി വളരെ അപരിഷ്കൃതമായ കാഴ്ചപ്പാടുകള്‍ പു 
ലര്‍ത്തുന്നവരുമായ ഗോ്രങ്ങളില്‍പെട്ട ജനവിഭാഗങ്ങളിലും പോലും, 
അവരുടെ പെരുമാറ്റങ്ങളൊന്നും ശ്രദ്ധിക്കാത്ത നിലയില്‍ അവരോടു ശാ 
നമായും കരുണാമസ്യണമായും ധാര്‍മികതയെകുറിച്ചും സദാചാരത്തെ 
പറ്റിയും സംസാരക്കുന്നതായാല്‍ പുരോഗമനപരങ്ങളെന്നു കരുതപ്പെടുന്ന 
മതങ്ങള്‍ പഠിപ്പിക്കുന്നവയോടു പൂര്‍ണമായും യോജിക്കുന്ന കാര്യങ്ങള്‍ 
അവര്‍ പറഞ്ഞു തുടങ്ങുന്നതായി കാണാം. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രാകൃതന്മാരി 
ല്‍കുടി കാണപ്പെടുന്ന അത്തരം പൊതുവായ ധാര്‍മികഗുണങ്ങളെ ഒരു 
പ്രത്യേക മതത്തിന്റെ ധാര്‍മികപാഠങ്ങളായി എടുത്തുകാട്ടുന്നത്‌ അസം 
ബന്ധമാണ്‌. ആകയാല്‍, വിവിധമതങ്ങളുടെ ധാര്‍മികപാഠങ്ങളെ താര 
തമ്യപഠനം നടത്തുമ്പോള്‍ ധാര്‍മികപാഠങ്ങളുടെ വിശദവശങ്ങളും 
വിവരങ്ങളും അവയുടെ ഉറവിടങ്ങളും അവ സ്വായത്തമാക്കാനുള്ള 
മാര്‍ഗങ്ങളും ദുഷ്പെരുമാറ്റങ്ങളുടെ ഉല്‍ഭവസ്ഥാനങ്ങളും അവയെ 
ഉപേക്ഷിക്കാനുള്ള വഴികളും ആണ്‌ നമുക്ക്‌ പരിഗണിക്കേണ്ടിയിരി 
ക്കുന്നത്‌. 

ധാര്‍മികതയുടെ യഥാര്‍ത്ഥ സങ്കട്പത്തെയും ധാര്‍മിക ഗുണ 
ങ്ങളെയും സംബന്ധിപ്പിടത്തോളം വളരെയേറെ മിഥ്യാ ധാരണകളും 
അബദ്ധവിശ്വാസങ്ങളും ഉണ്ടെന്ന കാര്യം തുടക്കത്തില്‍തന്നെ ഞാന്‍ ചു 
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ണ്ടിക്കാണിച്ചുകൊള്ളാം. വിവിധമതങ്ങളുടെ പാഠങ്ങളെകുറിച്ചുളള താര 
'തമൃപഠനത്തില്‍ ഇതും തടസ്സമായി നില്‍ക്കുന്നു. സ്നേഹം, ക്ഷമ, 
ധൈര്യം തുടങ്ങിയവ നല്ല ഗുണങ്ങളും ക്രോധം, വെറുപ്പ്‌, കാര്‍ക്കശ്യം, 
ഭയം എന്നിവ ചീത്ത ഗുണങ്ങളും ആണെന്ന ഒരു പൊതുധാരണയുണ്ട്‌. 
ഇത്‌ തികച്ചും തെറ്റായ ഒരു സങ്കല്പമാകുന്നു. ഇവയെല്ലാം നമ്മുടെ 
സഹജവാസനകളത്രെ. അവ സ്വയം നല്ലതോ ചീത്തയോ അല്ല എന്നല്ല, 
ഇവയെല്ലാം മൃഗങ്ങളുടെപോലും വികാരങ്ങളാണ്‌, ഈ ആന്തരചോദന 
കള്‍ മൃഗങ്ങളില്‍പോലും നാം കണ്ടുവരികയും ചെയ്യുന്നു. മൃഗങ്ങളും 
സ്നേഹിക്കുകയും ക്ഷമിക്കുകയും ധൈര്യം കാണിക്കുകയും ക്രൂദ്ധിക്കു 
കയും ഭയപ്പെടുകയും വെറുക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. എന്നാല്‍ ഒരു ആടോ 
പശുവോകുതിരയോ ഉന്നത ധാര്‍മികനിലവാരം പുലര്‍ത്തുന്നുണ്ടെന്നു 
ആരെങ്കിലും പറയാറുണ്ടോ? മനുഷ്യന്റെ ഉന്നത ധാര്‍മിക ഗുണങ്ങളായി 
നാംവിവരിക്കുന്നവ വന്യമൃഗങ്ങളില്‍ കണ്ടാല്‍ നാം അതിനെ സഹജവാ 
സനകള്‍ എന്നേ പറയുകയുള്ളൂ, എന്തുകൊണ്ടാണ്‌ ഈ വിവേചനം! 
മനുഷ്യന്റെ ഉത്തമഗുണങ്ങളായി നാം വിവരിക്കുന്ന ഗുണങ്ങള്‍ ജന്തുവ 
ര്‍ഗത്തില്‍ നാം കണ്ടാല്‍ അതിനെ ഉന്നത ധാര്‍മിക ഗുണങ്ങളായി നാം 
കണക്കാക്കാന്‍ കൂട്ടാക്കാത്തതെന്താണ്‌? കാരണം വളരെ വ്യക്തം. ഈ 
സഹജപ്രേരണകളും പ്രവണതകളും സല്‍സ്വഭാവങ്ങളോദദുസ്വഭാവങ്ങളോ 
അല്ല, എന്നാല്‍ മനുഷ്യനില്‍ ഗ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ മറ്റൊന്നാണ്‌. അതു 
കൊണ്ടാണ്‌ അവ ധാര്‍മികഗുണങ്ങളായി മാറുന്നത്‌, 

മനുഷ്യനില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന ആ മറ്റൊന്നു അതായത്‌ സഹജ 
പ്രേരണകളെ ധാര്‍മികഗുണങ്ങളാക്കി മാറ്റുന്നത്‌ എന്തൊന്നാണ്‌ എന്നു 
നാം കണ്ടെത്തേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. മനുഷ്യന്റെ വിവേകബുദ്ധിയുടെയും 
സദ്ബോധത്തിന്റെയും പ്രവര്‍ത്തനമാണ്‌ ആ എന്തോ ഒന്നിനെ സംഭാവന 
ചെയ്യുന്നത്‌, സഹജ പ്രവണതകളെ വിവേകബുദ്ധിയും സദ്ബോധവും 
ഭരിക്കുകയും നിയന്ത്രിക്കുകയും ചെയ്യുമ്പോള്‍ ധാര്‍മികഗുണങ്ങളായി 
മാറുന്നു. എല്ലാ ഓരോ ആളും തന്റെ സ്വഭാവത്തെ വിവേകവും സദ്ബോ 
ധവുംകൊണ്ട്‌ നിയന്ത്രിക്കുമെന്ന്‌ കരുതപ്പെടുന്നു. ഈ വിശേഷതകള്‍ 
തന്നെയാണ്‌ മനുഷ്യനെ ഇതരജന്തുക്കളില്‍നിന്നും വേര്‍തിരിക്കുന്നത്‌, 
യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ വല്ലപ്പോഴുംതന്നെ അത്‌ സഹജ പ്രേരണയുടെയോ 
നൈസര്‍ഗികപ്രവണതയുടെയോ ഫലമായിരിക്കാം. ചില ആളുകള്‍ 
ഒന്നിനെയും എതിര്‍ക്കാതെ അങ്ങേയറ്റത്തെ സഹനം കൈക്കൊള്ളുന്ന 
്രക്ൃതക്കാരായിരിക്കുമ്പോള്‍ മറ്റുചിലര്‍ ഒന്നു തീരുമാനിച്ചാല്‍ അതി 
ല്‍നിന്നു ഒരിക്കലും പിന്മാറാത്ത സ്വഭാവക്കാരായിരിക്കും. രണ്ടുതരക്കാ 
രെയും ഉന്നതധാര്‍മ്മികഗുണങ്ങളുളളവരായി കണക്കാക്കാന്‍ തരമില്ല. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അവരുടെ കൃത്യങ്ങളോ അകൃത്യങ്ങളോ വിവേക 
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പൂര്‍വ്വമോ സോദ്ദേശ്യമോ നിയന്ത്രിക്കപ്പെട്ടതല്ല. മറിച്ച്‌, അവമിക്കവാറും 
അനൈ്ലികമാകാം, മുകനായ ഒരാള്‍ ആരെയെങ്കിലും ശകാരിക്കുന്നി 
ല്ലെന്നോ കൈകളില്ലാത്ത ഒരാള്‍ ആരെയെങ്കിലും ദേഹോപ്രദവം ചെയ്യു 
ന്നില്ലെന്നോ ഉള്ളത്‌ ഒരു ധാര്‍മികഗുണമായിരിക്കുന്നില്ല. അത്‌ ശാരീരി 
കമായ കഴിവുകേടിന്റെ ഹലംമാത്രം. ചുരുക്കത്തില്‍, സഹജ പ്രേരണക, 
ളുടെയും നൈസര്‍ഗിക പ്രവണതകളുടെയും ഉപയോഗമല്ല അവയുടെ 
യുക്തിപൂര്‍വ്വകമായ ഉപയോഗമാണ്‌ ധാര്‍മിക ഗുണം. 

ഇത്രയും അടിസ്ഥാനം വ്ൃക്തമായിക്കഴിഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ കാരു 
ണ്യവാനായാരിക്കണമെന്നും ക്ഷമിച്ചുകൊടുക്കണമെന്നും, സ്നേഹം 
കാണിക്കണമെന്നും, ധൈര്യവാനായിരിക്കണമെന്നും, മാതം പഠിപ്പി 
ക്കുന്ന ഒരു മതം നമുക്ക്‌ സല്‍സ്വഭാവമല്ല പറഞ്ഞു തരുന്നതെന്നും മറിച്ച്‌ 
നമ്മുടെ സഹജപ്രേരണകള്‍ എണ്ണിപ്പറയുക മാശ്രമാണ്‌ ചെയ്യുന്നതെന്നും 
മനസ്സിലാക്കാന്‍ പ്രയാസമുണ്ടാകയില്ല. ഈഗുണഗണങ്ങള്‍ മൃഗങ്ങളിലും 
കാണപ്പെടുന്നുണ്ടല്ലോ. ജന്തുക്കള്‍ ദയകാട്ടുകയും ധീരത പദര്‍ശിപ്പിക്കു 
കയും ചെയ്യാറില്ലേ? അവ പരസ്പരം സ്നേഹിക്കുന്നില്ലേ? പൊറുക്കു 
കയും അനുകമ്പ പ്രകടിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യാറില്ലേ? പരിക്കേറ്റ ഒരു 
മൃഗത്തെ മറ്റൊരു മൃഗം സമീപിക്കുകയും അടുത്തുകൂടി സഹതാപം കാ 
ണിക്കുമാട്‌ പെരുമാറുകയും ചെയ്യുന്നതും നാം കാണാറുള്ളതാണല്ലോ. 

ചിലപ്പോള്‍ മൃഗങ്ങള്‍ സ്നേഹത്തോടെ പരസ്പരം നക്കിത്തുട 
യ്ക്കുന്നതും നാം കാണുന്നു. മൃഗങ്ങളില്‍ ഈ എല്ലാ സഹജാവബോധ 
ങ്ങളും ഉണ്ടെന്ന്‌ കാണിക്കാന്‍ ഇത്തരം എത്രയോ കാര്യങ്ങള്‍ ഇനിയും 
എടുത്തു പറയാന്‍ കഴിയും. ആകയാല്‍, നമ്മുടെ സഹജാവബോധങ്ങ 
ള്‍ക്കനുസരിച്ചു, ഗ്വവര്‍ത്തിക്കണമെന്ന നിര്‍ദ്ദേശത്തിലുപരി ഒന്നുമല്ല ആ 
പാഠങ്ങള്‍, വിശക്കുമ്പോള്‍ ഭക്ഷിക്കണമെന്നും ദാഹിക്കുമ്പോള്‍ കുടിക്ക 
ണമെന്നും തളരുമ്പോള്‍ വിശ്രമിക്കണമെന്നും നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നതിലൂപരി 
യായി അത്തരം പാഠങ്ങള്‍ക്ക്‌ ധാര്‍മികമായി ഒരു വിലയുമില്ല. ഇതൊക്കെ 
പറഞ്ഞുതരാന്‍ നമുക്കൊരു മതത്തിന്റെ ആവശ്യമുണ്ടോ? ഇത്തരം 
കാര്യങ്ങളില്‍ മനുഷ്യഗ്രക്ൃതിതന്നെ അഥവാ സഹജാവബോധങ്ങള്‍ 
നമുക്ക്‌ വഴികാട്ടിത്തരുന്നുണ്ട്‌, ഇതെല്ലാം ആവര്‍ത്തിച്ചു പറയുകമാ്രം 
ചെയ്യുന്ന ഒരു മതം അതിന്റെ നിഷ്പ്രയോജനത്തെ സമ്മതിച്ചുപറയുക 
മാത്രമെ ചെയ്യുന്നുള്ളു. എന്തെന്നാല്‍ ധാര്‍മികതയെ സംബന്ധിച്ച 
യഥാര്‍ത്ഥസങ്കല്പത്തെക്കുറിച്ച്‌ ആ മതത്തിന്‌ യാതൊരു പിടിപാടുമില്ല. 
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സഹജവികാരങ്ങള്‍ 


ധാര്‍മിക ഗുണങ്ങളല്ല 

ജനങ്ങള്‍] പരസ്പരം സ്നേഹിക്കാത്ത, വിഷമഘട്ടങ്ങളില്‍ 
അന്യോന്യം സഹതാപം കാണിക്കാത്ത, അന്യരുടെ കുറ്റങ്ങളൊന്നും 
ക്ഷമിച്ചു കൊടുക്കാത്ത, പാവങ്ങള്‍ക്ക്‌ ദാനധര്‍മ്മങ്ങള്‍ നല്‍കാന്‍ കൂട്ടാ 
ക്കാത്ത ഏതെങ്കിലും രാജ്യം ലോകത്ത്‌ ആര്‍ക്കെങ്കിലും ചുണ്ടിക്കാണി 
ക്കാനാകുമോ! ഈ മിക്ക ഗുണങ്ങളും ജീവിതത്തില്‍ ഒരിക്കലല്ലെങ്കില്‍ 
മറ്റൊരിക്കല്‍ പ്രതിഫലിപ്പിക്കാത്ത ഒരൊറ്റ മനുഷ്യനെങ്കിലും ലോക 
ത്തുണ്ടോ! ഇല്ലെന്നിരിക്കെ ഈ കാര്യങ്ങളൊക്കെ എണ്ണിപറഞ്ഞു ഒരു 
മതത്തിനും ല്‍കൃഷ്ട്യം അവകാശപ്പെടാനില്ല. 

എന്നാല്‍, നാം കാരുണ്യം കാണിക്കണമെന്നും, ക്ഷമാലുക്കളാ 
'യിരിക്കണമെന്നും ധീരത പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കണമെന്നുമെല്ലാം പറയുമ്പോള്‍ 
നാം ഒരിക്കലും കടുപ്പം കാണിക്കരുതെന്നും ഒരു ഘട്ടത്തിലും ഒന്നി 
നെയും ഭയപ്പെടരുതെന്നും, ആണ്‌ അതുകൊണ്ടുദേശിക്കുന്നതെങ്കില്‍, 
ആ അഡ്ധ്യാപനത്തിന്‌ നിശ്ചയമായും ഒരു പുതുമ അവകാശപ്പെടാവുന്ന 
താണ്‌. എന്നാല്‍, അതോടൊപ്പം ആ പാഠങ്ങള്‍ പ്രകൃതിവിരുദ്ധമാണെന്ന 
വസ്തുതയും അംഗീകരിക്കേണ്ടിവരും, നമുക്ക്‌ ഈ സഹജവികാരങ്ങ 
ൊക്കെസ്വയത്തമാണെന്നും അതൊന്നും കയ്യൊഴിക്കാവുന്നതല്ലെന്നും 
ഉള്ളതാണ്‌ സത്യം. ഇതൊക്കെ ഉപേക്ഷിച്ചുകൊണ്ട്‌ നമ്മുടെ സാന്മാര്‍ഗ്ഗി 
കരനിലയെ നന്നാക്കാന്‍ ആകുന്നതുമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, ഇത്തരം 
വികാരങ്ങള്‍ അഥവാ ചോദനകള്‍ ദൈവം നമുക്ക്‌ അനുഗ്രഹിച്ചരുളിയ 
താണ്‌. അതുകൊണ്ട, അവയെ പാടെ അടിച്ചമര്‍ത്തുന്നതും ഉപയോഗപ്പെ 
ഭൂത്താതിരിക്കുന്നതും നമ്മുടെ ധാര്‍മിക നിലയെ നന്നാക്കുന്നതിനുപ 
കരം അപകടപ്പെടുത്തുകയേ ചെയ്കയുള്ളു. ഉദാഹരണമായി, നാം 
എല്ലായ്പ്പോഴും കാരുണ്യം കാണിക്കണമെന്നും ഒരിക്കലും കോപിക്കരു 
തെന്നും പറഞ്ഞാല്‍, അധ്യാപകര്‍ വിദ്യാര്‍ത്ഥികളോട്‌ ഒരിക്കലും ദേഷ്യ 
പ്ലെടരുതെന്നും മാതാപിതാക്കള്‍ മക്കളെ ഒരിക്കലും ശാസിക്കരുതെന്നും 
രാജ്യദ്രോഹികളെ സര്‍ക്കാര്‍ ശിക്ഷിക്കരുതെന്നും ആണല്ലോ അതിന്റെ 
അര്‍ത്ഥം. ഒരിക്കലും ഒന്നിനെയും ഭയപ്പെടാന്‍ പാടില്ലെന്നു പറഞ്ഞാല്‍ 
ഒരുകാര്യത്തില്‍ നാം ഒരിക്കല്‍ അവലംബിച്ച നയം അബദ്ധമാണെന്നു 
ബോദ്ധ്യപ്പെട്ടാലും അതു പിന്‍തുടര്‍ന്നുകൊള്ളണമെന്നും അനന്തരഫല 
ങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ ചിന്തിക്കേണ്ടതില്ലെന്നും ഭാതികരോ ആത്മീയമോ ആയ 
എന്തുകഷിടനഷ്ടങ്ങളും ആപത്തുകളും വന്നുപെടുന്നതിനെക്കുറിച്ചും 
ഗനനിക്കേണ്ടതില്ലെന്നും വരുന്നതാണ്‌. ബുദ്ധിയുള്ള ആരെങ്കിലും ഇതു 
ഉത്തമസ്വഭാവമാണെന്നുപറയാനൊരുങ്ങുമോ? നമ്മുടെ പ്രകൃതിദത്തമായ 
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വാസനകളെയും വികാരങ്ങളെയും ഉപിതമായ സ്ഥാനത്ത്‌ ഉചിതമായ 
വേളയില്‍ ഉപയോഗപ്പെടുത്തലാണ്‌ സന്മാര്‍ഗ്ഗം. അതല്ലാതെ ഒചിത്യവും 
അനനചിത്യവും നോക്കാതെ കണ്ടമാനം അതുപയോഗിക്കുകയല്ല. നേരെ 
മറിച്ചു, ഈ വാസനകളെ പാടെ അടിച്ചമര്‍ത്തുന്നതും പ്രകൃതിവിരുദ്ധ 
മാണ്‌, മുകളില്‍ പറഞ്ഞ വിവേചനം ശരിക്കും ഗ്രഹിക്കുകയും അതു. 
മായി ബന്ധപ്പെട്ട ശരിയായ പെരുമറ്റചചട്ടങ്ങള്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുകയും ചെ 
യ്യുന്ന ഒരു മതത്തെകുറിച്ചുമാശ്രമേ മനുഷ്യന്റെ പെരുമാറ്റത്തിന്റെ തത്വ 
ശാസ്ത്രവും സദാചാരവും മനസ്സിലാക്കീട്ടുള്ളതും അതുസംബന്ധിച്ച 
ശരിയായ നിര്‍ദ്ദേശങ്ങള്‍ നല്‍കീട്ടുള്ളതുമായ ഒരു മതമെന്നു പറയാ 
നൊക്കു. അതല്ലാതെ മനുഷ്യന്റെ സ്വാഭാവികവികാരങ്ങള്‍ എണ്ണിപറ 
യുന്ന ഒരു മതമല്ല. 

എനിയ്ക്ക്‌ അറിയാവുന്നേടത്തോളം ഈ പ്രത്യേകതകളെ കണ 
ക്കിലെടുക്കുകയും ശരിയായ പെരുമാറ്റചട്ടങ്ങള്‍ നടപ്പാക്കുകയും ചെയ്തി 
ടുള്ള ഏകമതം ഇസ്ലാം മാത്രമാണ്‌. 


കുറ്റത്തിനു തത്തുല്യമായ ശിക്ഷ 


ഖുര്‍ആന്‍ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു; 
നിന നന്ന 
ell 

““തിയയിക്ക്‌ തത്തുല്യമായ ഗ്രതിക്രിയയായിരിക്കണം. ആര്‍ 
പൊറുത്തുകൊടുക്കുകയും സ്വയം സംസ്കരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നുവോ 
അവന്നു ദൈവത്തിന്റെ പക്കല്‍ പ്രതിഫലമുണ്ട്‌. അല്ലാഹു ദ്രോഹികളെ 
ഉഷ്ടപ്പെടുന്നില്ല്‌” (4239). 

കുറ്റത്തിനു ആവശ്യത്തിലധികം ശിക്ഷ നല്‍കുന്ന ഒരാള്‍, ആ 
ശിക്ഷ അയാളുടെ ധാര്‍മികതയെ അപകടപ്പെടുത്തുമെന്നറിഞ്ഞിട്ടും പ്ര 
തികാരത്തിനുവേണ്ടിമാശ്രം കടുത്ത ശിക്ഷ നല്‍കുന്ന ആള്‍ അഥവാ 
ശിക്ഷ നടത്തിയാല്‍ കൂടുതല്‍ ചീത്തയാകുമെന്നും പുതിയകുറ്റങ്ങള്‍ ചെ 
യ്യാന്‍ പ്രേരിതനാകുമെന്നു കണ്ടിട്ടും ശിക്ഷ നല്‍കുന്ന ഒരാള്‍ മേല്‍വാക്യ 
ത്തിന്റെ പൊരുളനുസരിച്ച്‌ കുറ്റക്കാരനായിതീരുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. 
ദൈവം ഇതൊരിക്കലും അംഗീകരിക്കില്ല. 

ഈയവാക്ൃത്തില്‍ അടങ്ങിയ നിയമത്തിന്റെ പ്രാധാന്യം എന്തെന്ന്‌ 
നമുക്ക്‌ നോക്കാം: മനുഷ്യന്റെ സഹജവാസനകള്‍ കണക്കിലെടുത്ത്‌ കു 
റ്വാളിയെ അയാളുടെ കുറ്റത്തിന്റെ തോതനുസരിച്ചുമാശ്രം ശിക്ഷിക്കണ 
മെന്ന നിയമമാണ്‌ ഇവിടെ പ്രാവര്‍ത്തികമാകുന്നത്‌. എന്നാല്‍ ഒരുകുറ്റ 
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വാളിയെ ശിക്ഷിക്കുമ്പോള്‍ അയാള്‍ ശിക്ഷിക്കപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടോ, 
അഥവാ അയാള്‍ക്ക്മാപ്പ നല്‍കുന്നതുകൊണ്ടോ എങ്ങിനെയാണ്‌ അയാള്‍ 
നന്നാവുക എന്നു ചിന്തിക്കണമെന്നാണ്‌ ഉദാത്തമായ ധര്‍മ്മനീതി ആവ 
ശ്ൃപ്പെടുന്നതെന്നു ഇവിടെ ചൂണ്ടികാണിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. മാപ്പ്‌ 
നല്‍കുന്നത്കൊണ്ട ഒരാള്‍ നന്നാകുമെന്ന്‌ ആശിക്കാമെങ്കില്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ 
മാദ്പൂനല്‍കുകയാണ്‌ വേണ്ടത്‌. അല്ലാതെ, പ്രതികാരവാഞ്ഛയുടെ അടി 
സ്ഥാനത്തില്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ ശിക്ഷനല്‍കുകയല്ല ശരിയായമാര്‍ഗ്ഗം. എന്നാല്‍, 
മാല്ി നല്‍കുന്നതിനേയ്ക്കാള്‍ അഭികാമ്യം ശിക്ഷിക്കുകയാണെന്നുകാ 
ണുന്ന പക്ഷം ശിക്ഷിക്കുകതന്നെ വേണം. അപ്പോള്‍, മാപ്പ്‌ നല്‍കിക്കുടാ 
ത്തതാണ്‌. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, സ്വയം നന്നാവാനുള്ള അവസരം 
അതുവഴി അയാള്‍ക്ക്‌ നഷ്ടപ്പെടുത്തുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌, അത്തരം 
സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ മാപ്പുകൊടുക്കുന്നതു ക്രുരതയാവും, അതു ദയാദീക്ഷ 
യല്ല. ആകയാല്‍, പൊറുത്തുകൊടുക്കുന്നതോ ശിക്ഷിക്കുന്നതോ ഏതാണ്‌ 
ഒരു കുറ്റവാളിയെ നന്നാക്കാന്‍ സഹായിക്കുകയെന്നു മനസ്സിലാക്കിയ 
ശേഷവും ഒരു എതിര്‍നടപടി സ്വീകരിക്കുന്ന ഒരാള്‍, അയാള്‍ പൊറുത്തു 
കൊടുത്താലും ദൈവദൃഷ്ടിയിൽ ക്രുരത കാണിച്ചവനായിരിക്കയേ ഉള്ളു. 
എന്തെന്നാല്‍, പൊറുത്തുകൊടുക്കുന്നത്‌ അത്തരം ഘട്ടങ്ങളില്‍ മറ്റൊരാ 
തുടെ ധാര്‍മികതയെ കരുതിക്കൂട്ടി അപകടപ്പെടുത്തുന്നതിന്‌ തുല്യമാണ്‌. 

ഈ വസ്തുതതന്നെയാണ്‌ തിരുനബി (സ) മറ്റൊരു വാചക 
ത്തില്‍ നമുക്ക്‌ മനസ്സിലാക്കിതരുന്നത്‌; 


ലി ധി 


മനുഷ്യന്റെ കര്‍മ്മം അവന്റെ ഉദ്ദേശ്യങ്ങള്‍ അനുസരിച്ചായിരി 
ക്കും "എന്നു തിരുനബി (സ) പറഞ്ഞു. സഹജവാസനയുടെയോ വികാ 
രങ്ങളുടെയോ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള ഒരു പ്രവൃത്തി മാനുഷി 
കുമോധാര്‍മികമോ ആയ ഒരു പ്രവൃത്തിയാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞുകൂടാ. അതു 
മൃഗീയമായ വാസനയോ, വികാരമോ ആകാം. ഒരു കുതിരയോ കഴു 
തയോ അതേ സാഹചര്യത്തില്‍ അതേപ്രകാരം ചെയ്തെന്നുവരാം, ഒരു 
മാനുഷികപ്രവ്യത്തി അഥവാ, ഒരു ധാര്‍മ്മിക പ്രവ്യത്തി മനഃപൂര്‍വ്വം സോ 
ദ്ദേശ്യവും ആയിരിക്കണം. 

ധാര്‍മ്മികതയുടെ ശരിയായ പ്രാധാന്യത്തെ മനസ്സിലാക്കി 
ക്കൊണ്ടു അതിനനുസരിച്ചുള്ള പെരുമാറ്റചട്ടങ്ങളാണ്‌ ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശി 
ചിട്ടുള്ളതെന്നും ഇത്തരം മതങ്ങളെ മാത്രമേ ഏതാദൃശമായ ഒരു 
സദാചാരസങ്കല്‍പത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തിലുള്ള ധാര്‍മ്മികാദ്ധ്യാപന 
ങ്ങള്‍ നല്‍കിട്ടുള്ള മതമെന്ന നിലയില്‍ അതിനോടു താരതമ്യപ്പെടു 
ത്താന്‍ സാധിക്കുകയുള്ളു എന്നും ഇതു മനസ്സിലാക്കിത്തരുന്നു. അല്ലാത്ത 
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പക്ഷം, ഞാന്‍ മുകളില്‍ പറഞ്ഞതുപോലെ, പ്രകൃതിദത്തമായ വികാര 
ങ്ങള്‍ എണ്ണിപറയുന്നതിനെ ധാര്‍മ്മികനിയമസംഹിതയായി വിവരിച്ചു 
കാട്ടുന്നത്‌ ഭാഷയോടുതന്നെ ചെയ്യുന്ന അപരാധമായിത്തിരും. 

നൈസര്‍ഗ്ഗികമായ പ്രചോദനങ്ങളെ യുക്തിയും വിവേകശാലി 
ത്വവുംമുന്‍നിര്‍ത്തി യഥോചിതം വിനിയോഗിക്കുന്നതിനെയാണ്‌ ഇസ്ലാം 
ധാര്‍മ്മികം എന്നുപറയുന്നതെന്നും, ആ അന്തശ്ചോദനകളെ സാഹ 
ചര്യംകണക്കിലെടുക്കാതെയും രചിതൃദീക്ഷകുടാതെയും വിനിയോ 
ഗിക്കുന്നതിനെ അതു അധാര്‍മ്മികം ആയി തള്ളിക്കളയുന്നു എന്നും വി 
വരിച്ചശേഷം സഹജവികാരങ്ങളുടെ പ്രയോഗത്തിലും, പ്രവര്‍ത്തന 
ത്തിലും മനുഷ്യന്റെ പരമാവധി നന്‍മയ്ക്ക്‌ ഉതകുംവിധം ഇസ്ലാം ഏർപ്പെ 
ടത്തിയ നിയന്ത്രണങ്ങളെ വ്യക്തമാക്കുന്നതിനു അതു നടപ്പാക്കിടടുള്ള 
ചില ധാര്‍മ്മിക മര്യാദകളുടെ ഉദാഹരണങ്ങള്‍ ഞാന്‍ നിങ്ങളുടെ മുമ്പില്‍ 
വക്കാം. 

ധാര്‍മ്മികഗുണങ്ങളെ മനസ്സുമായി ബന്ധപ്പെട്ടതെന്നും ശരീര 
വുമായി ബന്ധപ്പെട്ടതെന്നും രണ്ടായി തരംതിരിക്കുന്നു. ഈ വേര്‍തിരി 
വിനെ ധാര്‍മ്മികതയുടെ ഉദാത്തഭാവങ്ങളെ ഉയര്‍ത്തി കാട്ടുന്നു. വി 
ശുദ്ധഖൂര്‍ആന്‍ പറയുകയാണ്‌; 

ധ്യ 

"പ്രത്യക്ഷമോ, പരോക്ഷമോ ആയ തിന്മകളെയൊന്നും നി 
ങ്ങള്‍ സമീപിക്കരുത്‌” (6152). 

അതായത്‌, മറ്റുള്ളവര്‍ അറിയുന്നതോ, അവര്‍ക്ക്‌ അറിയാന്‍ ക 
ഴിയുന്നതോ ആയ തിന്മകളെ മാതമല്ല, കുറ്റവാളി സ്വയം ഏറ്റുപറയു 
മ്വോളല്ലാതെ മറ്റുള്ളവര്‍ക്ക്‌ അറിയാന്‍ കഴിയാത്തതും, മനസ്സുകൊണ്ട്‌ 
ചെയ്യാവുന്നതുമായ തിന്മകളേയും സമീപിക്കുന്നതില്‍ നിന്ന്‌ ഒരു മുസ്ലിം 
'വിരോധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു.ഖുര്‍ആന്‍ വീണ്ടും പറയുന്നു; 


A ay Stony oi yf Sil cil ly ol 


നിങ്ങളുടെ മനസ്സില്‍ ഒതുക്കിനിര്‍ത്തിയിട്ടുള്ളതിനെ നിങ്ങള്‍ 
വെളിപ്പെടുത്തിയാലും (എന്നുവെച്ചാല്‍ അതനുസരിച്ചു നിങ്ങള്‍ പ്രവ 
ര്‍ത്തിച്ചാലും), അതു നിങ്ങള്‍ രഹസ്യമാക്കി വച്ചാലും (എന്നുവച്ചാല്‍, 
മനസ്സില്‍തന്നെ നിങ്ങള്‍ അതിനെ ഒതുക്കിനിര്‍ത്തി ഗ്രവര്‍ത്തനത്തില്‍ 
വരുത്താതിരുന്നാലും) അല്ലാഹു നിങ്ങളോടു കണക്ക്‌ ചോദിക്കും”. 
(2284). അതായത്‌, നിങ്ങള്‍ അപ്രകാരം എന്തിന്‌ ചിന്തിക്കുകയോ പ്രവ 
ര്‍ത്തിക്കുകയോ ചെയ്തു എന്ന്‌. 
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ഈ ധാര്‍മ്മികഗുണങ്ങളെത്തന്നെ സന്മാര്‍ഗ്ഗമെന്നും, ദൂര്‍മാര്‍ഗ്ഗ 
മെന്നും രണ്ടായി തരംതിരിക്കുന്നു. വിശുദ്ധ ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു. 
Soll racy caval of 

"ധാര്‍മ്മിക ഗുണങ്ങള്‍ രണ്ട്‌ തരത്തിലുണ്ട്‌. നല്ലതും ചീത്തയും. 
സദ്ധര്‍മ്മങ്ങള്‍ ചീത്ത ഗുണങ്ങളെ അതിജീവിക്കുന്നു” (൩൦൬7). എന്നുവ 
ച്ചാല്‍, സദ്ധര്‍മ്മങ്ങള്‍ ആചരിച്ചുതുടങ്ങുന്ന ഒരാള്‍ അധര്‍മ്മങ്ങളെ കീഴ 
ടക്കുന്നു. 

സദ്ധര്‍മ്മങ്ങളെയും ഒധര്‍മ്മങ്ങളെയും വീണ്ടും രണ്ടായി തരം 
തിരിക്കുന്നു. വ്യക്തിഗതവും സാമൂഹികവും. വ്ൃക്തിയെമാത്രം ബാധി 
ക്കുന്നതും, മറ്റുളളവരെക്കുടി ബാധിക്കാവുന്നതും ആയ ധര്‍മ്മങ്ങള്‍. 

മറ്റുമതങ്ങളില്‍ കാണപ്പെടാത്തതരത്തിലുള്ള വ്യാപകമായ ഒരു 
വൃത്തം ഇസ്ലാം ധാര്‍മ്മികതയ്ക്ക്‌ നല്‍കുന്നു എന്ന്‌ ഈ തരംതിരിവ്‌ മന 
സ്ലിലാക്കിതരുന്നു. മറ്റുള്ളവരെ ബാധിക്കുന്നതരത്തിലുള്ള കാര്യങ്ങളിലും 
കൃത്യവിലോപങ്ങളിലും മാത്രമായി ഇസ്ലാം ധാര്‍മ്മികതയെ ഒതുക്കിനി 
ര്‍ത്തുന്നില്ല. വ്യക്തിയെ സ്വന്തത്തില്‍ മാത്രം ബാധിക്കുന്ന കൃത്യങ്ങ 
മെയും, കൃത്യവിലോപങ്ങളെയും കൂടിയും ഈ സങ്കല്‍പത്തില്‍ ഇസ്ലാം 
ഉള്‍പ്പെടുത്തുന്നു. ഖുര്‍ആന്‍ ഈ വസ്തുത തന്നെ മറ്റൊരു വാക്യത്തില്‍ 
ഇപ്രകാരം വിവരിക്കുന്നു; 


ഷി ഷി Se Tal cel Lal 


അല്ലയോ വിശ്വാസികളെ, നിങ്ങളുടെ ആത്മാക്കളുടെ ക്ഷേ 
മത്തെ നോക്കിപ്പാര്‍ക്കുവിന്‍. അവയോടുള്ള നിങ്ങളുടെ ആത്മീയ ബാ 
ദധ്ൃതകളെ നിര്‍വ്വഹിക്കുവാന്‍ നിങ്ങള്‍ സല്‍പന്ഥാവും നന്മയും കയ്യൊ 
ഴിച്ചാലേമറ്റൊരാള്‍ക്ക്‌ മോക്ഷം കിട്ടുകയുള്ളു എങ്കില്‍ നിങ്ങള്‍ അതുചെ 
യുരുത്‌. എന്തെന്നാല്‍, നിങ്ങള്‍ നേരായ പാതയില്‍ നയിക്കപ്പെടുകയും, 
നന്മ കൈകൊള്ളുകയും ചെയ്തതുകൊണ്ട്‌ മറ്റൊരാള്‍ വഴികേടിലാ 
കുന്നു എങ്കില്‍, അക്കാരണത്താല്‍, ദൈവം നിങ്ങളോടു കോപിക്കുക 
യില്ല. നിങ്ങളെതന്നെ നശിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ മറ്റൊരാളെ രക്ഷപ്പെടുത്താന്‍ 
അല്ലാഹു ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടില്ല” (5104). 

തിരുനബി (സ) ഇതുസംബന്ധിച്ചു ഇപ്രകാരം അരുളുന്നു: 


alle hei 
“നിങ്ങളുടെ ആത്മാവിനും നിങ്ങളുടെ മേല്‍ ചില അവകാ 
ശങ്ങളുണ്ട്‌.” 
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അതായത്‌, നിങ്ങള്‍ മറ്റുള്ളവരെമദ്രതം നോക്കി 

പ്പാര്‍ത്താല്‍പോരു, നിങ്ങള്‍ നിങ്ങളുടെ സ്വന്തം ആത്മാവിന്റെ ക്ഷേമ 
ത്തിനായും പ്രവര്‍ത്തിക്കണം. നിങ്ങളുടെതന്നെ ഭാതികവും ആത്മീയ 
വുമായ അഭിവ്യദ്ധിക്കുള്ള വഴികള്‍ തുറന്നിടണം. പ്രത്യക്ഷമായിട്ടുളളതു 
പോലെതന്നെ പരോക്ഷമായിട്ടുള്ളതും ധാര്‍മ്മികമോ അധാര്‍മ്മികമോ 
ആയ കൃത്യങ്ങളാണെന്നാണ്‌ പഠിപ്പിക്കുന്നത്‌. ആകയാല്‍ പ്രത്യക്ഷ 
ത്തില്‍ നിയമലംഘകനും അധാര്‍മ്മികനും ആയിട്ടുള്ള ഒരാള്‍ മാതമല്ല, 
പുറമെ ശാന്തനും വിനീതനുമെങ്കിലും, ഹൃദയത്തിന്റെ രഹസ്യഅറക, 
മില്‍ അഹംഭാവത്തെ വച്ചുപുലര്‍ത്തുന്നവനും, മറ്റാരെയും ഗ്രോഹിക്കാതെ 
അയാള്‍ സ്വന്തം ആത്മാവിനെയാണ്‌ വ്രണപ്പെടുത്തുകയും കളങ്കപ്പെടു 
ത്തുകയും ചെയ്തതെന്നുവന്നാലും, തുല്യനിലയില്‍ അധാര്‍മ്മികന്‍തന്നെ, 

ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു: 

Pr co 

“നിശ്ചയമായും അവര്‍ തങ്ങളുടെ ഹൃദയങ്ങളില്‍ അനര്‍ഹമായ 
വലിമത്തം ഗ്രകടിപ്പിക്കുന്നവരും വലുതായ അഹങ്കാരം കാട്ടുന്നവരും 
ആയിരുന്നു” (2921). 

മറ്റൊരാളെ കുറിച്ചു ദുരുഹങ്ങള്‍ വച്ചുപൂലര്‍ത്തുന്നവനും, അയാള്‍ 
അത്തരം ഈഹാപോഹങ്ങള്‍ പുറത്തുപറയുന്നില്ലെന്നു വന്നാലും അധാ 
ര്‍മ്മികതയ്ക്ക്‌ കുറ്റവാളിയായിത്തീരുന്നു. 

ഖൂര്‍ആന്‍ പറയുകയാണ്‌, 

രിച്ച്‌! 

മനസ്സിലുണ്ടാകുന്ന ചില വിചാരങ്ങള്‍ പഠപമാകുന്നു” (4൭.൬) 
എന്നുവച്ചാല്‍, ദുരുഹങ്ങളില്‍നിന്നു ഉടലെടുക്കുന്ന ചില ചിന്തകള്‍ കുറ്റ 
കരങ്ങളാണ്‌. 

ഇപ്രകാരംതന്നെ മര്‍ദ്ദനപരമായ, ക്രമരഹിതമായ, ദുരുദദേശപ 
രമായ വിചാരങ്ങളും ഇസ്ലാമിന്റെ ദൃഷ്ടിയില്‍ അധാര്‍മ്മികമാകുന്നു. 
അവവച്ചുപുലര്‍ത്തുന്ന ഒരാള്‍ക്ക്‌, ധൈര്യക്ഷയംകൊണ്ടോ, സാധനോ 
പാധികള്‍ ഇല്ലാത്തതു കാരണമോ അവ പ്രാവര്‍ത്തികമാക്കാന്‍ കഴിന്തി 
ല്ലേന്നു വന്നാലും അത്തരമൊരാള്‍ അയാളുടെ ബാഹ്യമായ പെരുമാറ്റ 
ങ്ങളുടെയും പ്രവ്യത്തികളുടെയും അടിസ്ഥാനത്തില്‍ മാത്രം നല്ലവന്‌ 
ന്നുപറയപ്പെടാന്‍ അര്‍ഹനല്ലാതായിത്തീരുന്നു. 

നേരെമറിച്ചു, ഹൃദയത്തില്‍ മനുഷ്യസ്നേഹം തിങ്ങിനിറഞ്ഞ 
ഒരാള്‍, സമസ്ൃഷ്ടികള്‍ക്ക്‌ ക്ഷേമത്തെ വളര്‍ത്താന്‍ വ്യഗ്രതപ്പെട്ടുകൊ 
ണ്ടിരിക്കുന്ന ഒരാള്‍ ഇസ്ലാമിന്റെ പക്കല്‍ നല്ല മനുഷ്യനാകുന്നു.സഹായോ 
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പാധികളില്ലാത്തതിനാലും,സാഹചര്യങ്ങള്‍ അനുകുലമല്ലാത്തതിനാലും 
അയാളുടെ ആ സദാചാരങ്ങളും ആഗ്രഹങ്ങളും ഗ്രാവര്‍ത്തികമാക്കാന്‍ 
അയാള്‍ക്ക്‌ കഴിഞ്ഞില്ലെന്നുവന്നാലും, 

ഈ പൊതുവായ നിയമത്തിനും വ്ൃതിയാനമുണ്ട. ദുര്‍വിചാര 
ങ്ങള്‍ ഉണ്ടായിക്കഴിഞ്ഞാലും, ഉദാഹരണമായി അഹങ്കാരം അസുയ, 
ശരരുത, ദുരുഹം എന്നിവ മനസ്സില്‍ അങ്കുരിച്ചാല്‍തന്നെയും, അവയെ 
മനസ്സില്‍ ഒതുക്കികളയുന്നവന്‍ അധാര്‍മ്മികനായിരിക്കുന്നില്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍, അയാള്‍ ദുര്‍വിചാരങ്ങളോടു യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ പൊരുതുകയായി 
രുന്നു, അതിനാല്‍ സ്തുത്യര്‍ഹന്‍തന്നെ. നേരെമറിച്ച്‌, നല്ല വിചാരങ്ങള്‍ 
അഥവാ, നല്ല കാര്യങ്ങള്‍ ചെയ്യാനുള്ള പ്രവണത പെട്ടെന്നു ഒരാളുടെ 
മനസ്സില്‍ കടന്നുവരികയും അത്തരം സര്‍വിചാരങ്ങളേയും സല്‍പ്രവണ 
തകളേയും പ്രോല്‍സാഹിപ്പിക്കാതിരിക്കുകയും ചെയ്യുകയാണെങ്കില്‍ 
അത്തരമൊരാളെ നല്ലവനെന്നു പറഞ്ഞുകൂടാ, എന്തെന്നാല്‍, മുന്‍പുപ 
റഞ്ഞതുപോലെ നന്മയും തിന്മയും മനപൂര്‍വ്വവും സോദ്ദേശ്യവുമായിരി 
ക്കണം, ഈ രണ്ടവസ്ഥയിലും നല്ലതോ ചീത്തയോ ആയ വിചാരങ്ങ 
ജൊന്നുംതന്നെ മനഃപൂര്‍വ്വമായിട്ടുള്ളതല്ല മറിച്ച, അവ അനൈച്ഛികങ്ങ 
മാകുന്നു. ഈ തത്ത്വത്തെ ഖുര്‍ആന്‍ ഇപ്രകാരം വിവരിക്കുന്നു. 


a SS Uy ply dy 
എന്നാല്‍, നിങ്ങളുടെ ഹൃദയങ്ങളില്‍ വളര്‍ത്തിയ വിചാരങ്ങ 
െപ്പറ്റി അല്ലാഹു നിങ്ങളോട്‌ കണക്ക്‌ ചോദിക്കും” (2225). 
പൊടുന്നനെ മനസ്സില്‍ അമുരിച്ചതും ഉടനെ മനസ്സില്‍നിന്ന്‌ നീക്കി 
ക്കളഞ്ഞതുമായ ദുര്‍വിചാരങ്ങളെകുറിച്ചല്ല ഇവിടെ പ്രതിപാദിച്ചത്‌. 
തിരുനബി(സ) ഇതിനെ ഇപ്രകാരം വിശദീകരിച്ചുതരുന്നു: 


AS tics obs ls Al YS gles pli thes mh Oly 

"ഒരാളുടെ മനസ്സില്‍ ഒരു ദൂര്‍വിചാ൪ം അങ്കുരിക്കുകയും എന്നാല്‍, 
അയാള്‍ അതിനെ ഒതുക്കുകയോ അതനുസരിച്ച്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കാതെ അ 
തിനെ മനസ്സില്‍നിന്നു അടിച്ചോടിക്കുകയോ ചെയ്താല്‍, അങ്ങനെ ചെ 
യ്തതിനു അല്ലാഹു അയാള്‍ക്ക്‌നല്ല്രതിഹലംനല്‍കുന്നതാണ്‌” (ബുഖാരി). 

വ്യക്തിനിഷ്ഠമായ ധാര്‍മ്മികതയുടെ കാര്യത്തിലുള്ള വ്യതി 
യാനംമറ്റുള്ളവരെ ബാധിക്കുന്ന ധാര്‍മ്മികതനിക്കും ബാധകമാകുന്നു. 
അല്ലാഹു ഇപ്രകാരം പറയുന്നു; 


VES Om aN ട്ടി il se 
പിവി 
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"വലുതോ ചെറുതോ ആയ എല്ലാ തിന്മകളെയും വിട്ടൊഴിയുന്ന 
വര്‍ക്ക്‌ വലുതായിട്ടുള്ള പതിഫലം നല്‍കും. അവര്‍ പെട്ടെന്നു വികാ 
രത്തള്തിച്ചയില്‍ ദോഷം ചെയ്യാന്‍ തുടങ്ങവെ സ്വയം തിരുത്തി അതി 
ല്‍നിന്നും പിന്തിരിയുന്നു" (5331-32). 

അതായത്‌, അശ്രദ്ധയാലോ, പെട്ടെന്നുണ്ടാകുന്ന വികാരത്തളളി 
ച്ചയിലോ ഒരു തിന്മയിലേക്ക്‌ എടുത്തുചാടുന്ന ഒരാള്‍ താന്‍ ചെയ്യാന്‍ 
പോകുന്നതെന്തെന്നുനോക്കികണ്ട്‌ സ്വയം തിരുത്തുകയും രക്ഷയിലേക്ക്‌ 
തിരിയുകയും ചെയ്യുന്നപക്ഷം അയാള്‍ ദുഷ്ടനോ അധാര്‍മികനോ 
ആകുന്നില്ല. നേരെമറിച്ചു അയാളുടെ ആ പ്രവൃത്തി സ്തുത്യര്‍ഹമായി 
ത്തീരുന്നു. പൂര്‍ണ്ണവിജയത്തിലെത്തിയില്ലെങ്കിലും രാജ്യത്തിന്റെ രക്ഷ 
ക്കുവേണ്ടി പടപൊരുതിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന ഒരു ഭടനെപ്പോലെയാകുന്നു 
അത്തരമൊരാള്‍, 

ഇനി ഞാന്‍ ചില പ്രത്യേക ധാര്‍മ്മികഗുണങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള 
ഇസ്ലാമിന്റെ പാഠം എന്തെന്നു ഉദാഹരിച്ചു പറയാം. വിശദീകരിച്ചുപറയു 
്നപക്ഷം എത്രയോ പേജുകള്‍ വേണ്ടിവരുന്നവിധം വളരെ വിശാലമായ 
ഒരു വിഷയമാണിത്‌, ആകയാല്‍, ഏതാനും ധാര്‍മ്മികഗുണങ്ങളെക്കു 
രിച്ചു ഉദാഹരണാര്‍ത്ഥം മാശ്രം ഞാന്‍ വിവരിച്ചുകൊള്ളാം. ധാര്‍മ്മിക 
തയെ സംബന്ധിച്ചുള്ള നിര്‍വ്വചനത്തില്‍ ഞാന്‍ നേരത്തെ നടത്തിട്ടുള്ള 
തരംതിരിവുകള്‍ മനസ്സില്‍വച്ചുകൊണ്ടായിരിക്കും ഞാനിതു വിവരിക്കുക. 
അതായത്‌, സമയവും സന്ദര്‍ഭവും നോക്കി സഹജവിചാരങ്ങളെ യഥോ 
ചിതം ഉപയോഗപ്പെടുത്തുകയാണ്‌ ധാര്‍മ്മികത എന്നതുതന്നെ. ധാര്‍മ്മി 
കതയെ കൂടുതല്‍ വ്ൃക്തമായതരത്തില്‍ തരംതിരിച്ചുകാട്ടാന്‍ ഞാന്‍ തു 
നിയുന്നില്ലെങ്കിലും ഞാനിപ്പോള്‍ സ്വീകരിച്ച രീതി ഞാന്‍ ഉദ്ദേശിച്ച വിഷ 
യാവതരണത്തിന്റെ ലക്ഷ്യം പുലര്‍ത്താന്‍ സഹായകമായിരിക്കുമെന്ന്‌ 
വിശ്വസിക്കുന്നു, 


അനുകമ്പ 


അനുകമ്പ, പക എന്നീ സഹജവികാരങ്ങളെപ്പറ്റി ഞാന്‍ ആദ്യ 
മായി പ്രതിപാദിക്കാം, ഇതരജന്തുക്കളെപ്പോലെ മനുഷ്യന്നു പൊതുവാ 
യുള്ള സഹജവികാരമാണിത്‌. ഈ വികാരത്തോടുകൂടിയ മനുഷ്യന്‍ മ 
സുജ്ളവര്‍ക്ക്‌ വേദനയേല്‍പ്പിക്കാതിരിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നു മറ്റുള്ളവരുടെ 
ദുഖങ്ങളും ദര്‍ഭാഗ്യങ്ങളും തങ്ങളുടെ മനസ്സില്‍ സ്വാധീനം ചെലുത്തു 
ന്നതോടെ മറ്റുള്ളവരുടെ വിഷമങ്ങളില്‍ അയാള്‍ പങ്കുകൊള്ളുന്നു. 
രോഗിയായ ഒരാളെ കാണുന്ന ഏതൊരാളും അയാളിലേയ്ക്ക്‌ 
ആകൃഷ്ടനാകയും അയാളോടു അനുകമ്പ കാട്ടുകയും ചെയ്യുന്നു. 





ന്ന 


അയാളെ ശ്രദ്ധിക്കാന്‍ കഴിയാത്തവിധം ജോലിത്തിരക്കുള്ള ആളോ 
അഥവാ, അയാളുടെ വല്ല ദുശ്ചെയ്തികള്‍ക്കും ഇരയായിട്ടുള്ള ആളോ 
അല്രകാരം ചെയ്യുകയില്ലായിരിക്കാം. അത്തരക്കാര്‍ ആ രോഗിയോടു 
എന്തെങ്കിലും അനുകമ്പ ഭാവിക്കുന്നതിനുപകരം അയാളുടെ കഷ്‌ടപ്പാ 
ടുകള്‍ നോക്കി രസംകൊള്ളുകയുമാവാം. ഈ വികാരത്തിനാണ്‌ 'നക്കം' 
( പ ) അഥവാ പക എന്നുപറയുന്നത്‌. ഒരാള്‍ക്ക്‌ മറ്റൊരാളുടെ 
കസ്താല്‍ നഷ്ടമോ കഷ്ടമോ വേദനയോ സഹിക്കേണ്ടിവന്നാല്‍ പകര 
മായി അയാള്‍ തിരിച്ചങ്ങോട്ടും വേദനയും, നഷ്ടവും കഷ്ടവും എല്‍പി 
ക്കാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുമ്പോഴാണ്‌ ഈ വികാരം പ്രവര്‍ത്തനത്തില്‍ വരു 
ത്‌, അത്തരം സരയങ്ങളില്‍ അനുകമ്പയുടെയും, സഹതാപത്തിന്റെയും 
വികാരത്തിനുപകരം മനസ്സില്‍ പക ഉടലെടുക്കുകയും വേദനക്കിരയായ 
മനുഷ്യന്‍ അതുകാരണം കഷ്ടപ്പെടേണ്ടിവരുമല്ലോ എന്ന അനുകമ്പാ 
ഭാവം പ്രകടിപ്പിക്കുന്നതിനുപകരം അയാള്‍ വേദനപ്പെടുന്നതില്‍ ഒരു 
തരം സുഖം അനുഭവിച്ചുതുടങ്ങുകയും ചെയ്യുന്നു. ഈ പക നിയമം 
കൊണ്ട്‌ നിയന്ത്രിക്കപ്പെടാത്തപക്ഷം അതു പലരുപത്തിലും പ്രത്യക്ഷ 
പ്പെടുമാറാകുന്നു. പിലപ്പോള്‍, രുഃഖിതനായ ആള്‍ തന്റെ നേരെ അക്രമം 
ചെയ്ത ആള്‍ക്ക്‌ വേദനയേല്‍പ്പിക്കാന്‍ പ്രാപ്തനായിത്തീരുകയോ 
അഥവാ, തനിയ്ക്കിതുകഴിയുമെന്ന്‌ കരുതുകയോ ചെയ്യുകയും അഗ്ര 
കാരം അനുഭവപ്പെട്ട പ്രകാരം ദൂരിതമനുഭവിക്കണമെന്ന വിചാരത്താല്‍, 
മറ്റേയാള്‍ക്ക്‌ വേദനയേല്‍പ്പിക്കുകയോ, അതിനു മുതിരുകയേമ ചെ 
യുന്നു. മറ്റുഫിലപ്പോള്‍, അകമി അഥവാ, അയാളുടെ കുടുംബക്കാരോ 
ഗോത്രക്കാരോ അശ്രമം ചെയ്യപ്പെട്ട ആളേക്കാള്‍ കുടുതല്‍ പ്രബലരായി 
രിക്കയോ, അഥവാ പകരം ചെയ്യുന്നതിനെ മറ്റുള്ളവര്‍ അനുകുലിക്കുന്നി 
ല്ലെന്നു അയാള്‍ കരുതുകയോ അഥവാ, മറ്റുപില കാരണങ്ങള്‍കൊണ്ടോ 
ആക്രമിക്കും തുല്യനിലയില്‍ വേദയേല്‍പ്പിക്കാനാകാതെ വരികയോ 
അതിന്‌ ഇഷ്‌ടപ്പെടാതിരിക്കയോ ചെയ്താല്‍ അയാള്‍ അക്രമിക്കെതിരെ 
വാവിഷ്ഠാനം,ഏഷണി തുടങ്ങിയ ആയുധങ്ങള്‍ പ്രയോഗിക്കാന്‍ തുട 
്ങുകയും ചെയ്യുന്നു. ആക്രമിക്കപ്പെട്ട ആള്‍ക്ക്‌ ആക്രമിയുടെ മുമ്പില്‍ 
തൊള്ളതുറക്കാനാകാത്തവിധം അക്രമി പ്രബലനാണെന്നും വരാം. അ 
ങ്ങിനെ വരുമ്പോള്‍ അക്രമിയെ സമീപിക്കാനുറക്കാതെ അയാളുമാ 
യുള്ള എല്ലാ ഇടപാടുകളും അവസാനിപ്പിച്ചു പിന്‍മാറിയേക്കും. ചില 
പ്പോള്‍ ഇതു അസാദ്ധ്യമായെന്നുവരാം, അപ്പോള്‍ അക്രമത്തിനിരയായ 
ആള്‍ ആക്രമിക്കെതിരെ മനസ്സില്‍ വിലേഷം വച്ചുവളര്‍ത്തുകയും അയാ 
ള്‍ക്കുണ്ടാകുന്ന എല്ലാ ദര്‍ഭാഗ്യങ്ങളിലും കഷ്ടനഷ്ടങ്ങളിലും ആനന്ദി 
ക്കുകയും അയാളുടെ വിജയത്തിലും ഭാഗ്യാനുഗ്രഹങ്ങളിലും അസന്തു 
ഷീടനായിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 
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പ്രതികാരം 


പ്രതികാരം എന്ന സ്വാഭാവികവികാരം പല രൂപത്തിലും പ്രക 
ടിപപിക്കപ്പെടുകയും പല വിധത്തിലും പ്രതികരിക്കാന്‍ മനുഷ്യനില്‍ പ്രേ 
രണചെലുത്തുകയും ചെയ്യുന്നു, ഈ നൈസര്‍ഗ്ഗിക വികാരത്തിന്റെ (പ 
വര്‍ത്തനത്തെ നിയന്ത്രിക്കുകയും അതു യുക്തിപൂര്‍വ്വം പ്രകടിപ്പിക്കു 
കയും ചെയ്യുന്നതിനാണ്‌ ധാര്‍മ്മികത എന്നുപറയുന്നത്‌. അതിനെ നിരു 
പാധികമായും നിയന്ത്ണരഹിതമായും പ്രവര്‍ത്തിക്കാനനുവദിക്കു 
ന്നതു അധാര്‍മ്മികതയും. 3 

പ്രതികാരം എന്ന ഈ സ്വാഭാവികവികാരത്തെ ധാര്‍മ്മിക ഗുണ 
മാക്കി മാറ്റുന്നതിനു ആവശ്യമായിട്ടുള്ള നിയന്ത്രണങ്ങളെ ഖുര്‍ആന്‍ 
ഇകാരം വിവരിച്ചു തരുന്നു; 


te 

'രാള്‍ നിങ്ങളെ അതിക്രമിക്കുന്ന പക്ഷം നിങ്ങളങ്ങോട്ടും ര 
തികരിച്ചുകൊള്ളുവിന്‍; എന്നാല്‍, നിങ്ങളോടുചെയ്തിട്ടുള്ളതിനു ആനു 
പാതികമായിട്ടുമാത്രം" (2194) 

ധാര്‍മ്മികനിയമങ്ങളുടെയും, പെരുമാറ്റമര്യാദകളുടേയും ഉന്ന 
തഭാവങ്ങള്‍ നിര്‍ണ്ണയിച്ചറിയാന്‍മാശ്രം യുക്തിബോധവും വിവേകവും വ 
ഉര്‍നനിടടില്ലാത്തവരുടെ പെരുമാറ്റങ്ങളെ ഗക്രമീകരിക്കാനുളള ഒരു സാ 
ധാരണ നിയമം ആണിത്‌ യുക്തിയുക്തമായി ചിന്തിക്കുവാനും, വിവേക 
പൂര്‍വ്വം തീരുമാനങ്ങളെടുക്കാനും വേണ്ട്ര കഴിവുനേടിക്കഴിഞ്ഞവരെ 
സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം വേറെയും നിയന്ത്രണങ്ങള്‍ തുടര്‍ന്നു അതേ വാ 
ചകത്തില്‍ തന്നെ കാണാം, 

പലി ചവി ക്ട 

മറ്റുള്ളവരുടെ അതിക്രമങ്ങളെ അവരില്‍ സംസ്കരണം. വരു 
ത്തുന്നതിനെ മുന്‍നിറുത്തി പൊറുത്തുകൊടുക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ദൈവത്തിന്റെ 
പകല്‍ പ്രതിഫലമുണ്ട്‌. ആരകമികളെ അല്ലാഹു ഇഷ്ടപ്പെടുന്നില്ല." 
(42:40). 

പൊറുത്തുകൊടുത്താല്‍ കുഴപ്പം വര്‍ദ്ധിക്കുന്നതിനിടയാകു 
മെന്നുള്ളപ്പോള്‍ പൊറുത്തുകൊടുക്കുന്ന ഒരാളും, ശിക്ഷ നല്‍കിയാല്‍ 
കുറ്റവാളി കുറ്റകൃത്യത്തില്‍ ഉറച്ചുനില്‍ക്കുമെന്നുള്ളപ്പോള്‍ ശിക്ഷിക്കുന്ന 
ഒരാളും രണ്ടുപേരും കുററക്കാരാകുന്നു. അത്തരം പെരുമാറ്റത്തെ അല്ലാഹു 
ഇഷ്ടപ്പെടുന്നില്ല. മറ്റൊരു പ്രകാരത്തില്‍ പറഞ്ഞാല്‍, പൊറുത്തുകൊടു 
ക്കലിലേക്ക്‌ നയിക്കുന്ന സഹതാപത്തിന്റെ വികാരവും ശിക്ഷിക്കുന്നതി 
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ലേക്ക ശയിക്കുന്ന പ്രതികാരത്തിന്റെ വികാരവും പ്രകടിപ്പിക്കുന്ന കാര്യ 
ത്തില്‍നിയുന്ത്ണം ഏര്‍പ്പെടുത്തിയിരിക്കയാണ്‌, പൊറുത്തുകൊടുക്കു 
ന്നതുകൊണ്ട്‌ കുറ്റവാളിയില്‍ സല്‍പരിവര്‍ത്തനം ഉണ്ടാകുകയും കൂടു 
തല്‍ തിന്മകള്‍ ചെയ്യുന്നതില്‍നിന്ന്‌ അയാളെ രക്ഷിക്കാന്‍ കഴിയുകയും 
ചെയ്യുമെന്നുമ്ളപ്പോള്‍ അനുകമ്പാവികാരത്തെ അതിന്റെ വഴിക്ക്‌ നിങ്ങ 
നനുവദിക്കുകതന്നെ വേണം. എന്നാല്‍, ശിക്ഷ നല്‍കുന്നതുകൊണ്ട്‌ കു 
റൃവാളിയില്‍ പരിവര്‍ത്തനമുണ്ടാകുമെന്നും കുറ്റം ആവര്‍ത്തിച്ചു ചെയ്യാ 
തിരിക്കുമെന്നും ്രതീക്ഷയുള്ളപക്ഷം പ്രതികാരവികാരത്തെ അതിന്റെ 
വഴിയ്ക്ക്‌ നീങ്ങാന്‍ വിടുകയും ശിക്ഷ നടപ്പാക്കുകയും തന്നെ വേണം. 
എന്നാല്‍, ചെയ്ത കുറ്റത്തിന്‌ അഥവാ, അനുഭവപ്പെട്ട ദ്രോഹത്തിന്‌ 
അതിന്റെ തോതനുസരിച്ച്‌ മാഗ്രമേ ഈ പ്രതിക്രിയ പാടുള്ളു. ്രതിഗ്രി 
യയുടെ ആദ്യരുപമാണിത്‌. ദ്രോഹം പ്രവര്‍ത്തിച്ച ആളുടെ നേരെ ഗ്രോ 
ഹിതന്നു പ്രതി്രിയാപരമായി വേദനയേല്‍പ്പിക്കാന്‍ കഴിയുന്ന സന്ദര്‍ഭ 
ത്തില്‍ ഇപ്രകാരം പ്രതികരിക്കുന്നു. 

അക്രമി താരതമ്യേന ശക്തവാനായിരിക്കയും, അയാളില്‍ വേദ 
നയേല്‍പ്പിക്കാന്‍ ദ്രോഹിതനു സാധിക്കാതെ വരികയും ചെയ്യുമ്പോള്‍ 
അഥവാ, അതിനു ഇഷ്ടപ്പെടാതെ വരുമ്പോള്‍ രണ്ടാമത്തെ തരത്തിലുള്ള 
പ്രതികാരം എന്ന നിലയില്‍ അയാള്‍ ശകാരിക്കാനും ദുഷ്യാരോപണം 
ചെയ്യാനും മുതിരുന്നു. ഇതിനെപ്പറ്റി ഖുര്‍ആനില്‍ ഇപ്രകാരം പഠിപ്പി 


ക്കുന്നു: 
TS Ny Sy isl yes Ny 


“നിങ്ങള്‍ പരസ്പരം ദുഷിക്കരുത്‌; ചീത്തവിളിക്കയുമരുത്‌” 
തു, 

ഇതനുസരിച്ചു ദുഷ്യാരോപണവും ശകാരവും വിരോധിക്കപ്പെ 
ടടിരിക്കുന്നു. ശ്രോഹിതനായാല്‍ പോലും പ്രതികാരപരമായി ഇപ്രകാരം 
ചെയ്യരുതെന്നാണ്‌ ശാസന. ഇങ്ങനെ വിരോധിക്കാന്‍ കാരണം എ 
ന്താണ്‌! ദ്രോഹം ചെയ്യപ്പെട്ട ഒരാള്‍ ദ്രോഹിയായ ആളെപ്പറ്റി ദൂഷണം പറ 
യുകയും, അയാളെ ശകാരിക്കുകയും ചെയ്തുകൊണ്സ്വയം ആശ്വാസം 
കണ്ടെത്തുന്നതില്‍ എന്താണ്‌ തെറ്റ്‌! ഭൂഷണം വിരോധിച്ചിട്ടുള്ളതു അതു 
അസത്യപരവും അന്തസ്സിന്‌ ചേരാത്തതും ആയതുകൊണ്ടാണ്‌. ഇസ്ലാം 
കളവിനെയും അന്തസ്സ്‌കെട്ട പെരുമാറ്റത്തെയും പൊറുപ്പിക്കുന്നില്ല. ആക 
മിയുടെ സ്വഭാവത്തില്‍ ഗുണപരമായ മാറ്റം ഉണ്ടാക്കുന്നതിന്‌ അതു പ്ര 
യോജനപ്പെടുന്നുമില്ല. മറിച്ചു, അവഹേളനവും, ദുഷ്യാരോപണവും 
അയാളെ കൂടുതല്‍ ദുഷിപ്പിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുക, എന്തെന്നാല്‍, ഒരാ 
ളുടെ കുറ്റങ്ങള്‍ പ -സ്യമായി പ്രഖ്യാപിച്ചുകഴിഞ്ഞാല്‍ അയാളില്‍നിന്നു 


[ 
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ലജ്ജാശീലം എടുത്തെറിയപ്പെടും, കുറ്റങ്ങളില്‍ കൂടുതല്‍ തുറന്നനില 
യില്‍ മുഴുകുവാനാണ്‌ ഇതു ഇടവരുത്തുക. 

പ്രതികാരവികാരത്തിന്റെ മൂന്നാമത്തെ പ്രകടനരുപം ദ്രോഹി 
തന്‍ ഥ്രോഹിയുമായുള്ള എല്ലാ ഇടപാടുകളും പരസ്പരബന്ധങ്ങളുംവേ 
ര്‍പെടുത്തുകയെന്നതാണ്‌. ഇത്തരത്തിലുള്ള ്രതി്രിയയെയും ഇസ്ലാം 
അനുകുലിക്കുന്നില്ല. തിരുനബി (സ) ഇപ്രകാരം അരുളിയിരിക്കുന്നു. 


SY Gy oll mgs O pled Jou Y i 

“ഒരു മുസ്ലിം തന്റെ സഹോദരമുസ്ലിമിനോട്‌ മുന്നുനാളുകളില 
ധികം സംസാരിക്കാതിരിക്കാന്‍ പാടില്ല.” 

അതായത്‌, അയാള്‍ മുന്നുദിവസത്തിനുള്ളില്‍ വീണ്ടും സംസാ 
രിച്ചുതുടങ്ങണം, 

നാലാമത്തെ പ്രതികാരരുപം അക്രമിക്കെതിരെ മനസ്സില്‍ വി 
ദ്വേഷം വച്ചുപുലര്‍ത്തുകയെന്നതാണ്‌. ഇതിനെയും, ഇസ്ലാം അപലപി 
ക്കുന്നു. അല്ലാഹു പറയുന്നു; 


ണി! 
“വിശ്വാസികളുടെ ഹൃദയങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ പകയെ നാം അടിപ്പോ 


ച്ചിരിക്കുന്നു" (47). 

തിരുനബി(സ) ഇപ്രകാരം അരുളുകയുണ്ടായി: 

sis ped ധപ 

“മരു മുസ്ലിം പകയുള്ളവനായിരിക്കയില്ല”*, ഒരു മുസ്ലിം തന്റെ 
ഹൃദയത്തില്‍ പക വെച്ചുപുലര്‍ത്തുകയില്ല എന്നര്‍ത്ഥം, 

അതുകൊണ്ട്‌, ഇസ്ലാം ഒരേ ഒരു തരത്തിലുള്ള തിശ്രിയ മാ 
്രമെ അനുവിക്കുന്നുള്ളു. അത്‌ ഒരാള്‍ക്ക്‌ അനുഭവപ്പെടുന്ന ഗ്രോഹ 
ത്തിനു ആനുപാതികമായുള്ള ശിക്ഷ അങ്ങോട്ടുംനല്‍കാം എന്നുള്ള 
താണ്‌. ഇതും ഒരു നിബന്ധനയ്ക്ക്‌ വിധേയമാണ്‌. അതായത്‌, ഒരു രാ 
ജുത്ത്‌വ്യവസ്ഥിതമായ ഭരണകുടം നിലവിലുണ്ടെങ്കില്‍ ആ ഗവണ്‍മെ 
ന്ലീന്റെ നിയമസംവിധാനം ഉപയോഗപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടുമാ്രമേ ആ ര 
തിക്രിയ നടത്താന്‍ പാടുള്ളു. ദ്രോഹിതന്‍ നിയമം കൈയ്യിലെടുക്കാന്‍ 
പാടില്ലെന്നര്‍ത്ഥം, വ്യവസ്ഥാപിതഭരണകുടം ഇല്ലെന്നാണെങ്കില്‍, ദ്രോ 
ഫിതന്‌ ആ ശിക്ഷ സ്വയം നടപ്പാക്കാം; പക്ഷെ, അതു അനുഭവപ്പെട്ട ദ്രോ 
ഹത്തിന്റെ അളവിനു ആനുപാതികമായി മാത്രമായിരിക്കണം. 

എന്നാല്‍, പൊറുത്തുകൊടുക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ ആ കുറ്റവാളിന 
നാകുമെന്നാണെങ്കില്‍ മാപ്പ്‌ ചെയ്യുകയാണ്‌ വേണ്ടത്‌, റ്റ (്രതികാരരു 
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പങ്ങള്‍ അതായത്‌ ശകാരിക്കുക, റുഷ്യാരോപണങ്ങള്‍ ചെയ്യുക, പകുവ 
ച്ചുപൂലര്‍ത്തുക എന്നിവയൊന്നും പാടില്ല. എന്തെന്നാല്‍, ഇവമയല്ലാം 
തന്നെ തിന്മയെയും, ഭന്നിപ്പിനെയും, നിലനിര്‍ത്തുന്നു. എന്നുമാത്രമല്ല, 
കുറ്റവാളിയില്‍ ആശാസ്യമായ ഒരു പരിവര്‍ത്തനം വരുത്താന്‍ പ്രയോജ 
നപ്പെടുന്നുമില്ല. 


സ്നേഹം 


സ്നേഹം ആണ്‌ മനുഷ്യന്റെ മറ്റൊരു സവിശേഷവികാരം. 
ഇതും മനുഷ്യര്‍ക്കും മറ്റുള്ള ജന്തുക്കള്‍ക്കും പൊതുവായുള്ളതാണ്‌. 
സ്നേഹത്തിന്റെ എതിരായുള്ളത്‌ വെറുപ്പാണല്ലോ. പ്രകൃതിദത്തമായ 
ഈ രണ്ടു വികാരങ്ങളെയും ധാര്‍മികഗുണങ്ങളാക്കി മാറ്റുകയാണ്‌ 
ആവശ്യം. നമുക്ക്‌ എല്ലാറ്റിനേയും സ്നേഹിക്കുവാനും എല്ലാറ്റിനേയും 
വെറുക്കാനും സാദ്ധ്യമല്ല. എന്നാല്‍, ഈ വികാരങ്ങള്‍ പ്രകടിപ്പിക്കുന്ന 
തില്‍ നിയ്യന്തണങ്ങളും പരിധിനിശ്ചയങ്ങളും ആവശ്യമാണ്‌. 

നമുക്ക്‌ ആവശ്യമായിട്ടുള്ള വസ്തുക്കളെ, അല്ലെങ്കില്‍ നമുക്ക്‌ 
ആശ്വാസം നല്‍കുകയോ, നമ്മുടെ ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആനന്ദമേകുകയോ 
ചെയ്യുന്ന വസ്തുക്കളെ നാം സ്നേഹിക്കുന്നു. ഇതു ഒരു നന്‍മയൊന്നു 
മല്ല എന്തെന്നാല്‍, ഈ സ്നേഹവികാരം ജന്തുക്കള്‍ക്കും, സഹജമായി 
ടുജ്ളതാണ്‌. സ്നേഹം ഒരു ധാര്‍മ്മികഗുണമായി മാറുന്നത്‌ മുന്നുഗ്വകാ 
ത്തിലാണ്‌. ഒന്ന്‌, ശരിയായ അനുപാതത്തില്‍ പ്രകടിപ്പികപ്പൈടുമ്പോള്‍, 
അതായത്‌, ഒരാള്‍ മറ്റൊരാളെക്കാള്‍ കുടുതല്‍ സ്നേഹിക്കപ്പെടുന്നതിനു 
അര്‍ഹനാണെങ്കില്‍ അയാള്‍ക്കതു ലഭിക്കുമാറാകണം, രണ, ഭാവിയില്‍ 
ലഭിക്കാനിരിക്കുന്ന ഗുണഫലങ്ങളിലുള്ള പ്രത്യാശയുടെ അടിസ്ഥാന 
ത്തില്‍ പ്രകടിപ്പിക്കപ്പെടുന്നതിനേക്കാള്‍ മുനി ലഭിച്ചിട്ടുളള ഗുണഫലങ്ങ 
ള്‍ക്കുള്ളനന്ദിഭാവത്തെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തിയാകുമ്പോള്‍ ആദ്യത്തേതു 
സ്വാര്‍ത്ഥലാടേച്ഛയുടെ അടിസ്ഥാനത്തിലുളളതാണെങ്കില്‍, രണ്ടാമത്തേത്‌ 
ബാദ്ധ്യതയുടെ അടിസ്ഥാനത്തിലുള്ളതാണ്‌. മൂന്ന്‌, ഉടന്‍ ലഭിക്കുന്ന 
ഗുണഫലത്തെയല്ലാതെ വിദുരഭാവിയില്‍ ലഭിക്കാനിരിക്കുന്ന ഗുണഫ 
ലത്തെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയുള്ളതാകുമ്പോള്‍, ഈ നിലകളില്‍ സ്നേഹം 
ഒരുധാര്‍മ്മികഗുണമായി മാറുന്നു. ഈ മുന്നു നിയന്ത്രണങ്ങള്‍ക്കും വി 
ധേയമായ സ്നേഹവികാരം ഒരു സഹജവികാരം മാത്രമല്ലാതെ ഒരു ഉത്ത 
മധാര്‍മ്മിക ഗുണമായിമാറുന്നു. 

ഈമുന്നു നിബന്ധനകളും വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിട്ടുളള 
താണ്‌ അതു പറയുന്നു: 


ടിനി 
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GF Sy WIS Ds 8 lady La gad il ധി 
Sg ag thos dlr yess Wa SN 
[തി 
പറയുക, നിങ്ങളുടെ മാതാപിതാക്കളും നിങ്ങളുടെ മക്കളും നി 
ങളുടെ സഹോദരന്മാരും നിങ്ങളുടെ ഭാര്യമാരും നിങ്ങളുടെ ഭര്‍ത്താക്ക 
നാരും നിങ്ങളുടെ ഉറ്റവരും നിങ്ങള്‍ സമ്പാദിച്ച മുതലുകളും, മോശമാകു 
മെന്നുനിങ്ങള്‍ പേടിച്ചുകഴിയുന്ന നിങ്ങളുടെ വാസസ്ഥാനങ്ങളും ഹര്‍മ്മ്യ 
ങ്ങളും അല്ലാഹുവിനെക്കാളും അവന്റെ റസുലിനെക്കാളും ദൈവമാര്‍ഗ്ഗ 
ത്തിലുള്ള ഗ്രയത്നങ്ങളെക്കാളും നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഗ്രിയങ്കരമായിട്ടുള്ളതാ 
ണെങ്കില്‍ നിങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള ഒരു ദൈവവിധിയെ കാത്തിരുന്നുകൊള്‍ക! 
തങ്ങളുടെ ഉത്തരവാദിത്തങ്ങള്‍ വിസ്മരിക്കുന്നവരെ അല്ലാഹു നേര്‍വഴി 
യിലാക്കുന്നില്ല” (9:24). 
നമ്മുടെ സ്നേഹം അര്‍ഹിക്കുന്നവരോട്‌ പുലര്‍ത്തേണ്ട സ്നേ 
ഹത്തിന്റെ അനുപാതമാണ്‌ ഇവിടെ വിവരിച്ചിട്ടുമ്ളത്‌. സ്നേഹം എന്ന 
സഹജവികാരത്തെ ഒരു ധാര്‍മ്മികഗുണമാക്കിമാറ്റണമെങ്കില്‍ നമ്മുടെ 
സ്നേഹം നിശ്ചിതമായ അനുപാതത്തിലുള്ളതായിരിക്കണം. ഓരോരു 
ത്തരുടെയും പദവിയ്ക്കും നിലയ്ക്കും, അനുസരിച്ചുള്ളതായിരിക്കണം, 
അവരോടുള്ള സ്നേഹം പ്രകടിപ്പിക്കേണ്ടത്‌. ദൈവത്തെ അര്‍ഹിക്കുന്ന 
അളവിലും രീതിയിലും സ്നേഹിക്കണം. മാതാപിതാക്കളെയും, ഭാര്യമാ 
രേയും, ഒര്‍ത്താക്കന്മാരേയും, അവരുടെ നിലക്കൊത്തും സ്നേഹിക്കേ 
ണ്ടതാണ്‌. അപ്രകാരമല്ലാത്തപക്ഷം സ്നേഹം വെറുമൊരു വികാര്്രക 
ടനം മാത്രമായിതീരും, ഉദാഹരണമായി, ഭാര്യക്കുവേണ്ടി മാതാപിതാ 
ക്കളെ ഒരാള്‍ കൈവിടുകയാണെങ്കില്‍, സ്വന്തം മുതലുകള്‍ സംരക്ഷിക്ക 
നായിതാന്നാട്ടിന്റെ വിളി കേള്‍ക്കാതിരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ അത്തരമൊ 
രാള്‍ സ്നേഹിക്കുന്നു എന്നതുകൊണ്ടുമാത്രം നല്ലവനായി കരുതാവുന്ന 
തല്ലതന്നെ. എന്നാല്‍, അതു യുക്തിയും വിവേകവും മുലവും, നിയന്ത്രി 
ചിടടില്ലാത്തതിനാല്‍ ഒരു നല്ല ധാര്‍മ്മികഗുണമാകുന്നുതില്ല. 
രണ്ടാമത്തെ നിബന്ധന, ഒരാള്‍ ഇപ്പോള്‍ അനുഭവിക്കുന്ന ഗുണ 
ഫലങ്ങളെയോ, ഭാവിയില്‍ അനുഭവിക്കാനിരിക്കുന്ന ഗുണഫലങ്ങളെയോ 
പരിഗണിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന സ്നേഹമാണ്‌. അനുഭവിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന 
ഗുണഫലങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ച്‌ അനുഭവപ്പെട്ടുകഴിഞ്ഞ ഗുണഫലങ്ങളുടെ 
അടിസ്ഥാനത്തിലുള്ള സ്‌നേഹപ്രകടനമാണ്‌ ഉത്തമധര്‍മ്മം. ഈ നി 
ബന്ധന വച്ചുനോക്കിയാല്‍ മക്കളോടുള്ള സ്നേഹം കേവലം ഒരു സഹ 
ജവികാരവും മാതാപിതാക്കളോടുള്ള സ്നേഹം ഒരു ധാര്‍മ്മിക ഗുണവും 
ആണെന്നുകാണാം. മാതാപിതാക്കള്‍ക്ക്‌ മക്കളോടുള്ള സ്നേഹം തലമുറ 
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നിലനിര്‍ത്താനുള്ള സഹജപ്രേരണയുടെ പ്രകടനമാകുന്നു. മാതാപിതാ 
ക്കള്‍ മക്കളോടു അനുവര്‍ത്തിക്കാന്‍ പ്രകൃതി നിശ്ചയിച്ച ധര്‍മ്മങ്ങള്‍ 
അവ മുമ്പുതന്നെ നിര്‍വ്വഹിച്ചുകഴിഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ അവരുടെയാ വി 
കാരം പ്രയോജനമില്ലാത്തതാണ്‌. എന്നാല്‍, മാതാപിതാക്കളോട്‌ ഒരു പു 
ത്രന്‍ കാണിക്കുന്ന സ്നേഹാദരം ഒരു ധാര്‍മ്മികഗുണമാകുന്നു. മാതാപി 
താക്കളില്‍നിന്ന്‌ തന്റെ ശൈശവത്തിലും ബാല്യത്തിലും, ലഭിച്ചുകഴിഞ്ഞ 
ഉപകാരത്തിന്റെ സ്മരണ എന്ന നിലയില്‍, അവര്‍ കാണിച്ച സ്നേഹവാ 
യ്പിന്‌ പകരമായി അവരോടും സ്നേഹാദരങ്ങള്‍ കാണിക്കുകയും 
തന്റേതായ എല്ലാം സംത്യജിച്ചും അവര്‍ക്ക്‌ എല്ലാ സുഖങ്ങളും ആശ്വാ 
സവും-ഒരുക്കുവാന്‍ ഒരുങ്ങുകയും ആണ്‌ അവന്‍ ചെയ്യുന്നത്‌. അതു 
കൊണ്ട്‌ തന്നെയാണ്‌ “സ്വര്‍ഗ്ഗം മാതാവിന്റെ പാദങ്ങള്‍ക്കടിയിലാണ്‌” 
എന്ന്‌ ഇസ്ലാം പറയുന്നത്‌. സര്‍ഗ്ഗം മക്കളുടെ കാലിന്നടിയിലാണെന്നു 
പറഞ്ഞില്ല; ബുദ്ധിയുള്ള ഏതൊരാളും മക്കളെ സ്വാഭാവികമായും സ്നേ 
ഹിക്കും. എന്നാല്‍, എല്ലാവരും തങ്ങളുടെ മാതാപിതാക്കളെ സ്വാഭാവിക 
മായും സ്നേഹിക്കണമെന്നില്ല. മിച്ച്‌, സ്വന്തം മക്കളുടെ നിസ്സാരകാര്യ 
ങളെമുന്‍നിറുത്തി മാതാപിതാക്കളെ കയ്യൊഴിച്ചതിലേക്കുള്ള എത്രയോ 
ഉദാഹരണങ്ങള്‍ എടുത്തുകാണിക്കാനാവും. ഇതു ഉത്തമധാര്‍മ്മികഗു 
മാണെന്നു ആരെങ്കിലും പറയുമോ? 

സ്നേഹം ഒരു സഹജവികാരമെന്നനിലയില്‍ ധാര്‍മ്മിക ഗുണ 
മായി മാറുന്നതിന്നാവശ്യമായ മൂന്നാമത്തെ ഉപാധി ഉടനെ ലഭിക്കുന്ന 
ഗുണഫലത്തെയും, സുഖാനുഭൂതിയേയും മാശ്രമല്ലാതെ വിദുരഭാവി 
യിലെ ഗുണഫലങ്ങളെ പരിഗണിച്ചായിരിക്കണം അതെന്നതാണ്‌. ഒരാള്‍ 
ഒരുവസ്തുവെ സ്നേഹിക്കുന്നു എന്നു കരുതുക. ആ സ്നേഹം അയാ 
മുടെ മതവിശ്വാസത്തേയോ ധാര്‍മ്മികതയേയോ പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ അപക 
ടപ്പെടുത്തുന്നതുമാണ്‌. അങ്ങനെ വരുമ്പോള്‍ ആ സ്നേഹം വെറുമൊരു 
സ്വാഭാവികവികാരം മാത്രമല്ലാതെ ധാര്‍മ്മികഗുണമാകുന്നില്ല, എന്തെ 
ന്നാല്‍, അങ്ങനെയുള്ള സ്നേഹത്തിന്റെ അനിവാര്യഫലം നല്ലതല്ല ചീ 
തതതന്നെയായിരിക്കും, മറ്റൊരുദാഹരണം: ഒരുമാതാന്‍ തന്റെ കൂട്ടിയെ 
അവന്റെ തെറ്റുകുറ്റങ്ങളെ ആസ്പദമാക്കി ശാസിക്കാന്‍ ഒരുങ്ങുന്നില്ലെന്നു 
വിചാരിക്കുക. അത്‌ അവനോടുള്ള സ്നേഹംകൊണ്ടാണെങ്കില്‍ ഈ 
സ്നേഹം വെറുമൊരു വികാര്രകടനമല്ലാതെ ധാര്‍മ്മികഗുണമാകു 
നില്ല. ധാര്‍മ്മികഗുണമാകണമെങ്കില്‍ കുട്ടിയെ ശാസിക്കുകയും തെല്റുതി 
രൂത്താന്‍ പ്രേരിപ്പിക്കുകയും ആണ്‌ ചെയ്യേണ്ടിയിരുന്നത്‌. കാരണം, കു 
ടിയുടെ യഥാര്‍ത്ഥമായ നന്മ ആ ഘട്ടത്തില്‍ അവനെ ശാസിക്കുന്നതി 
ലാണ്‌, താലോലിക്കുന്നതിലല്ല. ഇതുസംബന്ധിച്ചു വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ 
നല്‍കുന്ന പാഠം ഇതാണ്‌: 
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eS ചിക 
“അല്ലയോ വിശ്വാസികളേ, യഥാര്‍ത്ഥമായ സ്നേഹം ഇതാണ്‌. 
നിങ്ങള്‍ നിങ്ങളെതന്നെയും, നിങ്ങളുടെ ഭാര്യാമക്കളെയും, നാശത്തി 
ല്‍നിന്ന്‌ രക്ഷിക്കുവിന്‍ !” (56:7). 


വെറുപ്പ്‌ 


സ്നേഹത്തിനു എതിരിലുള്ള മറ്റൊരു സഹജവികാരമാണ്‌ വെ 
റുപ്പ.ഉപയോഗശ്യൂന്യമോ ഉപഗ്രവകരമോ ഒരാള്‍ക്ക്‌ ഇഷ്ടപ്പെടാത്തതോ 
ആയിട്ടുള്ള കാര്യങ്ങളെ തിരസ്കരിക്കുകയോ ഒഴിവാക്കുകയേചെയ്തു 
ന്നതാണ്‌ ഈ വികാരത്തിന്റെ സ്വാഭാവികമായ പ്രവര്‍ത്തനം. ചില മത 
ങ്ങള്‍ ഈ വികാരത്തെ അപലപിക്കുകയും, അങ്ങനെ ഉദാത്തമായ ധാ 
ര്‍മ്മീകതയെ തങ്ങള്‍ ഉപദേശിക്കുന്നതായി പൊങ്ങച്ചം കൊള്ളുകയും 
ചെയ്യുന്നു. യാതൊരു സഹജവികാരത്തെയും, അപ്രകാരം നിന്ദിച്ചു ത 
മ്ളേണ്ടതായിട്ടില്ല. ആ വികാരങ്ങളുടെ യഥോചിതമായ വിനിയോഗവും 
പ്രയോഗവും ശ്ലാഘനീയമായിരിക്കുകയേ ഉള്ളു; അതു അപലപിക്കപ്പെ 
ടേണ്ടതല്ല. ഒത്ത നിലവാരത്തിനു മുകളിലോ, താഴെയോ ആയി അത്തരം 
വികാരങ്ങള്‍ അധികമാവുകയോ കുറയുകയോ ചെയ്യുന്നതിനെയാണ്‌ 
നാംഒഴിവാക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നത്‌. അധികമായ വെറുപ്പ ശ്രതുതയായിതീ 
രുന്നു. അതായത്‌, അനിഷ്ടത്തില്‍നിന്ന്‌ ഉടലെടുക്കുന്ന ഒരുതരം (പ 
വണത. അനിഷ്‌ടപ്പെടുന്ന വസ്തുവിന്റെ നേരെ അക്രമം പ്രവര്‍ത്തി 
ക്കാന്‍ അതു മനുഷ്യനെ പ്രേരിപ്പിക്കുന്നു. നേരെമറിച്ച്‌, സന്ദര്‍ഭത്തി 
നൊത്ത്‌ വെറുപ്പ്‌ എന്ന വികാരം ഇല്ലാതിരിക്കുന്നത്‌, എന്നുവച്ചാല്‍, ഒരാ 
തുടെ ആത്മാഭിമാനത്തെയും, അന്തസ്സിനെയും ക്ഷതപ്പെടുത്തീട്ടും ഒരു 
വസ്തുവിനോടും അനിഷ്ടം കാണിക്കാതിരിക്കുന്നത്‌ ആത്മാഭിമാനമി 
ല്ലായ്മയായിരിക്കുന്നതാണ്‌. 

ചുരുക്കത്തില്‍, വെറുപ്പ്‌ സ്വതവെ ഒരു ദുര്‍വികാരമല്ല. മറിച്ചു, 
പ്രകൃതിദത്തമായ ഒരു പ്രചോദനമാകുന്നു. അതിന്റെ തെറ്റായ വിനിയോ 
ഗമാണ്‌ അനാശാസ്യമായിട്ടുള്ളത്‌. പകയെയും, ശ്രതുതയെയും, ഖുര്‍ 
ആന്‍ ആവര്‍ത്തിച്ചാവര്‍ത്തിച്ച്‌ അപലപിക്കുകയും, അതു അവിശ്വാസി 
കളുടെയും കുറ്റവാളികളുടെയും സ്വഭാവമായി വിവരിക്കുകയും സത്യവി 
ശ്വാസികളില്‍ അതു ആരോപിക്കാതിരിക്കുകയുമാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. പില 
സ്ഥലങ്ങളില്‍, ശത്രുത ദൈവത്തിലും, സത്യവിശ്വാസികളിലും, ആരോ 
പിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും, അവിടെ ശ്രതുതയക്കുള്ള ശിക്ഷയാണ്‌ അര്‍ത്ഥമാ 
ക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളത്‌; ശ്രത്തുതതന്നെയല്ല. നേരെമറിച്ച്‌, ഇസ്ലാം ശ്രതൃതയെ 
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അപലപിക്കുന്നതുപോലെതന്നെ അനിഷ്ടത്തെയും വെറുപ്പിനെയും 
അപ്പടി അമര്‍ത്തിക്കളയുന്നതിനെ ആക്ഷേപിച്ചിട്ടുമുണ്ട്‌. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍, ആത്മാഭിമാനം അന്തസ്സ്‌ തുടങ്ങിയ ഉത്തമധര്‍മ്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആവ 
ശ്യമായ താങ്ങുകളായിരിക്കുന്ന ഘടകങ്ങളാണവ. 

നാം ഒരു കാര്യത്തെ ചീത്തയായി അഥവാ, തിന്മയായി കണക്കാ 
ക്കുന്നു എന്നിരിക്കെ, അതിനോടു വെറുപ്പും അവജ്ഞയും തോന്നാതിരി 
ക്കുന്നതെങ്ങനെ? എല്ലാ തിന്മകളും ആത്മീയമായ ചേറാണ്‌. ചേറ്റില്‍ പു 
ണ്ടുകിടക്കുന്ന ഒരാളെയോ വ്യത്തിഹീനമായ വസ്ത്രങ്ങളണിഞ്ഞ ഒരാ 
യോ കാണുമ്പോള്‍ നമുക്ക്‌ അറപ്പ്‌ തോന്നുന്നു, അയാള്‍ നമുക്ക്‌ 
ബന്ധപ്പെട്ട ഒരാളാണെങ്കില്‍പോലും. ഈ അറപ്പിനെ ആരും അപലപി 
ക്കാറില്ല. എന്നിരിക്കെ, തിന്മയായ ഒരു ഗ്രവ്യത്തിക്ക്‌ സാക്ഷ്യം വഹിക്കേ 
ണ്ടിവരുമ്പോള്‍ നമ്മിലൂടലെടുക്കുന്ന ആത്മീയമായ വെറുപ്പിനെ, ആവി 
കാരത്തെ എന്തിനു നാം അപലപിക്കണം? ഈ വികാരം പ്രകീര്‍ത്തിപ്പെ 
ഭൂകയാണ്‌ വേണ്ടത്‌, ഒത്ത സ്ഥാനത്തും, ഉചിതമായ സന്ദര്‍ഭത്തിലും ഗവ 
കൂടിപ്പിക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ വെറുപ്പ്‌ ഒരു ഉത്തമധാര്‍മ്മികഗുണമായിത്തീരുക 
യാണ്‌. 

യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഈ വെറുപ്പും അവജ്ഞയുമെല്ലാം ആക്ഷേപ 
വിധേയമാകുന്നത്‌ തിന്മയെയും തിന്മ ചെയ്യുന്ന ആളിനെയും, കുട്ടികുഴ 
യ്ക്കുമ്പോഴാണ്‌. തിന്മചെയ്യുന്ന ഒരാളെ നാം പരിരക്ഷിക്കുകയും ശുശ്രൂ 
ഷിക്കുകയും വേണം. എന്നാല്‍ തന്നെയും, നാം തിന്മയെ വെറുക്കു 
കരയും അനിഷ്ടപ്പെടുകയും ചെയ്തേ തീരു. തിന്മയെ നാം ആക്ഷേപി 
ക്കുന്നില്ലെങ്കില്‍ തിന്മ ചെയ്യുന്ന ആളിനെ നന്നാക്കിയെടുക്കാന്‍ നാം തു 
നിയുകയില്ല. ആ വിവേചനതത്ത ഇസ്ലാം ചുണ്ടികാണിക്കുന്നു. വിശുദ്ധ 
ഖുര്‍ആന്‍ പറയുകയാണ്‌; 
yl Ba yell ചല ഥ്‌ 

ഒരു കൂട്ടരോടുള്ള വിരോധം നിങ്ങളെ അവരോട്‌ അനീതി ഗ്ര 
വര്‍ത്തിക്കാന്‍ ച്രേരിപ്പിക്കാതിരിക്കട്ടെ. നീതി ്രവര്‍ത്തിക്കുവിന്‍. സുക്ഷ്‌ 
മതയിലേയ്ക്ക്‌ ഏറ്റവും അടുത്തത്‌ അതത്രെ.” (518) 

എന്നുവച്ചാല്‍, ഒരാള്‍ തന്റെ ശ്രതുവിനോട്പോലും നീതിനിഷ്ഠ 
യുള്ളവനായിരിക്കണം എന്നു. 

വീണ്ടും വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു: 
Se pls tb pS St pd ele wl Sg V 

ce sedis pas OSs 


“മതകാര്യത്തില്‍ നിങ്ങളോടുപൊരുതുകയോ, നിങ്ങളുടെ വാ 
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സസ്ഥലങ്ങളില്‍നിന്നു നിങ്ങളെ അടിച്ചോടിക്കുകയോ ചെയ്തിട്ടില്ലാത്ത 
വരോടു ഒദാര്യം കാണിക്കുന്നതിനെയും, അവരോടു നീതിപൂര്‍വ്വം 
പെരുമാറുന്നതിനെയും, അല്ലാഹു നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിലക്കീട്ടില്ല* (൭8). 
ഇസ്ലാമിന്റെ ശ്രതുവിനോടുപോലും ഓഈദാര്യം കാണിക്കാനാണ്‌ 
ഇവിടെ നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്െടടിരിക്കുന്നത്‌, എന്നാല്‍, മറ്റൊരിടത്ത്‌ അതു പറ 
യുന്നത്‌ ഇപ്രകാരമാണ്‌; 
eb wil MSY 

നിങ്ങള്‍ അവിശ്വാസികളുടെ ഭാഗത്തേക്ക്‌ ചായൊല്ലാ,” (18). 

ഈരണ്ടുവാക്യങ്ങളും ഒപ്പം വച്ചു വായിക്കുമ്പോള്‍ ലഭിക്കുന്ന 
അര്‍ത്ഥം വ്യക്തമാണ്‌. നതികകാര്യങ്ങളില്‍ അവിശ്വാസികളോടുപോലും 
ഒദാര്യംകാണിക്കുവിന്‍. എന്നാല്‍ വിശുദ്ിക്കും,സാത്ധികതയ്ക്കും നി 
രക്കാത്ത പ്രവൃത്തികള്‍ അവരില്‍ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെട്ടാല്‍ അവയുടെ നേരെ 
നിങ്ങള്‍ അവജ്ഞയുള്ളവരായിരിക്കണം. 

മറ്റൊരിടത്തു ഖുര്‍ആന്‍ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു: 

MSs ss Fy LAY പധ. 
ടി ചി ച 
“സത്യവിശ്വാസത്തെ അല്ലാഹു നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഇഷ്ടപ്പെടുത്തുകയും അ 
തിനെ നിങ്ങളുടെ ഹൃദയങ്ങള്‍ക്ക്‌ ആകര്‍ഷകമാക്കുകയും അവിശ്വാസ 
ത്തിനുനേരെ നിങ്ങളില്‍ അവജ്ഞയുണ്ടാക്കുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു” 
(497). 

ഈ വാക്യങ്ങളെല്ലാം വ്യക്തമാക്കിതരുന്നതു തിന്മ ചെയ്യുന്ന 
ആളിനോടു ഇസ്ലാം ഒരു ഭാഗത്ത്‌ ആര്‍ദ്രമായ പെരുമാറ്റവും ദാര്യവും 
കാണിക്കാന്‍ കല്‍പ്പിക്കുമ്പോള്‍ തിയയുടെ നേരെ വെറുപ്പ്‌ കടിപ്പിക്കു 
അതിനെ അതു ച്രോത്സാഹിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു എന്നാണ്‌. ഈ 
രീതിയില്‍ മാത്രമേ സാന്മാര്‍ഗ്ഗികത പരിപൂര്‍ണ്ണമായിത്തീരുകയുള്ളു. 


രന്നത്യമോഹം 





ഇനി ഞാന്‍ ഒന്നത്യമോഹം (000) എന്ന നൈസര്‍ഗ്ഗിക 
ച്രേരണയെക്കുറിച്ചു പറയാം. പുരോഗതിയിലേക്കുള്ള മത്സരത്തില്‍ ഒ 
പ്മുള്ളവരെ കവച്ചു കടക്കാന്‍ മനുഷ്യര്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നു. ഈ വാസന 
മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ മാത്രമുള്ളതല്ല. മറ്റു ജീവികളിലും ഇതു കാണാവുന്നതാണ്‌. 
ലായത്തില്‍ കെട്ടിയിട്ട കുതിര പിന്നില്‍ നിന്നു നേരിയ കുളമ്പടി ശബ്ദം 
കേട്ടക്ഷണം കുതിയ്ക്കാന്‍ തുടങ്ങുന്നത്‌ കാണാം. പിന്നിലുള്ള കുതിര 
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കൂതിച്ചുമുന്നേറാന്‍ പോകുകയാണെന്നു തോന്നുമ്പോള്‍തന്നെ മുന്നി 
ലുള്ള കുതിരയും കുതിച്ചു തുടങ്ങുകയായി. ഈ നൈസര്‍ഗ്ഗികവാസ 
നയെ യഥോചിതം ഉപയോഗപ്പെടുത്തുമ്പോള്‍ അത്‌ അനേകം ധാര്‍മ്മി 
കഗുണങ്ങള്‍ കൈവരുത്തുകതന്നെ ചെയ്യും. എന്നാല്‍, അതു കുറയു 
കയോ അധികമാവുകയോ ചെയ്യുമ്പോള്‍ പല സാന്മാര്‍ഗികദോഷ 
ങ്ങളും വരുത്തിവയ്ക്കുകയും ചെയ്യും. സാന്മാര്‍ഗ്ഗികവും, ആത്മീയ 
വുമായ വികാസത്തില്‍ അതിനെ ഉപയോഗപ്പെടുത്തുന്നപക്ഷം ഒരാള്‍ക്ക്‌ 
അതുമുഖേന ധാര്‍മ്മികനേട്ടം കൈവരുത്താന്‍ കഴിയുന്നതാണ്‌. ഉദാഹര 
ണമായി, ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു. 
ലി 

“അല്ലയോ വിശ്വാസികളേ, നന്മയില്‍ നിങ്ങള്‍ പരസ്പരം കവ 
ച്ചുകടക്കുവിന്‍" (2099). 

ഈ നൈസര്‍ഗ്ലികവാസന കൊണ്ടാണ്‌ ഒരു വിദ്യാര്‍ത്ഥി പഠന 
ത്തില്‍ ത്വരിത പുരോഗതി കൈവരിക്കുന്നത്‌. ഉപിതമായ നിയ്യന്തണ 
ങ്ങള്‍ പാലിക്കുന്നപക്ഷം അതു മഹത്തരമായ ധാര്‍മ്മികഗുണമായി 
രുപം ്രാപിക്കുന്നതാണ്‌. 

എന്നാല്‍, ഈ നൈസര്‍ഗ്ഗികവാസന അനിയന്ത്രിതമായി പ്രക 
ഭിപ്പികകുന്നപക്ഷം, അനഭിലഷണീയങ്ങളായ ഒട്ടനേകം വികാരങ്ങള്‍ ഉ 
്ടാക്കിവെക്കും, ഉദാഹരണമായി ,അത്‌ അസുയ. അതായത്‌, അഭിവ്യ 
ദ്ധിപ്പെടാനുളള ആവേശത്തോടൊപ്പംതന്നെ മറ്റാരും അഭിവൃദധിപ്പെടരു 
തെന്ന ദുരാഗ്രഹംകൂടി ജനിപ്പിക്കുന്നു. ഈ വികാരത്തെ ഇസ്ലാം ആക്ഷേ 
പിക്കുന്നു. ഖുര്‍ആനില്‍ പഠിപ്പിക്കപ്പെടടിട്ടുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥനകളില്‍ ഒന്നി 
താണ്‌ 

നന 

“അസൂയക്കാരുടെ ദ്രോഹത്തില്‍നിന്ന്‌ ഞാന്‍ ദൈവത്തില്‍ ര 
ക്ഷനേടുന്നു (ന) 

ഈ ജന്മവാസന വര്‍ദ്ധിക്കുമ്പോള്‍ ഉണ്ടാകുന്ന മറ്റൊരു ധാര്‍മ്മി 
കദോഷം മറ്റുളളവരുടെ ഗുണങ്ങള്‍ കാണാന്‍ കഴിയാതെ അവയെല്ലാം 
തെറ്റുകുറ്റങ്ങളായി തളളുവാന്‍ തുടങ്ങുന്നു എന്നുള്ളതാണ്‌. അറബിഭാ 
'ഷയില്‍ ഈ വികാരത്തിന്‌ 'ഇഫ്തികാര്‍ 25! )നിന്എന്നാണ്‌പ 
റയുക. ഈ വികാരത്തെയും ഇസ്ലാം ആക്ഷേപിക്കുന്നു. ഖുര്‍ആന്‍ പറ 
യുകയാണ്‌: 


Te LS Ol ചിക 
vl Se 0 ges sli gael Yy 
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അല്ലയോ വിശ്വാസികളെ, ഒരു കുട്ടര്‍മറ്റൊരുകുട്ടരെ താഴ്ത്തി 
പറയരുത്‌, അവരെക്കാള്‍ ഒരുപക്ഷെ ശ്രേഷ്ഠരായിരിക്കാം മറ്റവര്‍ ഒരു 
വിഭാഗംസ്ത്രീകള്‍ മറ്റു സ്ശ്തീകളെയും ഇക്ഷത്തിപ്പറയരുത്‌;മറ്റവര്‍ അവ 
രെക്കാള്‍ ഉത്തമരായിരിക്കാം" (ഒ). 

പരനിന്ദ വളര്‍ത്താന്‍, നിന്ദ പുലര്‍ത്തുന്ന ആള്‍ മറ്റുള്ളവരെ പു. 
ചലിചചുപറയുകയും അവരുടെ വംശപാരമ്പര്യത്തെയും ഉല്‍പത്തിയെയും 
പറ്റി പഴിപറയുകയും ചെയ്യും. ഇസ്ലാം ഇതെല്ലാം വിരോധിക്കുന്നു. 

തിരുനബി (സ) പറയുന്നു; 

Se pe SY ക പ്പ്‌ 
WIS le 
ഒരാള്‍ മറ്റൊരാളുടെമേല്‍ ധാര്‍മ്മികമായ ഒരു ദോഷം ആരോ 
പിച്ചാല്‍ (ആരോപണം അപമാനകരമോ അപകീര്‍ത്തികരമോ ആണെ 
തില്‍) ആ ആരോപണം നടത്തിയ ആളില്‍ അതേ ദോഷം ്രത്യക്ഷപ്പെ 
ടുകതന്നെ ചെയ്യും" (ബുഖാരി) 

ഈ നൈസര്‍ഗ്ലികവാസനയെ നിയന്ത്രിക്കാത്തപക്ഷം അതു 
ഒരാളെപൊങ്ങച്ചക്കാരനും അഹങ്കാരിയും ആക്കിമാറ്റും. അയാള്‍ ക്രമേണ 
തന്റെ എല്ലാ കുറ്റങ്ങളും വീഴ്ചകളും മറന്നുകളയുകയും താന്‍ മറ്റെല്ലാ 
വരെയ്ക്കാളും ഉയര്‍ന്നവനാണെന്ന്‌ ഭാവിച്ചുതുടങ്ങുകയും ചെയ്യും 
ഇതിനെപറ്റി ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു. 


ത്തി] 
“പൊങ്ങച്ചക്കാരനും അഹങ്കാരിയും ആയ ഒരാളെ അല്ലാഹു 
ഇഷ്ടപ്പെടുന്നില്ല" (൧9) 


ലൈംഗീകതൃഷ്ണ 





മനുഷ്യന്റെ മറ്റൊരു നൈസര്‍ഗ്ഗികുപചോദനം ലൈംഗികതൃഷ്ണ 
ആകുന്നു. ഈ ്രചോദനത്തെയും ഉത്തമധാര്‍മികഗുണമാക്കിമാറ്റം 
നുള്ള തടവുകളും നിയന്ത്രണങ്ങളും ഇസ്ലാം നിര്‍ബന്ധമാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌, 
ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു: 

ശതി ലി ഷി വം ര്യ 


“വിവാഹം നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനുവദനീയമാമ്ിയിരക്കുന്നു ” (3940). 
എന്നാല്‍, വീണ്ടും അതുപറയുന്നു. 


ലിവ 
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“ര്‍വ്യഭിചാരത്തെക്കൊളെള നിങ്ങള്‍ അടുക്കൊല്ലാ*” (൬73) 

അതായത്‌, നിങ്ങളുടെ വികാരങ്ങളെ നിയമാധിഷ്ഠിതമായ വി 
വാഹബന്ധത്തിന്‌ പുറത്ത്‌ ശമിപ്പിക്കാന്‍ തുനിയരുത്‌. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍, അതു വംശവര്‍ദ്ധനവിനായുള്ള സഹജപ്രേരണയുടെ ലക്ഷ്യ 
സാക്ഷാല്‍ക്കാരത്തെ പരാജയപ്പെടുത്തും. യോജിച്ച ഒരു തുണയെ 
കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയാത്തവരോടു ഖുര്‍ആന്‍ ഉപദേശിക്കുന്നതു ഇപ്ര 
കാരമാണ്‌; 


പരവ ധി പയ 


ഇണയെ കണ്ടെത്താന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടില്ലാത്തവര്‍ തങ്ങളുടെ വികാ 
രങ്ങളെ നിയന്ത്രിക്കണം” (2433), 

അതായതു, വിവാഹത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചിട്ടല്ലാത്തവര്‍ തങ്ങളുടെ 
വികാരങ്ങളെ ശരിയാംവണ്ണം നിയ്യതിക്കുവാനുള്ള എല്ലാമുന്‍കരുതലു 
കളും ചെയ്യണം. അവര്‍ വൃഭിചാരത്തിലേര്‍പ്പെടുകയോ, ഉല്‍പാദനശ 
ക്തി നഷ്ടപ്പെടുത്തുകയോ ചെയ്യരുത്‌, മനുഷ്യന്റെ നൈസര്‍ഗ്ഗീകമായ 
ഈ പ്രപോദനാശക്തിയെ അടിച്ചമര്‍ത്തുകയോ ഹനിക്കുകയോ ചെയ്യു 
ന്നതിനെ ദൈവം അംഗീകരിക്കുന്നില്ല. ഇതുസംബന്ധിച്ച്‌ ഖുര്‍ആന്‍ പറ 
യുകയാണ്‌; 

പപ ധി വ പച്‌. tila y 
ലട 

“ചിലര്‍ തങ്ങളുടെ വികാരങ്ങളെ നിയന്തരിക്കുന്നതിനു ബ്രഹ്മച 
ര്യവും, സന്യാസവും ഉപായമാക്കിയിരിക്കുന്നു, നാം ഇവ അവര്‍ക്ക്‌ നി 
ര്‍ദ്ദേശിച്ചിട്ിലല. ഇതെല്ലാം അവരുടെതന്നെ (പ്രകൃതിവിരുദ്ധങ്ങളായ) സ 
കലിപങ്ങളാകുന്നു. അവര്‍ക്ക്‌ അവ ആചരിക്കപ്പെടേണ്ടുംവണ്ണം ആചരി 
ക്കാനാവുകയില്ല" (57: 

ഈപ്രകൃതിദത്തമായ പ്രേരണാശക്തിയുടെ പ്രവര്‍ത്തനത്തെ 
എത്രതികവുറ്റയുതിജ്ഞാനത്തോടുകുടിയാണ്‌ നിയന്തരിക്കുന്നതെന്നു 
ഇതു വ്യക്തമാക്കിതരുന്നു. വിവാഹത്തിലൂടെ ആ വികാരത്തെ നിയമി 
തമായ മാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ നിയ്യന്തിക്കാനുള്ള വഴി ഒരുക്കിതന്നിരിക്കുന്നതിനു 
പുറമെ, വിവാഹ ബാഹ്യമായ എല്ലാ ലൈംഗികബന്ധങ്ങളെയും, അത്‌ 
വിരോധിക്കുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. ബഹ്മചര്യത്തെ ഇസ്ലാം അംഗീക 
രിക്കുന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, പൂര്‍ണ്ണമായും അനുവര്‍ത്തിക്കപ്പെ 
ടുന്ന പക്ഷം, അതു പ്രകൃതിദത്തമായ ഈ വികാരത്തെ അടിച്ചമര്‍ത്തു 
കയും അതോടൊപ്പം ഈ പ്രേരണാശക്തിയെ സൃഷ്ടിച്ചതിന്റെ ഉദ്ദേശ്യം 
അതായത്‌ മനുഷ്യവംശവര്‍ദ്ധന പരാജയപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്യും. ഈ 
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മാര്‍ഗ്ഗം എല്ലാവരും സ്വീകരിക്കുന്ന പക്ഷം ഒരു തലമുറകൊണ്ടുതന്നെ 
മനുഷ്യവംശത്തിന്‌ അറുതിവരുന്നതുമാണ്‌, ഈ മാര്‍ഗ്ഗം തികച്ചും രക 
തിവിരുദ്ധമായിരിക്കയാല്‍, അതു കുണ്ടുപിടിച്ചിട്ടുള്ളവര്‍ക്ക്‌ അതു പൂര്‍ണ്ണ 
മായും അനുവര്‍ത്തിക്കാന്‍ കഴിയുന്നില്ല എന്നതാണ്‌ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം, 
ഇണയെ കണ്ടെത്താന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടില്ലാത്തവരെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം 
അവര്‍ തങ്ങളുടെ വികാരത്തെ നീയന്ത്രിക്കണമെന്നും അതിനെ നശിപ്പി 
ച്ചുകളയരുതെന്നും ഇസ്ലാം ഉല്‍ബോധിപ്പിക്കുന്നു. മനുഷ്യനില്‍ മാത്രമല്ല, 
മറ്റെല്ലാ ജീവിവര്‍ഗ്ഗങ്ങളിലും, ക്യമികിടങ്ങളില്‍പോലും കാണപ്പെടുന്ന 
ഈ ലൈംഗീകവികാരത്തിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനത്തെ അഗാധമായ മനശ്ശാ 
'സ്ത്രതത്രങ്ങളെ അടിസ്ഥാനമാക്കി ഇപ്രകാരം നിയന്ത്രിച്ചു ശരമീകരിക്കു 
കയും,മഹത്തായ ധാര്‍മ്മികഗുണങ്ങളാക്കിമാറ്റുകയും ചെയ്യുന്നത്‌ ഇസ്ലാം 
അല്ലാതെ മറ്റേതൊരു മതമാണ്‌? 


ഉടമാവകാശതൃഷ്ണ 


മനുഷ്യനിലുള്ള മറ്റൊരു നൈസര്‍്ഗികച്രേരണാശക്തിയാണ്‌ 
സ്വത്തവകാശബോധം അഥവ ഉടമാവകാശതൃഷ്ണ. ധനം ചെലവഴി 
ക്കുന്നതും പുഴ്‌ത്തിവെക്കുന്നതുമെല്ലാം ഈ സഹജപ്രേരണയുടെ പ്രവ 
ര്‍ത്തനഫലമാകുന്നു. ഈ പ്രേരണാശക്തികളെയും ഇസ്ലാം ഫലപ്രദ 
മായി നിയന്ത്രിക്കുന്ന, ഇസ്ലാം ഇക്കാര്യത്തില്‍ നിര്‍ബ്ബന്ധമാക്കിടുള്ള 
ആദ്യത്തെ നിയന്ത്രണം ഇതാണ്‌: 


eS Ve cla ye lpia 
“നിങ്ങള്‍ സമ്പാദിച്ചതും, നിങ്ങള്‍ക്കവകാശപ്പെട്ടതുമായ മുത 
ലുകളില്‍നിന്ന്‌ ഏറ്റവും മ്ശേഷ്ഠമായിട്ടുളള ഭാഗം നിങ്ങള്‍ ചെലവഴിക്കു 
വീൻ" (2298). 
വീണ്ടും പറയുന്നു; 


laid iF Sy Jos ws sally ai gil oy 


നിങ്ങളുടെ ഉറ്റബന്ധുക്കള്‍ക്കും (ബന്ധുക്കളെ പോറ്റിവളര്‍ത്തേ 

ണ്ടതുധര്‍മ്മമാണെന്ന്‌ സുചന) പാവങ്ങള്‍ക്കും പാന്ഥര്‍ക്കും നിങ്ങളുടെ 

മുതലില്‍നിന്നു ന്യായമായ പങ്കുനല്‍കുക; നിങ്ങളുടെ മുതലുകള്‍ ധൂ 
ര്‍ത്തടിച്ചുകളയൊല്ലാ” (1:27). 

ഇവിടെ പ്രയോഗിച്ച 'തബ്ദീര്‍' ൦ ) എന്ന അറബിശബ്ദ 

ത്തിനു “വിത്തുകള്‍ പാറ്റിക്കളയുക' അല്ലെങ്കില്‍ ഒരു വസ്തുവെ പരീ 

ക്ഷിച്ചറിയുക എന്നാണര്‍ത്ഥം. അപ്പോള്‍ “ലാ തുബദ്ദീര്‍ തബ്ദീറാ' 


മ 


(is iY ) എന്നവാചകത്തിന്റെ അര്‍ത്ഥം ഒരു കൃഷി 
ക്കാരന്‍ നല്ലൊരു വിള കൊയ്തെടുക്കാനുളള ഉദ്ദേശ്യത്തോടെ വിത്തുപാ 
ദരൂന്നതുപോലെ ഉറ്റബന്ധുക്കളില്‍ അവരില്‍നിന്നു വലിയൊരളവില്‍ തി 
രീച്ചുകിട്ടുമെന്ന പതീക്ഷയോടെ, തന്റെ മുതല്‍ നല്‍കുകയോ, തന്റെ മു 
തെല്ലാം തനിയിക്കൊന്നും ബാക്കിയാകാത്തവിധം വിത്തുകള്‍ പാറ്റിക്ക 
ഉയുന്നതരത്തില്‍ ചെലവഴിച്ചുതീര്‍ക്കുകയോ സ്വന്തം ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കു 
വേണ്ടി ധുര്‍ത്തടിക്കുകയോ, ബന്ധുക്കള്‍ക്കും ഉറ്റവര്‍ക്കുമായി അവരെ 
അലസരാക്കിതീര്‍ക്കുകയും ഒടുവില്‍ യാചകരും അന്യരുടെ ദാനധര്‍മ്മ 
ങ്ങളെ ആശ്രയിക്കുന്നവരും ദുര്‍വ്യയക്കാരുമാക്കിമാറ്റുകയും ചെയ്യുന്ന 
തരത്തില്‍, അവര്‍ക്ക്‌ യഥാര്‍ത്ഥ സഹായകമായിത്തീരുന്നതിനു പകരം 
ജീവിതത്തില്‍ പരീക്ഷയ്ക്കു വിധേയരാക്കിത്തീര്‍ക്കുമാര്‍ നല്‍കുകയോ 
ചെയ്യരുതെന്നും മറ്റുമുള്ള അര്‍ത്ഥങ്ങള്‍ ഈ വാചകത്തില്‍ ഉള്‍ക്കൊ 
മ്ളുന്നു: 
ols SH ടിക 


“ഒരുമുസ്ലിമിന്റെ മുതലില്‍ തങ്ങളുടെ ആവശ്യങ്ങള്‍ പറഞ്ഞറി 
യിക്കാന്‍ കഴിയുന്നവര്‍ക്കും അതിനു കഴിവില്ലാത്തവര്‍ക്കും (ഉയമകളായ 
ജീവികള്‍ക്കും) അവകാശമുണ്ട്‌” (5127). 

ചുരുക്കത്തില്‍, ഒരു മുസ്ലിം തന്റെ സമ്പത്തില്‍ ഒരു ഭാഗം ദൂര്‍ബ്ബ 
വിഭാഗത്തിനും അവശര്‍ക്കും സംസാരശേഷിയില്ലാത്ത ജന്തുക്കള്‍ക്കും 
പോറ്റുമ്യഗങ്ങള്‍ക്കും വന്യജീവികള്‍ക്കുംകുടി നീക്കിവെക്കേണ്ടതാണ്‌. 


വിവേകത്തിന്റെ ഭരണം 


എല്ലാ ധാര്‍മ്മികഗുണങ്ങളെപറ്റിയും അതായത്‌, ക്ഷമ, നന്ദി 
ഭാവം, ഒദാര്യം, സാത്വികത, വിശ്വസ്തത, കൂറ, ആത്മവിശ്വാസം, വി 
നയം, പരസ്പരസഹായം, വിധവകളെയും, അനാഥരെയും അഗതിക 
ളെയും സംരക്ഷിക്കല്‍, ജനങ്ങളില്‍ സൌഹൃദം വളര്‍ത്തല്‍, പ്രത്യാശ, സം 
തൃപ്തി, നിസ്വാര്‍ത്ഥ, സാഹോദര്യം, സഹനം, വാഗ്ദത്തപാലനം, ഒ 
ദാര്യം, അന്തസ്സ്‌ പാലിക്കല്‍, അതിഥി സല്‍ക്കാരം, രോഗികളെ സന്ദര്‍ശി 
ക്കല്‍, എന്നിവയോടൊപ്പം, പരദുഷണം, അപകീര്‍ത്തനം, ചതി, കള്ളം 
പറയല്‍, .കുസ്യതി, ഒളിച്ചുകേള്‍ക്കല്‍, കുറവ്‌ ചിന്തല്‍, മറ്റുള്ളവരുടെ 
കത്തുവായിക്കല്‍, ചതി, ആത്മപശംസ, കാപട്യം, സൊള്ളൂപറയല്‍, 
കള്ളസത്യം, മുഖസ്തുതി, കക്കല്‍, കൊലപാതകം, മര്‍ദ്ദനം, കലാപം, 
ഭര്‍ത്സനം, അളവുതുക്കങ്ങളില്‍ കൃതിമം. അന്യരുടെ കാര്യങ്ങളില്‍ തല 
യിടല്‍, ഭീരുത തുടങ്ങി ഏതെല്ലാം മനോധര്‍മ്മങ്ങള്‍ തള്ളുകയോ കൊ 
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മളുകയോചെയ്യുന്നതുമുലം മനുഷ്യരില്‍ സാത്വികതയും വിശുദ്ധിയും 
വളര്‍ത്തുമാറുണ്ടോ അവയെകുറിച്ചെല്ലാം ഇസ്ലാം വിശദമായ നിർദ്ദേ 
ശോപദേശങ്ങള്‍ നല്‍കുന്നു, ഈ എല്ലാ മനോധര്‍മ്മങ്ങളെകുറിച്ചും ഈ 
പരിമിതമായ നിബന്ധത്തില്‍ വിശദമായി വിവരിക്കുക സാധ്യമല്ല എന്നു. 
പറയേണ്ടതില്ലല്ലോ, പരിധിനിര്‍ണ്ണയത്തിന്റെയും ക്രമീകരണങ്ങളുടെയും 
ഈയപ്രകിയയിലുടെ ഇസ്ലാം മനുഷ്യനിലുള്ള ഈ ഓരോ പ്രേരണാശ 
ക്തിയേയും, ഉത്തമധാര്‍മ്മികഗുണങ്ങളാക്കിമാറ്റന്നു എന്നും, ഇസ്ലാമിനു 
മുമ്പോപിമ്പോഉള്ള മറ്റൊരു മതത്തിനും പ്രള്‍നത്തിന്റെ ഈ വശത്തെ , 
നോക്കികാണാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടില്ലെന്നും മാശ്രം ഞാന്‍ പറഞ്ഞുകൊള്ളാം, 
വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ മുന്നിലുണ്ടായിട്ടും മറ്റുമതങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഈ പ്രള്‍നത്തിന്‌ 
പരിഹാരം കാണാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല. സമഗ്രവും സംതൃപ്തികരവുമായ രീ 
തിയിൽ പ്രശ്നം പരിഹരിച്ചിടുള്ളത്‌ വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ മാത്രമാണ്‌. മനു 
ഷ്യന്റെ സഹജവികാരങ്ങളെയും നൈസര്‍ഗ്ഗീകപ്രരണകളെയും അഥവാ, 
അവയുടെ ചില വശങ്ങള്‍മാ4തം എണ്ണിപറഞ്ഞു അവയ്‌ക്ക്‌ ധാര്‍മ്മികത 
എന്നപേര്‍ നല്‍കുകയാണ്‌ മറ്റു മതങ്ങള്‍ ചെയ്തിട്ടുളളത്‌. ഞാന്‍ ചുണ്ടി 
കാണിച്ചിളുള്ളതുപോലെ ഇസ്ലാം ഈ പ്രശ്നത്തിന്‌ സംത്യപ്തിജന 
കമായ പരിഹാരം നമുക്ക്‌ നല്‍കിയിരിക്കുന്നു. ധാര്‍മ്മിഷഗുണങ്ങളുടെ 
പ്രാധാന്യം എന്താണ്‌ എന്ന പ്രശ്നം നീണ്ടകാലം ചിന്തകന്മാരെ കുഴക്കു 
കയാണ്‌ ചെയ്തത്‌; ഇന്നും കുഴക്കുന്നു. മനുഷ്യന്റെ നിസര്‍ഗല്രേരണക 
ഉടെ സഹകരണവും ഏകോപനവും ആണ്‌ ധാര്‍മ്മികത എന്നു ഇസ്ലാം 
നിര്‍വ്വചിക്കുന്ന. എല്ലാ ഓരോ സഹജപ്രേരണയേയും യഥോചിതം 
എന്നുവച്ചാല്‍, ഇതര പ്രേരണാശക്തികളുടെ ്രവര്‍ത്തനമണ്ഡലങ്ങളെ 
അതിക്രമിക്കാത്ത നിലയില്‍ പരിധി നിര്‍ണ്ണയങ്ങള്‍ക്കും ക്രമീകരണ 
ങ്ങള്‍ക്കും വിധേയമായി പ്രവര്‍ത്തിപ്പിക്കാവുന്നതിനുള്ള സംവിധാനം 
ഒരുക്കിടുള്ള മതത്തിനു മാമെ, ഒരു ധാര്‍മ്മികനിയമസമുച്ഛയം നമുക്ക്‌ 
പ്രദാനം ചെയ്തിട്ടുള്ളതായി അവകാശപ്പെടാനൊക്കു. അനുകമ്പാ്ര 
വര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ പ്രതികാരബുദ്ധി കടന്നുവരികയോ പ്രതിക്രിയാനടപടി 
കളുടെ പ്രവര്‍ത്തനപരിധികളെ അനുകമ്പാവികാരം അതിലംഘിക്കു 
കയോ ചെയ്തുകൂടാ, സ്നേഹം വെറുപ്പിന്റെ മണ്ഡലത്തെയോ, വെ 
റുല്ത്‌ സ്നേഹത്തിന്റെ സീമകളെയോ അതിശ്രമിക്കരുത്‌. ഓരോന്നും 
അതാതിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനമണ്ഡലങ്ങളില്‍മാ(്രം മറ്റു സഹജവികാരങ്ങ 
മായും പ്രേരണകളുമായും കൂട്ടിമുട്ടാതെ പ്രവര്‍ത്തിക്കണം. ഓരോ 
ഗോളവും, അതാതിന്റെ ഭൂമണപഥത്തില്‍ ചലിക്കുന്നതുപോലെ, ഇസ്ലാ 
മിന്റെ ധാര്‍മ്മികാദ്ധ്യാപനങ്ങളനുസരിച്ചുള്ള മനുഷ്യന്റെ സഹജപ്രേരണ 
കളുടെ പ്രവര്‍ത്തനത്തെ യുക്തി അഥവാ വിവേകംകൊണ്ടു ഭരണം നട 
ത്തുന്ന ഒരു ഭരണകൂടമായി വിവരിക്കാം, അതില്‍ മനുഷ്യന്റെ നൈ 


19% 


സര്‍ഗികമായ പ്രേരണാശക്തികളാകുന്ന പരരന്മാരെല്ലാം ഇസ്ലാമിന്റെ 
ധാര്‍മ്മികാദ്ധ്യാപനങ്ങള്‍ മുഖേന അച്ചടക്കത്തില്‍ വര്‍ത്തിക്കുമാറാകുന്നു. 


ധാര്‍മ്മികഗുണങ്ങളുടെ 
വിവിധ പടവുകള്‍ 


ഇനി ഞാന്‍ മതത്തിന്റെ രണ്ടാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യത്തില്‍നിന്ന്‌ ഉടലെ 
മുക്കുന്ന രണ്ടാമത്തെ പ്രശ്നത്തിനു അതായത്‌, ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്ന 
ധാര്‍മ്മികതയുടെ വിവിധദശകള്‍ എന്തൊക്കെയാണെന്ന പ്രശ്നത്തിന്‌ 
മറുപടി പറയാം: 

സാധാരണഗതിയില്‍ മനുഷ്യമനസ്സിന്റെ ശിക്ഷണത്തെ സംബ 
ന്ധിച്ചിടത്തോളം ഒരു പഠനപദ്ധതിയില്‍ അനുക്രമമായ ഘട്ടങ്ങള്‍ നി 
ര്‍ണ്ണയിച്ചിരിക്കേണ്ടതു ആവശ്യമായിരിക്കുന്നതുപോലെ മനുഷ്യരുടെ 
സാന്മോര്‍ഗ്ഗികപുരോഗതിയെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ധാര്‍മ്മികഗുണങ്ങ 
കൂടെ അനുക്രമമായ ദശകള്‍ ഉണ്ടായിരിക്കേണ്ടത്‌ അനിവാര്യമാണ്‌. 
സ്‌കൂളുകളിലും, കോളേജുകളിലും, യുനിവേര്‍സിറ്റികളിലും നിര്‍ദ്ദേശി 


ഫലമെടുക്കാന്‍ സാധിക്കാതെ വരും. തങ്ങള്‍ക്ക്‌ നിര്‍ദ്ദേശികകപ്പെട്ടിടടുള്ള 
കോഴ്‌സില്‍ ഇനിയ്യെതത്തോളം മുന്നോട്ട്‌ പോകണമെന്ന്‌ നിര്‍ണ്ണയിച്ചറി 
യാന്‍ പലര്‍ക്കും സാധിക്കാതെ വരുന്നതിനാല്‍ നിര്‍ദ്ദിഷ്ടകോഴ്‌സ്‌ പു 


ര്യത്തിലും അതേപോലെ മനുഷ്യസമുദായത്തിന്റെ സാര്‍വ്വത്രികമായ ന 
നയെലാക്കാക്കിയുള്ളമറ്റേതു ശിക്ഷണത്തിന്റെ കാര്യത്തിലും ഇതാണ്‌ 
വസ്തുത. വ്യത്യസ്തമായ കഴിവുകളും പദവികളുമുള്ളവര്‍ക്ക്‌ പ്രയോജ 
നപ്പെടുത്താന്‍ കഴിയുംവിധം അതു വ്യത്യസ്ത നിലകളില്‍ തരംതിരിച്ചി 
രീക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. ഉയര്‍ന്ന നിലകളിലുള്ളവര്‍ക്ക്‌ മാത്രം ഉപയോഗപ്പെടു 
ത്താവുന്ന വിധത്തിലാണ്‌ അതു ക്രമീകരിചചിട്ടുതെങ്കില്‍ ശരാശരിക്കാര്‍ക്കും 
താണനിലവാരക്കാര്‍ക്കും അതു ഉപകാരപ്പെടുകയില്ല; മറിച്ചും 
അങ്ങനെതന്നെ. യാതൊരു ക്രമവുംവ്യവസ്ഥയും മുന്‍കൂട്ടി നിശ്ചയി 
ചിടടില്ലാത്തപക്ഷം, സാധാരണനിലവാരത്തിലുളളവര്‍ക്ക്‌ അതുകൊണ്ട്‌ 
ഏതും പ്രയോജനമുണ്ടാകുകയില്ല. മോഹനങ്ങളായ ഒരുകൂട്ടം സാങ്കല്‍പി 
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കധാര്‍മ്മികഭാവങ്ങളാണ്‌ അതെങ്കില്‍ പ്രഭാഷണങ്ങളിലെ അലങ്കാരോ 
ക്തികളോ ശ്രോതാക്കളുടെ ഹരമോ മാര്രമായിരിക്കുന്നതല്ലാതെ മനു 
ഷൃര്‍ക്ക്‌ പ്രായോഗികമായി പ്രയോജനമോ, നന്മയോ അതുകൊണ്ട്‌ ലഭി 
ക്കുന്നതല്ല. അതിനാല്‍,മനുഷ്യസ്മുദായത്തിനു ധാര്‍മ്മികസംഹിത ആവ 
ശൃമാണെന്നതുപോലെ തന്നെ പ്രായോഗികവും വ്ൃത്യസ്തവിതാനങ്ങ 
ളിലുള്ളതും (മപവ്യദ്ധവുമായി ധാര്‍മ്മികപൂര്‍ണ്ണിമയിലേക്ക്‌ എത്തിക്കു 
നതുമായ ഒരുധര്‍മ്മസംഹിതയാണ്‌ ആവശ്യമായിരിക്കുന്നതെന്നുകാണാം. 

ഇത്രയും വിവരിച്ചശേഷം ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിടുള്ള നന്മയോ തി 
ന്മയോ ആയ സ്വഭാവഗുണങ്ങളുടെ, വിവിധഘട്ടങ്ങളും പതനങ്ങളും 
ഞാന്‍ വിവരിക്കാം. 

മനുഷ്യന്റെ ധാര്‍മ്മികമായ പെരുമാറ്റത്തെ ഭരിക്കുന്ന സ്പ 
ഷ്ടവും, സുവിശദവുമായ നിയമങ്ങള്‍ ഇസ്ലാം നല്‍കിയിരിക്കുന്നു, സ്വഭ 
വഗുണങ്ങളെ നല്ലതും ചീത്തയും ആയി വ്യവപ്ലേദിച്ചു അവയെ വിവിധ 
പടവുകളും പതനങ്ങളുമായി തരംതിരിച്ചു, ഓരോരുത്തന്നു തന്റെതായ 
ധാര്‍മ്മികനിലവാരത്തെ പരിശോധിച്ചു വിലയിരുത്താനും, കുടുതല്‍ കൂ 
ടൂതലായി സദ്ഗുണങ്ങള്‍ ആര്‍ജ്ജിക്കുന്നതിന്നും ദൂര്‍ഗുണങ്ങളെ വര്‍ജി 
ക്കുന്നതിന്നുമുള്ള വഴികള്‍ വെട്ടിത്തെളിക്കാനും അതുമുഖേന സാധിക്കു 
മാറാകുന്നു. എല്ലാ സ്വഭാവഗുണങ്ങളേയും ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന തരത്തില്‍ 
ഈ അടിസ്ഥാനപരവും മൌലികവുമായു തരംതിരിവുകള്‍ക്ക്പുറമെ, 
ഇസ്ലാം ഓരോ ധാര്‍മിക ഗുണങ്ങളെയും സുവിശദമായി വിവരിക്കു 
കയും ഈ എല്ലാഗുണങ്ങളെയും അടക്കിഭരിക്കുന്ന പരിപൂര്‍ണമായ ഒരു 
ധാര്‍മിക വ്യവസ്ഥ നടപ്പാക്കുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 

സ്വഭാവ ഗുണങ്ങളുടെ മൌലികമായ വിഭജനത്തെ ഖുര്‍ആന്‍ 
ഇപ്രകാരം അവതരിപ്പിക്കുന്ന; 


നിനു] 


നനന] 
“നറീതിയെപറ്റിയും പരോപകാരത്തെപറ്റിയും ബന്ധുത്വപരമായ ഉദാര 
തയെ പറ്റിയും അല്ലാഹു നിങ്ങളോടു കല്‍പിച്ചിരിക്കുന്നു. പരോക്ഷമായ 
കൂറ്റങ്ങളെയും പ്രത്യക്ഷമായ കുറ്റങങളെയും മറ്റുളളവരുടെ വികാരങ്ങളെ 
പ്രണപ്പെടുത്തുന്ന തുറന്നശോഹക്ൃത്യങ്ങളെയും വിരോധിക്കുകയുംചെയ്തി 
രിക്കുന്നു. നിങ്ങള്‍ ഒരു നല്ല സ്മരണിക പിന്നിടാന്‍തന്നെ” (19) 





ല്‍ വെമ്ളിയയ്ചതോറും നടത്തുന്ന ഖുത്ബാപ്രസംഗങ്ങളില്‍ ഈ ഇസ്ലാമിക ധാര്‍മ്മിക 
പരിചേക്ഷ്യം ആവര്‍ത്തിച്ചു അവതരിപ്പിചചുകോണ്‍ അത്യുല്‍കൃഷ്ടമായ സദാപാരസോ 
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ഈ വാക്യത്തില്‍ നന്മകളും തിന്മകളും സമീചീനങ്ങളായ മു 
ന്നുതരങ്ങളില്‍ വിഭജിച്ചിരിക്കുന്നു; സ്വഭാവശീലങ്ങളുടെ നല്ലതും ചീത്ത 
യുമായ ആറു പടവുകള്‍, 

നന്മയുടെ ഒന്നാമത്തെ പടവ്‌ 'അദ്ല്‍( ൮.൧ ) നീതിപൂര്‍വ്വമായ 
പെരുമാറ്റം ആണ്‌. അതായത്‌, ഒരാള്‍ മറ്റുള്ളവര്‍ തന്നോടു പെരുമാറുന്ന 
രീതിയില്‍ അങ്ങോട്ടും പെരുമാറുക. ഒരാള്‍ ചെയ്യുന്ന നന്മയുടെ അളവി 
ല്‍തന്നെ അങ്ങോട്ടും നന്മചെയ്യുക. മറ്റുളളവരോട്‌ തുല്യവിചാരം പൂല 
ര്‍ത്തണം. എന്നുവെച്ചാല്‍, മറ്റുള്ളവര്‍ തന്നെക്കുറിച്ച്‌ എങ്ങനെ വിചാരി 
ക്കണമെന്നു ഒരാള്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നുവോ അപ്രകാരംതന്നെ മറ്റുളളവരെ 
പറ്റിയും കരുതേണ്ടതാണ്‌. നന്മയ്ക്ക്‌ പകരമായി അയാള്‍ക്ക്‌ തിന്മ 
നല്‍കരുത്‌. അപ്പോലെതന്നെ തിയയ്ക്ക്‌ പകരമായി മറ്റുളളവരില്‍നിന്ന്‌ 
നയ്യപ്രതിക്ഷിക്കുകയും അരുത്‌. അനഭിലഷണീയങ്ങളായ എല്ലാ തി 
നകളും - ഉദാഹരണങ്ങളായി ശകാരം, കളവ്‌, വ്യഭിചാരം തുടങ്ങയവ 
'അദ്‌ലിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനപരിധിയില്‍നിന്നു ഒഴിവാക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
ഒരാള്‍ ചെയ്തകുറ്റത്തിനുള്ള ശിക്ഷ അഥവാ ആനുപാതികമായ 
പ്രതിക്രിയ ചെയ്തുകൊള്ളാന്‍ 'അദല്‍'( പഷ )അഥവാ 
നീതിധര്‍മ്മംഅനവരിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും ഒരാള്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള 
ദുഷ്ടകൃത്യത്തിന്ന്‌ തത്തുല്യമായ ദുഷ്ടകൃത്യം തന്നെ അങ്ങോടുംചെ 
യ്യാന്‍ അതനുവദിക്കുന്നില്ല.. കാരണം, തിന്മുഒരു വിഷമാണ്‌. വിഷം തിന്ന 
ഒരാളെ ശിക്ഷിക്കുവാനായി സ്വയം വിഷം തിന്നുന്നത്‌ പ്രതിശ്രിയയല്ല. 
മറിച്ച, ഒരു വിഡ്ഡിഗ്കിയ മാത്രമാകുന്നു. 

നന്മയുടെ കൂടുതല്‍ ഉയര്‍ന്ന പടവ്‌ 'ഇഹ്സാന്‍( 2... ) 
അഥവാച്രത്യുപകാരം ആണ്‌. അതായത്‌, മറ്റൊരാള്‍ തനിയ്ക്ക്‌ ചെയ്തി 
ടുള്ള ഒരു ന്മയ്ക്ക്‌ - സ്വത്തു സംബന്ധിച്ചോ ശാരീരികമോ മാനസി 
കുമോ ആയ കാര്യങ്ങളുമായി ബന്ധപ്പെട്ടതോ ആയുള്ള ഒരു നന്മയ്ക്ക്‌ 
- പകരമായി അതിലും മികച്ചതും വര്‍ദ്ധിച്ചതുമായ നന്മ അങ്ങോട്ടുംചെ 
യ്യാന്‍ ശ്രമിക്കുകയും, തന്നോട്‌ അതിക്രമം കാട്ടിയ ഒരാളിന്‌ കലഹവും, 
കുഴപ്പവും വര്‍ദ്ധിക്കാന്‍ ഇടവരില്ലെന്നു ഉറപ്പുണ്ടെങ്കില്‍, പൊറുത്തുകൊ 
ടുക്കുകയും ചെയ്കയെന്നതാണിത്‌, ഇത്‌ 'അദ'ലിലും അഥവാ നീതിധ 
ര്‍മ്മത്തിലും ഉയര്‍ന്ന ഒരു ധാര്‍മ്മികദശയാകുന്നു. ഒന്നാമത്തെ ദശയു 
മായി താദാത്മ്യം പാപിച്ചിട്ടില്ലങ്കില്‍ ഈ പടവിലെത്താന്‍ സാദ്ധ്യമല്ല. 
അങ്ങനെ വരുമ്പോള്‍ അത്‌ ഉപരിപ്ലവമായ ഒരു പരിവര്‍ത്തനമേ ആവു 





പാനത്തിലേക്ക്‌ മുസ്ലിംകളെ ഇസ്ലാം മാഴിവിഴിക്കുന്നുണ്ടെങകിലും, ഖുത്ബയുടെ അര്‍ത്ഥ 
മറിയാതെയും ഈ ധാര്‍മ്മികപരിനിര്‍മ്മാണ പരിപാടിയെക്കുറിച്ച്‌ ബോധഹീനമായും 
കഴിയുകയാണ്‌ മുസ്ലിംബഹുജനങ്ങളെന്നു ഇവിടെ ഖേദപൂര്‍വ്വം ചുണ്ടികാണിച്ചുകൊ 
മട്ട - വിവ. 
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കയുള്ളൂ. നിമിഷമാത്രയിലുള്ള ഒരു വ്ൃതിയാനംകൊണ്ട്‌ ആയാള്‍ ആദ്യ 
ദശയിലേക്ക്‌ തന്നെ വീണ്ടും വഴുതിവീഴാന്‍ ഇതിടയാക്കും, 

നന്മയുടെ മൂന്നാമത്തെ ദശ 'ഈതായീദില്‍ ഖൂര്‍ബാ' 
( ഥീ ട്രൂ) ) ബന്ധുത്വപരമായ ഉദാരത ആകുന്നു. ഒരാള്‍ 
തനിക്ക്‌ മറ്റൊരാള്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള നന്മയില്‍ പ്രതികരിച്ചുകൊണ്ടല്ലം 
തെയും പകരമായി എന്തെങ്കിലും നന്മ പ്രത്യാശിച്ചുകൊണ്ടല്ലം 
തെയും-ഉദാഹരണമായി, മാതാപിതാക്കള്‍ മക്കള്‍ക്കും, സഹോദരന്മാര്‍ 
സ്വന്തം സഹോദരന്മാര്‍ക്കും, നൈസര്‍ഗ്ഗികമായ സ്നേഹവികാരങ്ങളാല്‍ 
പ്രചോദിതരായിട്ടുചെയ്യുന്ന നന്മകള്‍-നയചെയ്യുന്ന അവസ്ഥയാണിത്‌. 
മാതാപിതാക്കള്‍ മക്കളെ പോറ്റുന്നതു മക്കളില്‍നിന്നു ലഭിക്കുന്ന എന്തെ 
ത്കിലും നന്മ ലഭിക്കുമെന്ന്‌ പ്രത്യാശിച്ചുകൊണ്ടല്ല, വളരെ വാര്‍ദ്ധക്യം ഗ്രാ 
പിച്ചവരും, മക്കള്‍ വളര്‍ന്നു വലുതാവുന്നതുവരെ ജീവിച്ചിരിക്കുമെന്നു 
ഉറപ്പില്ലാത്ത മാതാപിതാക്കളും, യുവാവായ ഒരു പിതാവിനെപ്പോലെ 
തന്നെ മക്കളെ ്രിയപ്പെടുകയും ഗ്രീണിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. എന്തെ 
തിലും നേട്ടം കാംക്ഷിച്ചുകൊണ്ടുള്ളതല്ല ഈ സ്നേഹപ്രകടനം. ഇതൊരു 
സഹജപ്രേരണയാകുന്നു. കുട്ടികളെ വളര്‍ത്തേണ്ടത്‌ തങ്ങളുടെ ബാദ്ധ്യ 
തയോ ധര്‍മ്മമോ ആണെന്ന വിചാരം അവരുടെ മനസ്സില്‍ ഒരിക്കലും ഉട 
ലെടുക്കുന്നുപോലുമില്ല. മാതാപിതാക്കളോ ബന്ധുക്കളോ കുട്ടികളോടും, 
ഉറ്റവരോടും കാണിക്കുന്ന ഈ ബന്ധുത്വപരമായ സ്നേഹവികാരം 
“ഇഹ്സാന്‍' അഥവാ പ്രത്യുപകാരം എന്ന അവസ്ഥയെക്കാള്‍ ഉയര്‍ന്നു 
നില്‍ക്കുന്ന ഒരു ധാര്‍മ്മികാവസ്ഥയാകുന്നു. ദാര്യത്തില്‍ ആത്മസം 
തൃപ്തിയുടെ ഒരംശം ഉണ്ട്‌. താന്‍ ചെയ്യുന്നത്‌ നന്മയാണെന്ന വികാരം. 
എന്നാല്‍ മാതാപിതാക്കളുടെയോ ബന്ധുക്കളുടെയോ സ്നേഹവാ 
യ്പില്‍ അതിന്‌ പരോപകാരവിചാരംതന്നെ ഉണ്ടാകുന്നില്ല. മറിച്ചു, ഒരു 
തരംആശ്വാസവും, ആനന്ദവുമാണ്‌ അതുണ്ടാക്കുന്നത്‌, ഇതാണ്‌ ധാര്‍മ്മി 
കാവസ്ഥകളില്‍ ഏറ്റവും ഉച്ചിയിലേത്‌. ഈ അവസ്ഥയിലെത്തിയ ഒ 
രാള്‍ക്ക്‌ നന്മ പവ്യത്തിക്കുന്നതില്‍ സ്വച്ഛമായ ഒരാനന്ദം അനുഭൂതമാ 
കുന്നു. താന്‍ ആരെയെങ്കിലും വിധേയനാക്കുന്നു എന്ന വിചാരമേ അയാ 
ളില്‍ അങ്കുരിക്കുന്നില്ല, തനിയ്ക്ക്‌ ഒരു നന്മ ചെയ്യുവാന്‍ അവസരമുണ്ടാ 
യതില്‍ അയാള്‍ നന്ദിയുള്ളവനായിത്തീരുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. ഒരുകു 
ഞ്ഞുപിറന്നാല്‍ ഒരച്ഛന്‍ തനിയ്ക്ക്‌ അതൊരു ഭാരമാണെന്നു കരുതാതെ 
ആ ദൈവികാനുഗ്രഹത്തില്‍ ആനന്ദിക്കുകയും, നന്ദി പ്രകാശിപ്പിക്കു 
കയും ചെയ്യുന്നതുപോലെയാണത്‌. ഇത്തരമാളുകള്‍ മനുഷ്യ 
സമൂഹത്തിനായുള്ള സേവനങ്ങളില്‍ ജീവിതമര്‍പ്പിക്കുകയും മറ്റുള്ളവ 
രുടെ സന്തോഷങ്ങളിലും സങ്കടങ്ങളിലും ഭാഗഭാക്കാവുകയും ചെയ്യുന്നു. 
മറ്റുള്ളവരെ സേവിക്കുന്നതിനുള്ള അവസരങ്ങള്‍ നല്‍കി അനുഗ്രഹിച്ച 
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തില്‍ അവര്‍ ദൈവത്തോടു നന്ദിയുള്ളവരായിരിക്കുകയും കൂടുതല്‍ കൂ 
ടുതല്‍ സേവനാവസരങ്ങള്‍ ലഭിക്കുമാറാകുന്നതിന്‌ നിരന്തരം ആഗ്രഹി 
പ്ലുകൊണ്ടിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. തങ്ങള്‍ക്ക്‌ കൂടുതല്‍ ധനമുണ്ടെമില്‍ 
മക്കളെ കൂടുതല്‍ ആശ്വസ്ഥരും സന്തുഷ്ടരുമാക്കി മാറ്റുമെന്ന്‌ മാതാപി 
താക്കള്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നത്പോലെ! 

നന്മയുടെ മൂന്നുഘട്ടങ്ങള്‍ ഉള്ളതുപോലെ തിരിക്കും ഉണ്ട്‌ 
മുന്നു ഘട്ടങ്ങള്‍, 'അദ്‌'ലിനു എതിരെ 'ഫഫ്ശാ'( പെ ) ആണ്‌ 
ഇവിടെ പറയപ്പെട്ടിടുള്ളത്‌, 'മുന്‍കര്‍' എന്ന പദത്തെ ബന്ധിപ്പിച്ചു പറയു 
സ്പോള്‍ അതിനു സ്വയം പ്രത്ൃക്ഷമല്ലാത്ത രഹസ്യതിന്മകള്‍ എന്നര്‍ത്ഥമാ 
കുന്നു. വൃത്തികെട്ട മനസ്സില്‍നിന്നു പുറത്തേക്ക്‌ വരുന്ന ദുഷ്ടവിചാര 
ങളും ദുരുദ്ദേശങ്ങളും ആണിത്‌, 'അദല്‍' (നീതിനിഷ്ഠ) നന്മയുടെ 
ആദ്യപടി ആയിരിക്കുമെന്നപോലെ 'ഫഹ്ശാ' (ദുഷ്ടവിചാരം അല്ലെ 
ത്തില്‍ ആത്മനിഷ്ഠമായ ദോഷകൃത്യങ്ങള്‍) തിന്മയുടെ ആദ്യപടി ആ 
കുന്നു. ചീത്ത ആളുകളുമായുള്ള സഹവാസത്തിന്റെ സ്വാധീനം, ദു 
ഷിടമായ നിര്‍ദ്ദേശങ്ങള്‍, മൃഗീയമായ പ്രവണതകള്‍ ഇവയെല്ലാം മനസ്സി 
ലാണ്‌ ആദ്യം അനുഭവപ്പെടുന്നത്‌. ഇപ്രകാരം ഒരാള്‍ ദുഷ്ടചിന്തയ്ക്ക്‌ 
'വശംവദനായിത്തിരുകയും അയാള്‍ തിന്മയില്‍ പതിക്കുമാറാകയുംചെ 
യ്യുന്നു.എന്നാല്‍ മനുഷ്യാത്മാവില്‍ സഹജമായി വര്‍ത്തിക്കുന്ന നന്മയി 
ലേക്കുള്ള പ്രേരണ അത്തരം ചിന്തകളെ അടിച്ചമര്‍ത്തുകയും കീഴടക്കു 
കയും ചെയ്യാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നു. ആ ദൂര്‍വിചാരത്തെ വേര്‍പിടിക്കാന്‍ അനു 
വദിച്ചാല്‍ ഒടുവില്‍ അതു നിലയുറയ്ക്കുകയും, അത്‌ തിന്മയുടെ 
ആദ്യത്തെ അടിത്തറ പാകുകയും ചെയ്യുന്നു. 

ഇതോടുകൂടി തിന്മയുടെ രണ്ടാംഘട്ടം അഥവാ 'മുന്‍കര്‍' 
( ൧&4 ) ആരംഭിക്കുകയായി, ഇതു മനുഷ്യന്റെ പ്രവൃത്തികളെയും പെ 
രുമാറ്റങ്ങളെയും ബാധിക്കുന്നു. മറ്റുളളവര്‍ അത്തരം പെരുമാറ്റത്തെ അ 
നിഷ്ടപ്പെടുകയും അതിനെ വെറുക്കുകയും ചെയ്യുന്നു എന്നുവന്നാലും, 
അതു ആ വ്യക്തിയില്‍ മാത്രം ഒതുങ്ങിക്കിടക്കുന്ന ഒരു ദുഷ്കൃത്യമായി 
നിലകൊള്ളും, ഉദാഹരണമായി, വായാടിത്തം, കളവ്പറയല്‍ തുടങ്ങിയവ. 
ഈ അവസ്ഥയില്‍ ഒരാളില്‍ ഏതാനും തിന്മകള്‍ മാ്രമെ വളരുന്നുള്ളു. 
അയാളാകുട്ടെ അതില്‍ ലജജിതനായിരിക്കുകയും കൂടുതല്‍ ഗൌരവമുള്ള 
തിന്മകളിലേക്ക്‌ വഴുതിപ്പോകുന്നതിനു ഭയപ്പെട്ടുകൊണ്ടിരിക്കുകയും 
ചെയ്തും. 

എന്നാലും, സ്വന്തം പെരുമാറ്റങ്ങളെ സുകഷ്മാവലോകനംചെ 
യ്യുകയും തിന്മയിലേക്കുള്ളതന്റെ പ്രയാണം തടസ്സപ്പെടുത്തുകയും ചെ 
യ്ലുന്നതില്‍ പരാജയപ്പെടുമ്പോള്‍ അയാള്‍ 'ബഗി'( പ്ര ) എന്നു പറ 
യുന്ന മുന്നാമത്തെ അവസ്ഥയിലേക്ക്‌ താഴുന്നു. അതായത്‌, മറ്റുള്ള 
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വര്‍ക്ക്‌ ഉപദ്രവമുണ്ടാക്കുന്നതും ധാര്‍മ്മികമായ എല്ലാ പെരുമാറ്റചട്ടങ്ങ 
ളെയും പരസ്യമായിലംഘിക്കുന്നതുമായ പതനത്തിലെത്തുന്നു. 'ബഗീ' 
എന്ന പദത്തിനു കലാപം എന്നാണര്‍ത്ഥം, ഇതു തിന്മയുടെ മുന്നാംഘ 
മാകുന്നു. തിന്മചെയ്യുന്ന ആള്‍ എല്ലാതരം സദാചാരനിയമങ്ങളെയും 
പരസ്യമായി വെല്ലുവിളിക്കുകയും അതുമായുള്ള തന്റെ എല്ലാ ബന്ധ 
ങ്ങളും കുറും വിച്ഛേദിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന അവസ്ഥയെയാണിത്‌ കുറി 
ക്കുന്നത്‌. ഇപ്പോള്‍ അയാള്‍ തിന്മയില്‍ ആനന്ദംകണ്ടെത്തുകയും അതില്‍ 
അഹങ്കരിക്കുകയും ചെയ്തുതുടങ്ങുന്നു. ഉപദേശങ്ങളും ഉല്‍ബോധന 
ങ്ങളും അയാളില്‍ യാതൊരു ഫലവും ഉണ്ടാക്കുന്നുമില്ല. 
നന്മയുടെയും തിന്മയുടെയും ഈ വിവിധങ്ങളായ ശ്രേണികളി 
ലേക്ക്‌ ശ്രദ്ധതിരിച്ചുകൊണ്ട്‌, ധാര്‍മ്മികമായ തുലാസ്സില്‍ തന്റെ 
യഥാര്‍ത്ഥമായ നിലവാരം എങ്ങിനെയുള്ളതാണെന്ന്‌ ഓരോരുത്തര്‍ക്കും 
വിലയിരുത്താനും സ്വന്തം ധാര്‍മ്മികനിലവാരം ഉയര്‍ത്താനുമാവശ്യമായ 
നടപടികള്‍ സ്വീകരിക്കാന്‍ അതുവഴി സകര്യപ്പെടുത്തുകയാണ്‌ ഇസ്ലാം 
ചെയ്തിട്ടുള്ളത്‌. ഓരോ ഘട്ടത്തിലും അയാളുടെ മുന്നില്‍ വ്യക്തമായ 
ലക്ഷ്യം ഉണ്ടായിരിക്കും. അത്‌ അപ്രാപ്യമായി അനുഭവപ്പെടാത്തതി 
നാല്‍ അത്‌ അയാളെ തളര്‍ത്തിക്കളയുന്നില്ല. ഉദാഹരണമായി നന്മ 
യെയോ, ധാര്‍മ്മികതയെയോ സംബന്ധിച്ച ലഘുമാശ്രമായ അവബോ 
ധംപോലും അവശേഷിക്കാതാകുമാറ തിന്മയില്‍ മുഖംകുത്തിവിണ ഒരാ 
ളോട്‌ നന്മയെ സ്വായത്തമാക്കുന്നതിന്‌ സ്വയം പരിവര്‍ത്തനത്തിന്‌ സന്ന 
ദ്ധനാകണമെന്നും ശിഷ്ടജീവിതം ലോകസേവനത്തിനായി അര്‍പ്പിക്ക 
ണമെന്നും പറയപ്പെടുമ്പോള്‍ അത്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ വളരെയേറെ അര്ഭൂതമു 
ഉവാക്കുന്നതുതന്നെയായിരിക്കും. അയാളില്‍ അതുവഴി നിരാശാബോധം 
ജനിയ്ക്കും. അയാളുടെ ഇപ്പോഴത്തെ അവസ്ഥയും അയാള്‍ എത്തിചേ 
രാന്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെടുന്ന നിലയും തമ്മിലുള്ള വിടവ്‌ ദുസ്തരമാണ്‌. 
നല്ലൊരാളായി ജീവിക്കുന്നതിനെ സംബന്ധിച്ച്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ ഓര്‍ക്കാ 
'ന്‍പോലും സാധ്യമല്ല. എന്നാല്‍, നന്മയിലേക്കുള്ള ഏതൊരു കാല്‍വെപ്പും 
കുടുതല്‍ കൂടുതല്‍ നന്മയിലേക്ക്‌ അയാളെ നയിക്കുമെന്നും, തിന്മയെ 
വര്‍ജജിക്കാന്‍ കഴിയുകയില്ലെന്നിരിക്കിലും തിന്മയുടെ നേരെ 
ലജ്ജിതനായിരിക്കുന്ന പക്ഷം ആ ലക്ഷ്യം സംപ്രാപ്യവും പ്രയോഗസു 
ഭഗവുമാണെന്നും കണ്ട്‌ അയാള്‍ നമ്മുടെ നിര്‍ദ്ദേശം ന്യായീകരിക്കാന്‍ 
ബദ്ധപ്പെട്ടെന്നുവരും. അയാള്‍ക്ക്‌ മനഃസാക്ഷിക്കുത്ത്‌ അനുഭവപ്പെടു 
കയും പെരുമാറ്റത്തില്‍ അയാള്‍ സ്വയം ലജ്ജിതനായിത്തീരുകയും ചെ 
യുന്നുവെങ്കില്‍ നന്മയിലേക്കുള്ള ആദ്യത്തെപടി ചവുട്ടികഴിഞ്ഞു എന്നു 
നമുക്കയാളോടുപറയാം. എന്തെന്നാല്‍, വലിയ കുറ്റങ്ങള്‍ ചെയ്യുന്ന 
തിനെ വര്‍ജജിക്കുകയെന്നത്‌ തന്നെ നന്മയുടെ ഒരു രൂപമാകുന്നു. 
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ഇതില്‍നിന്ന്‌ ലഭിക്കുന്ന പ്രോത്സാഹനം നന്മയുടെ പാതയിലേക്കുള്ള 
അയാളുടെ സഹായോപാധിയായി സ്വീകരിക്കാം. നന്തചെയ്യാന്‍ അശക്ത 
'നാണെങ്കില്‍തി കയ്യൊഴിക്കുകയെങ്കിലും വേണമെന്ന്‌ അപ്പോള്‍ അയാ 
ളോടു നമുക്ക്പറയാം. ഇതില്‍നിന്ന്‌ ലഭിക്കുന്ന പ്രോത്സാഹനം, നന്മ 
യുടെ പാതയിലുള്ള അയാളുടെ പുരോയാനത്തില്‍ സഹായോപാധി 
യായി നമുക്കു ്രയോജനപ്പെടുത്താം, ഈ ഘട്ടത്തിലും, നന്മചെയ്യാന്‍ 
്രാപ്തനല്ലാതിരിക്കുകയാണെങ്കില്‍, കുറഞ്ഞപക്ഷം തി കൈവെടി 
യുകയും മനസ്സിന്റെ ദുഷ്പ്രേരണകളും പ്രവണതുകളും അനുസരിച്ച്‌ 
പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ തയ്യാറാകാതിരിക്കുകയും യാതൊരു തിന്മയും ഗ്രവ 
ര്‍ത്തിച്ചുപോകാതിിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുകയും അങ്ങനെ തന്റെ ദുഷ്കൃത്യ 
ങ്ങള്‍ വഴിയായി മറ്റുള്ളവര്‍ക്ക്‌ വേദനയും അനിഷ്ടവും ഉണ്ടാകാതിരി 
ക്കാന്‍ ശ്രദ്ധിക്കുകയും ചെയ്യാന്‍ അയാളോട്‌ പറയാവുന്നതാണ്‌, ആദ്യ 
ഘട്ടത്തേക്കാള്‍ ഇതയാള്‍ക്ക്‌ ്രയാസരഹിതമായിരിക്കും. ഈ പതന 
ത്തില്‍ നന്മയിലേക്ക്‌ പുരോഗതിപ്പെടാന്‍ അയാള്‍ കൂടുതല്‍ ശുഷ്‌കാന്തി 
പ്രകടിപ്പിക്കുകയും തന്റെ പുര്‍വ്വജീവിതരീതി ഉപേക്ഷിക്കാന്‍ ബദ്ധപ്പെടു 
കയും ചെയ്യും. അയാളുടെ മനസ്സ്‌ നിറയെ ചീത്തവിചാരങ്ങള്‍ ഉണ്ടായി 
രീക്കാമെങ്ിലും അയാള്‍ നന്മയില്‍ ഒരു പ്രത്യേകഘട്ടത്തിലേക്ക്‌ കടക്കു 
നനില്ലെന്ന്‌ ആര്‍ക്ക്‌ പറയാനാകും! അയാള്‍ നന്മയുടെ മാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ നിര 
ന്തരംപുരോഗതിപ്പെടുകയത്രെ. തിന്മയുടെ വലിയഭാഗവും, അയാള്‍ ക 
യ്യൊഴിച്ചിരിക്കുകയാണ്‌, ഇപ്പോള്‍, അയാളോട്‌ അടുത്തപടിയിലേക്ക്‌ കാ 
ലെടുത്തുവക്കാന്‍ നമുക്ക്‌ ആവശ്യപ്പെടാം. അതായത്‌ എല്ലം ദുഷ്ടവിചാ 
രങ്ങളില്‍നിന്നും മനസ്സിനെ ശുദ്ധീകരിച്ചു എല്ലാ തിന്മകളില്‍നിന്നും 
അശുദ്ധികളില്‍നിന്നും മുക്തനായിരിക്കുക എന്ന പതനത്തിലേക്ക്‌! 
ആദ്യത്തെ രണ്ടുപടവുകളെക്കാളും കൂടുതല്‍ എളുപ്പമുളളതായി ഇത 
യാള്‍ക്ക്‌ അനുഭവപ്പെടുകതന്നെചെയ്യും. ഈ ദശയിലെത്തിക്കഴിഞ്ഞാല്‍ 
അയാളുടെ മനസ്സ്‌ ഒരു നവജാതശിശുവിന്റെതുപോലെ എന്നുവച്ചാല്‍, 
യാതൊരു കലയും പതിഞ്ഞിട്ടില്ലാത്ത നിര്‍മ്മലഫലകം കണക്കെ ആയി 
രിക്കുന്നതാണ്‌.ഇനി അയാളോട്‌ തന്റെ പെരുമാറ്റത്തിന്‌ 'അദല്‍' അഥവാ 
തുല്യനീതി അവലംബിച്ചുതുടങ്ങാന്‍ ആവശ്യപ്പെടാം. അങ്ങനെ തന്റെ 
'തുനിവും കഴിവും അനുസരിച്ച്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ പ്രാപിക്കാവുന്ന അത്യുന്നത 
ധാര്‍മ്മികനിലവാരത്തോളം ശ്രമത്തില്‍ ശ്രമത്തില്‍ ഉയര്‍ന്നുനിങ്ങുന്ന 
തിന അയാള്‍ക്ക്‌ സാധ്യമായിത്തീരുന്നതാണ്‌. 

ഈപടവുകളും, ശ്രേണികളും ക്രമത്തില്‍ (മത്തില്‍ കടന്നുനീ 
ങ്ങുവാനുളള മാര്‍ഗ്ഗം അവലംബിക്കാത്തപക്ഷം ധാര്‍മ്മിക പുനരുദ്ധാര 
ത്തിനുള്ള എല്ലാ പദ്ധതികളും പൊളിയുകതന്നെ ചെയ്യും. മുകളില്‍ വി 
വരിച്ച തത്വങ്ങള്‍ മുന്‍നിറുത്തിയില്ലെങ്കില്‍ പൊതുവായുള്ള ധര്‍മ്മി 
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കോല്‍ബോധനങ്ങള്‍ ഏതും വിലയില്ലാത്തതായിരിക്കും. നിരക്ഷരനായ 
ഒരു ശിശുവിനോടു എം.എ. കോഴ്‌സിനുള്ള പുസ്തകങ്ങള്‍ ഹൃദിസ്തമാ 
ക്കികൊള്ളാന്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുകയോ, ഓക്സ്ഫോര്‍ഡ്‌ ഡിക്ഷ്ണറിമുഴു 
വന്‍ മനഃപാഠമാക്കാന്‍ ആവശ്യപ്പെടുകയോ ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ അതു 
പൂര്‍ത്തിയാക്കികഴിഞ്ഞാല്‍ അവന്‍ ഒരു പണ്ഡിതനായി മാറുമെന്നു 
കുരുതുന്നതുപോലുള്ള വിഡ്ഡിത്തമായിരിക്കും അത്‌. ആ കുട്ടി ഭ്രാന്ത 
നായിമാറുക എന്നതായിരിക്കും ഇതിന്റെ ഫലം, അഥവാ, കുട്ടിയുടെ 
മാനസികാവസ്ഥ തുടങ്ങിയേടത്തുതന്നെ നിലകൊള്ളും, ഇവയുടെ 
യൊന്നും അര്‍ത്ഥം ഒട്ടും മനസ്സിലാകാതെ “തത്തമ്മേ പൂച്ച പൂച്ച” എന്നാ 
വര്‍ത്തിക്കാനല്ലാതെ അവന്‍ ഒന്നും നേടുകയില്ല, ആകയാല്‍, എശ്രസു 
രമായ ധാര്‍മ്മികളല്‍ബോധനമായാലും അതുകൊണ്ടുമാത്രം പുരോ 
ഗതി കൈവരുത്താനാവില്ല, ഇത്തരത്തിലുള്ള ധാര്‍മ്മികശിക്ഷണം ലഭി 
ക്കുന്ന ഒരാള്‍ തന്റെ കൂട്ടുകാരനില്‍നിന്നും ചുറ്റൂവട്ടത്തില്‍നിന്നുമാണ്‌ 
പെരുമാറ്റ രീതികള്‍ കണ്ടുപഠിക്കുക. എന്നിരിക്കെ, അവന്നു കിട്ടുന്ന ഉപ 
ദേശങ്ങളും നിര്‍ല്ലോഭമായ ഉല്‍ബോധനങ്ങളും അവനില്‍ ഒരു ഫലവും 
ചെയ്യുന്നതല്ല എന്നതത്രെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം, 

അതിനാല്‍ പടിപടിയായുള്ള ധാര്‍മ്മികപരിശീലനത്തിനു ഖുര്‍ 
ആന്‍ വലിയ ഈന്നല്‍ നല്‍കുന്നു. 

"നിങ്ങള്‍ റബ്ബാനിന്‍ ആകുവിന്‍” ( ചിച്ച്‌ ) 
എന്നുജനങ്ങളെ പഠിപ്പിക്കാതെ ആര്‍ക്കും പ്രവാചകന്‍ ആകാന്‍ കഴിയു 
്നതല്ല എന്നു അതു പഠിപ്പിക്കുന്നു. 

്രാഥമികകാര്യങ്ങളില്‍ ശിക്ഷണം നല്‍കുകയും പിന്നെ കുടു 
തല്‍ ഉയര്‍ന്ന കലകളിലും ശാസ്ത്രങ്ങളിലും പാഠനം ചെയ്യുകയും 
അങ്ങനെ ശിക്ഷണത്തില്‍ വിവിധ പടവുകള്‍ ഏര്‍പ്പെടുത്തി ക്രമീകരണം 
നടപ്പാക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ആളെയാണ്‌ 'റബ്ബാനി' എന്നുപറയുക, ആ 
ത്മീയവും, സാന്മാര്‍ഗ്ഗികവുമായ പരിശീലനത്തിനുള്ള കോഴ്‌സുകള്‍ മു 
ന്നില്‍ വെക്കുന്നതോടൊപ്പം അതുകൊണ്ടു ഫലമെടുക്കുന്നവരുടെ സ്വ 
ഭാവനിലവാരവും ശരിക്കും മനസ്സിലാക്കി അവപാവര്‍ത്തികമാക്കാന്‍ 
ഒരു പ്രവാചകനെ ആവശ്യമായിവരും, വിശ്വസിച്ചുറച്ചുപോയ ശീല 
ങളും സ്വഭാവക്രമങ്ങളും പടിപടിയായി ഉപേക്ഷിക്കാന്‍ അവര്‍ ജന 
ങ്ങളെ ച്രേരിപ്പിക്കുകയും അവര്‍ക്ക്‌ അറിവില്ലാത്ത കാര്യങ്ങള്‍ പഠിപ്പിച്ചു 
കൊടുക്കുകയും വേണം. ചിലരില്‍നിന്നും ചിലകാര്യങ്ങള്‍ രഹസ്യമായി 
മറച്ചുവെക്കണമെന്നല്ല ഇപ്പറഞ്ഞതിന്റെ അര്‍ത്ഥം. പടിപടിയായുള്ള ശി 
ക്ഷണക്രമം കൊണ്ടുദ്ദേശിക്കപ്പെടുന്നതു തങ്ങള്‍ക്ക്‌ വേഗത്തില്‍ ആര്‍ജ്ജി 
ക്കാന്‍ കഴിയുന്ന ലക്ഷ്യങ്ങള്‍ അവര്‍ക്ക്‌ മനസ്സിലാക്കിക്കൊടുത്തുകൊ 
ണ്ടായിരിക്കണമെന്നും, അവര്‍ അധൈര്യപ്പെട്ടു പോകാത്തവിധം ഒരു 


മാമ 


പതനത്തില്‍നിന്ന്‌ മറ്റൊരു പതനത്തിലേക്ക്‌ വിജയപൂര്‍വ്വം കുടന്നുചെ 
ല്ലാന്‍ കഴിയുമാറാകണമെന്നുമാണ്‌ ഇപ്പറഞ്ഞതിന്റെ അര്‍ത്ഥം. തനിക്ക്‌ 
ഏത്തിച്ചേരണ്ട ലക്ഷ്യത്തിലേയ്ക്കുള്ള വഴിയുടെ നീളം ഓരോ വിദ്യാ 
ര്‍ത്ഥി്ക്കും നല്ല നിശ്ചയമുണ്ടായിരിക്കുമല്ലോ. എന്നാലും ക്ലാസുക 
മായും, ഗ്രേഡുകളായുമുള്ള തരംതിരിവുകളും, പരീക്ഷകളും വ്യത്യ 
സ്ഥമായ സമയപരിധികളും വിദ്യാര്‍ത്ഥികള്‍ക്ക്‌ വലിയ പ്രോത്സാഹന 
ങ്ങളായിരിക്കും. അതു നോക്കിക്കൊണ്ടു അവര്‍ക്ക്‌ തങ്ങളുടെ 
പുരോഗതിയുടെ നിലവാരം നിരന്തരം അളന്നുകൊണ്ടിരിക്കാനും 
തനിയ്ക്ക്‌ കൈവരിക്കേണ്ട ലക്ഷ്യത്തിലേക്കുള്ള ദൈര്‍ഘ്യമോര്‍ത്ത്‌ 
വിപാരപ്പെടുകയോ വ്യാകുലപ്പെടുകയോ ചെയ്യേണ്ടതില്ലാതെ വരികയും 
ചെയ്യും. 

ഈ പൊതുവായ നിര്‍ദ്ദേശങ്ങള്‍ക്ക്‌ പുറമെ, ഓരോ ധാര്‍മ്മികഗു 
ണത്തെ സംബന്ധിച്ചും ഇസ്ലാം വിശദമായ ചട്ടങ്ങള്‍ വെയ്ക്കുകയും, 
അവയ്ക്ക്‌ വ്ൃത്യസ്തസ്ഥാന്കമങ്ങളും പടവുകളും നിര്‍ദ്ദേശിക്കുകയും 
ചെയ്തിരിക്കുന്നുവെന്നും ഇതുമുഖേന ധാര്‍മ്മികഗുണങ്ങളില്‍ നല്ലതും 
ചീത്തയുമായിട്ടുള്ള വയെ തള്ളുകയോ, കൊള്ളുകയോ ചെയ്യാന്‍ ഒ 
രാള്‍ക്ക്‌ എളുപ്പത്തില്‍ സാധിക്കുമാറാകുന്നുവെന്നും ഞാന്‍ മുകളില്‍ പ 
റഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. ഈ വിശദീകരണങ്ങളിലേക്ക്‌ കടക്കുവാന്‍ ഇവിടെ ഇ 
മില്ല, ധാര്‍മ്മികഗുണങ്ങളുടെ പൊതുവായ വിഭജനത്തെ സംബന്ധിച്ചി 
ടത്തോളം ഇശ്രമാത്രം പറയുകയും, ഇസ്ലാമിന്റെ ധാര്‍മ്മികപാഠങ്ങളുടെ 
പൊതുസ്വഭാവം പിന്തിക്കുന്ന ഏതൊരാള്‍ക്കും ഇത്രയുംകൊണ്‍ ഗ്രഹി 
ക്കാനാകുമെന്ന്‌ വിശ്വസിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 


നല്ലതും ചീത്തയും: 
വിവേചനത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനം 


ധാര്‍മ്മിക ഗുണങ്ങളെ നല്ലതും ചീത്തയുമായും സല്‍സ്വഭാവ 
മെന്നും രുഃസ്വഭാവമെന്നും വ്യവച്ഛേദിച്ചതെന്തിന്‌? എന്ന പ്രശ്നത്തിലും 
ഇസ്ലാം സംയുക്തവും തരംതിരിച്ചുള്ളതുമായ പാഠങ്ങള്‍ നല്‍കുന്നുണ്ട്‌. 
സംയുക്തമായ പാരം ഇതാണ്‌. അല്ലാഹു പറയുന്നു 


ചവി 
“എന്നെ അറിഞ്ഞാരാധിക്കുന്നതിനായിട്ടല്ലാതെ ഞാന്‍ 'ജിന്നു' 
കളെയും (വലിയവരെയും), 'ഇന്‍സ്ു'കളെയും (ചെറിയവരെയും) പട 


ട്ടില്ല" അതായത്‌ ദൈവത്തിന്റെ ഗുണങ്ങള്‍ തങ്ങളില്‍ ഉല്‍പാദിപ്പിക്കു 
നഅതിനുദ്ദേശിച്ചാണ്‌ അവരെ സൃഷ്ടിച്ചുതെന്നു 
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ദൈവത്തെ പ്രാപിക്കുക എന്നുള്ളതാണ്‌ മനുഷ്യസൃഷ്ടിയുടെ 
പരമമായ ലക്ഷ്യം. ദൈവത്തെ പ്രാപിക്കുന്നതിനുള്ള സഹായോപാധി 
കുളോടെയാണ്‌ മനുഷ്യര്‍ സൃഷ്ടിയ്ക്കപെട്ടിടുള്ളതും, അതിനുതകുന്ന 
ഒരുധാര്‍മ്മിക സംഹിതയാണ്‌ ഇസ്ലാം അവതരിപ്പിച്ചിടുള്ളതും. ഖുര്‍ആന്‍ 
പറയുന്നു. 

നിന്‌്‌] 

?തീര്‍ച്ചയായും, ഭൂതലത്തിലുള്ള എല്ലം വസ്തുളൈയും, നാം 
അതിനു ഒരു അലങ്കാരമാക്കി വെച്ചിരിക്കുന്നു. (മനുഷ്യരില്‍) ഏറ്റവും 
നന്നായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നവന്‍ ആരെന്നു അവരെ പരീക്ഷിക്കുന്നതിനു 
വേണ്ടി” (൯4). 

ആരൊക്കെയാണ്‌ തങ്ങളില്‍ ദിവ്യമായ ഗുണങ്ങള്‍ വളര്‍ത്തി 
യെടുക്കുന്നതെന്നു കാണുകയാണ്‌ സൃഷ്ടിയുടെ ഉദ്ദേശ്യം. പില ധാര്‍മ്മി 
കഗുണങ്ങള്‍ നല്ലതായിരിക്കുന്നത്‌ അവ ദൈവീകഗുണങ്ങളുടെ (സിഫാ 
ത്തെഇലായിയ്ക) പ്രതിഫലനങ്ങളായിരിക്കുന്നതിനാലാണ്‌. ദൈവീക ഗു 
ങ്ങളുമായി പൊരുത്തപ്പെടാതിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടാണ്‌ മറ്റുചില 
ധാര്‍മ്മികഗുണങ്ങള്‍ ചീത്തയായിരിക്കുന്നത്‌. വെളിച്ചത്തിന്റെ പങ്കു ലഭി 
ചിട്ടല്ലാത്തത്‌ ഇരുട്ടായിരിക്കുമെന്നതില്‍ സംശയമെന്ത്‌? പ്രകാശ 
ത്തില്‍നിന എത്രകണ്ടു അകുന്നിരിക്കുന്നുവോ, അ്തകണ്‍്‌ വസ്തുവില്‍ 
അന്ധകാരം വ്യാപിച്ചിരിക്കും. ഈ പൊതുവായ പാഠത്തിനുപുറമെ, 
ഇസ്ലാം വ്യത്യസ്തങ്ങളായ സ്വഭാവഗുണങ്ങളുടെ വിശദരുപവും വിവരി 
ച്ചുകാണിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഇതുമുഖേന നല്ലതും ചീത്തയും ആയിട്ടുള്ള അവ 
സ്ഥകളെ വെളിപ്പെടുത്തുകയും ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ സല്‍സ്വഭാവങ്ങളുടെ നേരെ 
ഒരു ആകര്‍ഷണവും ദുസ്വഭാവങ്ങളുടെ നേരെ വിരക്തിയും ഉണ്ടാക്കി 
തീര്‍ക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ഇവയില്‍ ചില കല്പനകളെ ഞാന്‍ ഇവിടെ 
എടുത്തുകാണിക്കാം. 

ഉദാത്തമായ സ്വഭാവങ്ങളില്‍ ഒന്നു യുക്തസമയത്തുമ്ള അനു 
കന്പആണെന്നു ഞാന്‍ പ്രസ്താവിച്ചുകഴിഞ്ഞിട്ടുണ്‌. ഇതിന്‌ 'അഫ്വ്‌' 
( ൧൧൦ ) എന്നുപറയുന്നു. ഈ സല്‍സ്വഭാവത്തിന്റെ കാരണം ഞാന്‍ 
മുകളില്‍ വിവരിച്ചിട്ടുള്ളതിന്പുറമെ ഖുര്‍ആന്‍ ഇപ്രകാരം വിശദീകരി 
ച്ചുതുന്നിരിക്കുന്നു. 


അനന] 
“ഏറ്റവും നല്ലതേതോ, അതുകൊണ്ട്‌ (ചീത്തയെ) തടയുക; 


അപ്പോള്‍ നീയുമായി ശ്ൃതുതയില്‍ കഴിഞ്ഞുകുടുന്നവന്‍ പെട്ടെന്നതാ 
ഒരാത്മമിത്രമെന്നപോലെ ആയിത്തീരുന്നു.” (4139). 
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ഒരാള്‍ നിങ്ങളെ ദ്രോഹിക്കുകയും മര്‍ദ്ദിക്കുകയും നിങ്ങളോടു 
അനീതിയില്‍ പെരുമാറുകയും ചെയ്താല്‍ അയാളോടു ദയാപൂര്‍വ്വം ഗ്ര 
തിവര്‍ത്തിക്കുകയും അയാള്‍ക്ക്‌ പൊറുത്തുകൊടുക്കുകയും ചെയ്യണം, 
ഇപ്രകാരം വെറുപ്പിന്റെയും ശത്രുതയുടെയും വേരിന്‌ വെട്ടുകയാണ്‌ വേ 
ണ്ടത്‌, എന്നാല്‍, നിങ്ങളുടെ ശ്ര ആയിരുന്നവന്‍ വളരെവേഗം നിങ്ങ 
ളുടെ മീത്രമായിമാറും. 

എത്രമാത്രം സൂക്ഷ്മവും, ആവേശകരവുമായ ഒരു കാരണ 
മാണ്‌ ഇതില്‍ വിവരിച്ചിട്ടുളളതെന്ന്‌ കാണുക; ആമി ആയ ഒരാളെ കു 
ടുതല്‍ ആക്രമം ചെയ്യുന്നതില്‍നിന്നു തടയുന്നതിനായിട്ടാണ്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ 
ശിക്ഷനല്‍കുന്നത്‌. എന്നാല്‍, ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്ന തത്വമനുസരിച്ച്‌ 
പ്രവര്‍ത്തിച്ചാല്‍, അതായത്‌, പൊറുത്തുകൊടുക്കുന്നതുമുഖേന അക്രമി 
ആയ ഒരാളില്‍ ധാര്‍മ്മികപരിവര്‍ത്തനമുണ്ടാകുമെന്ന്‌ കാണുന്നപക്ഷം 
അയാള്‍ക്ക്‌ പൊറുത്തുകൊടുക്കുകയാണെങ്കില്‍ അതു അയാളെ ശിക്ഷി. 
ക്കുന്നതിനെക്കാള്‍ ഗുണകരമായിരിക്കും; ശിക്ഷ നല്‍കുന്നതുകൊണ്ട്‌ 
കുടുതല്‍ ദ്രോഹം ഒഴിവാക്കാമെന്ന്‌ മാത്രമേയുള്ളൂ. എന്നാല്‍, പൊറു. 
ത്തുകൊടുക്കുന്നതുമുഖേന അക്രമിയെ, ദ്രോഹിയെ മീശ്രമാക്കിമാറ്റാന്‍ 
കഴിഞ്ഞേക്കും. 

വീണ്ടും ഉപകാരം, ഓദാര്യം എന്നിവയെപറ്റി ഖുര്‍ആന്‍ പറ 


Hol Wi yl US yet 

അല്ലാഹു നിനക്ക്‌ നുദാര്യം നല്‍കിയിട്ടുള്ളതുപോലെ നീയും 
മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ ദാര്യം നല്‍കുക” (27:78), 

അതായത്‌, ധനവും ജ്ഞാനവും അധികാരശക്തിയും നേടുന്ന 
തിനാവശ്യമായ എല്ലാസാധനസാമഗ്രികളും, സഹായോപാധികളും 
ദൈവം നിനയ്ക്ക്‌ നല്‍കി അനുഗ്രഹിച്ചിരിക്കുന്നു. മനുഷ്യരാകമാനം 
ദൈവത്തിന്റെ അനുഗ്രഹാതിരേകത്തില്‍ പങ്കുകാരായിരിക്കുന്നതുപോലെ 
നിങ്ങളും അതിനുപകരമെന്നോണം നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ ലഭിച്ചിട്ടുള്ള അനുഗ്രഹ 
ത്തില്‍ മറ്റുള്ളവരെയും പങ്കുകാരാക്കുവിന്‍. 

കൊലയെയും, മര്‍ദ്ദനത്തെയും, സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം അതു 
കുടുതല്‍ അക്രമവും മര്‍ദ്ദനവും അഴിച്ചുവിടുമെന്നതിനാല്‍, അക്രമവും 
മര്‍ദ്ദനവും അനിയന്ത്രിതമായി വളരുന്നപക്ഷം മനുഷ്യവംശം നാശത്തി 
നിരയാകുമെന്നു ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു; 


ടവ! വ പി 


“ അത്രിക്രമകാരികളെ അവന്‍ ഇഷ്ടപ്പെടുകയില്ലതന്നെ; ഭൂമി 
യില്‍ നന്മ വരുത്തിയശേഷം അതില്‍ കുടപ്പമുണ്ടാക്കരുത്‌” (7:57), 


യുന്നു; 
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മര്‍ദ്ദനം അഥവാ, അതിക്രമം സുവ്യവസ്ഥയെയും സമാധാന 
ത്തെയും താറുമാറാക്കുമെന്നതിനാല്‍ മര്‍ദ്ദനം ഒരിക്കലും അരുതെന്നാണ്‌ 
ഖൂര്‍ആന്‍ പറയുന്നത്‌. മര്‍ദ്ദനം മര്‍ദ്ദകനും ശക്തിനല്‍കുമെന്നതിനുപ 
കരം അതു ഏല്‍പ്പിക്കപ്പെടുന്നവരില്‍ പ്രതികാരവ്യഗ്രത കൂട്ടുകയും, ത 
ടുക്കുവാനുള്ള ഉള്‍ക്കരുത്ത്‌ വര്‍ഡിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ബാഹ്യമായി 
ല്ലെങ്കില്‍ പരോക്ഷമായി മര്‍ദ്ദനങ്ങള്‍ക്കെതിരെയുള്ള ആസൂത്രണങ്ങള്‍ 
നടത്താന്‍ അത്‌ പ്രേരണനല്‍കുന്നതാണ്‌. ഗുഡാലോചനകളും കലാപ 
്ങളുമാകട്ടെ സകലശക്തികളുടെയും സ്രോതസ്സായിരിക്കുന്ന സമാധാ 
നാന്തരീക്ഷത്തെ നശിപ്പിച്ചുകളയുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌, 
അസുയയെപറ്റി തിരുനബി (സ) ഇപ്രകാരം പറയുന്നു; 


പ്പ്‌ JSG US old JS andl Ob Ally pS 


അസുയ വര്‍ജ്ജിക്കുവിന്‍; അസുയ സംതൃപ്തിയുടെ ഉറവിട 
ങ്ങളെ തീ വിറകിനെയെന്നപോലെ തിന്നുകളയും” (അബൂദാവൂര്‍), 

അതായത്‌, നിങ്ങളെയ്ക്കാളും സംതൃപ്തമായ ജീവിതം നയി 
ക്കുന്നു എന്ന കാരണത്താല്‍ നിങ്ങള്‍ മറ്റൊരാളോടു അസുയ പുലര്‍ത്തു 
മ്പോള്‍, ഈ വികാരത്തെ താലോലിച്ചു വളര്‍ത്തികൊണ്ട്‌ നിങ്ങളുടെ 
തന്നെ മനസ്സമാധാനവും സംതൃപ്തിയും നഷ്ടപ്പെടുത്തുകയും നിങ്ങ 
ള്‍ക്കുതന്നെ നാശം വരുത്തിവെയ്ക്കുകയും ആണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. 

നിന്ദയെപറ്റി ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു; 

സിക ന 

“ഒരു ജനം മറ്റൊരു ജനത്തെ പരിഹസിക്കരുത്‌, ഒരുപക്ഷെ, 
അവര്‍ (പരിഹസിക്കപ്പെടുന്നവര്‍) ഇവരെക്കാള്‍ (പരിഹസിക്കുന്നവരെ 
ക്കാള്‍) ഉത്തമരായെന്നുവരാം" (49:12). 

കാലത്തിന്റെ ച്രകഗതിയില്‍ ഇന്നു കയ്യൊഴിക്കപ്പെട്ടവര്‍ നാളെ 
ബഹുമാനിതരായേക്കും. ഇന്ന്‌ ആദരിക്കപ്പെടുന്ന കുടുംബം നാളെ അവ 
ഗണിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്തേക്കാം. ഒരുകുട്ടരെ നാം ഇന്നു താഴ്ത്തി 
യാല്‍ നാളെ അവര്‍ അധികാരത്തിലേയ്ക്കുയരുമ്പോള്‍ തങ്ങളെ അപമാ 
നിച്ചവരെ നിശ്ചയമായും അവഹേളിക്കും; മറിച്ചും സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌. 
ഇല്വകാരം ശതുതയുടെയും കലാപത്തിന്റെയും, ഒരു ദുഷിതവലയം 
സ്ൃഷ്ടിക്കപ്പെടും. വളര്‍ച്ചയുടെയും, പുരോഗതിയുടെയും രംഗങ്ങള്‍ 
എല്ലാ ജീവിവര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ക്കും മുമ്പില്‍ തുറന്നുകിടക്കുമ്പോള്‍, ഏതെങ്കിലും 
ഒരു പ്രത്യേകജനതയോ ജാതിയോ വിഭാഗമോ എന്തിനു അവഹേളിക്ക 
പ്പെടണം? 
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വ്യഭിചാരത്തെ പറ്റി ഖൂര്‍ആന്‍ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു. 
A ടി til US ചി 

“തീര്‍ച്ചയായും അതു നീചകൃത്യവും, എത്രയും ചീത്തയായ 
ഒരു വഴിയുമാണ്‌.” (1733). 

എന്നുവച്ചാല്‍, മനസ്സില്‍ രഹസ്യമായ കുറ്റബോധം സൃഷ്ടിച്ചു 
അതിനെ അശുദ്ധമാക്കുന്ന ഒരു തിന്മയാകുന്നു വൃഭിചാരം.ലൈംഗിക 
ചോദനയിക്ക അടിസ്ഥാനമായുള്ള ഒരു ലക്ഷ്യത്തെ പ്രാപിക്കാനുള്ള 
ശരിയായ ഒരുമാര്‍ഗ്ഗമല്ല അതെന്നും ഈ ചോദനയുടെ ലക്ഷ്യം മനുഷ്യ 
വംശത്തിന്റെ നിലനില്‍പും വര്‍ദ്ധനയുമാണ്‌ എന്നും ഈ ലക്ഷ്യത്തെ 
വൃഭിചാരം അപകടത്തിലാക്കുന്നു എന്നും ഖുര്‍ആന്‍ പഠിപ്പിക്കുന്നു. 

'ലുബ്ധിനെപറ്റി ഖുര്‍ആന്‍ ഇകാരം പറയുന്നു. 

ii ye jor WIG Joos vs foi rt Seas 

“വല്ലവനും ലുബ്ധ്‌ കാണിക്കുന്നപക്ഷം അവന്‍ തനിക്ക്‌ തന്നെ 
ദോഷമായിട്ടാണ്‌ ലുബ്ധ്‌ കാണിക്കുന്നത്‌.” (424). 

'ലുബ്ധന്‍ തന്റെ ധനത്തിന്റെ വിനിയോഗം തനിയ്ക്കുതന്നെയും, 
മുടക്കുകയാണ്‌, നല്ല ആഹാരവും നല്ല വസ്ത്രവും നല്ല വാസസ്ഥലവും 
മുഖേനയുള്ള ആനന്ദാനുഭവം അയാള്‍ സ്വയം നത്ടപ്പെടുത്തുകയാണ്‌, 
അയാള്‍ പണം കുമിച്ചുകുട്ുന്നു. അവ സുക്ഷിച്ചുവയിക്കാനുള്ള ഉല്‍ക്കണ്ഠ 
അയാളില്‍ വര്‍ദ്ധിച്ചുവരികയും ചെയ്യും. ലുബ്ധ്‌ കാണിക്കുന്നവര്‍ 
എപ്പോഴും സ്വന്തം ആത്മാക്കളെതന്നെ ദുഃഖത്തിലാഴത്തുകയും അവ 
രുടെ മുതല്‍ അവര്‍ക്ക്തന്നെ വിനയായിമാറുകയും ചെയ്യുന്നു എന്ന 
താണ്യാഥാര്‍ത്ഥ്യം 

ഇകാരം ഇസ്ലാം എല്ലാ കല്പനകളുടെയും ഉദ്ദേശ്യം വ്യക്ത 
മാക്കിതരികയും സ്വഭാവഗുണങ്ങളുടെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കു 
വാനുള്ള വാതിലുകള്‍ തുറന്നിടുകയും റചയ്തിരക്കുന്നു. എല്ലാകലിപ 
കളെയും വിസ്തരിച്ചു പറയാന്‍ ഇവിടെ ഇടമില്ല. ഇത്രയും ഉദാഹരണ 
ങ്ങള്‍കൊണ്ടുതന്നെ വസ്തുതകള്‍ മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിയുന്നതാണ്‌. 
ഞാനിനി നാലാം ചോദ്യത്തിലേക്ക്‌ കടക്കട്ടെ. 


ധാര്‍മ്മികപുരോഗതിയ്ക്കുള്ള മാര്‍ഗങ്ങള്‍ 


സല്‍ഗുണങ്ങളും ദുര്‍ഗുണങ്ങളും ഇന്നിന്നവയാണെന്നു ചൂണ്ടി 
ക്കാണിക്കുക മാത്രമല്ല മതത്തിന്റെ കര്‍ത്തവ്യം. തിന്മയെ ളുകയൊഴി 
ക്കാനും സല്‍ഗുണങ്ങള്‍ സ്വായത്തമാക്കാനും മനുഷ്യനെ സഹായി 
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ക്കുന്ന മാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ വൃക്തമാക്കേണ്ടതും മതത്തിന്റെ ചുമതലയാണ്‌. 
ഇതുകുടാതെ നമ്മുടെ എല്ലാ ശ്രമങ്ങളും വിഫലമായിത്തീരുകയും നമ്മുടെ 
എല്ലാ അന്വേഷണങ്ങളും നിഷ്ഫലമായി ഭവിക്കുകയും ചെയ്യും. മറ്റു മത 
ങ്ങള്‍ ഇക്കാര്യത്തില്‍ എന്തു മറുപടി നല്‍കുന്നു എന്നു എനിയ്ക്കു 
അറിഞ്ഞു കുടാ. എന്നാല്‍ ഇസ്ലാം അഥവാ അഫ്മമിയയത്ത്‌ പരിപൂര്‍ണ്ണവും 
തൃപ്തികരവുമായ ഉത്തരം ഇതിന്‌ നല്‍കുന്നു. 

ധാര്‍മ്മികവളര്‍ച്ചയ്ക്കു ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്ന ഒന്നാമത്തെ 

ം ദൈവികമായ ഗുണങ്ങള്‍ വെളിപ്പെടുത്തുകയെന്നതത്രെ. ഇതുക്കു 

ടാതെ ധാര്‍മ്മീകപുര്‍ണ്ണത പ്രാപിക്കുക സാധ്യമല്ല. എല്ലാ കാര്യങ്ങളിലും 
മനുഷ്യന്‌ പരീക്ഷണങ്ങള്‍ (നോനി) ആവശ്യമാണ്‌. പുസ്തക 
ങ്ങളില്‍നിന്നും നേടാനാകാത്തത്‌ പരീക്ഷണത്തിലൂടെ അവനു വേഗം 
പഠിക്കാന്‍ കഴിയുന്നു. പരീക്ഷണങ്ങള്‍ ഇല്ലെങ്കില്‍ എല്ലാ ശാസ്ത്രങ്ങളും 
എല്ലാ കലകളും ലോകത്തിനു നഷ്‌ടപ്പെട്ടുപോകുമായിരുന്നു. പരീക്ഷണ 
ങ്ങള്‍ കുടാതെ രസതന്ത്രവും എന്‍ജിനീയറിങ്ങും പഠിക്കാന്‍ ആര്‍ക്കെ 
തിലും കഴിയുമോ? 

ധാര്‍മ്മികശിക്ഷണവും ഇപ്രകാരം തന്നെയാകുന്നു. കുറ്റമറ്റമാ 
ത്ൃയകകളുടെയും പരീക്ഷണങ്ങളുടെയും സഹായം കുടാതെ മനുഷ്യന്‌ 
ധാര്‍മ്മികപൂര്‍ണ്ണതയിലെത്താനാവില്ല. അതിനാല്‍, കറയറ്റ മാതൃകകള്‍ 
പിന്നെയും പിന്നെയും ലോകത്ത്‌ പ്രത്യക്ഷപ്പെടേണ്ടതും സന്മാര്‍ഗ്ഗികപ 
രിപൂര്‍ണ്ണതയുടെ ജീവിതം മനുഷ്യകുലത്തിനു ജീവിച്ചു കാണിച്ചു കൊ 
ടുക്കേണ്ടതും ആവശ്യമായിത്തീരുന്നു. അതുപക്ഷെ, മനുഷ്യമാത്യക 
കള്‍തന്നെയായിരിക്കണം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, മനുഷ്യന്റേതല്ലാത്ത 
ഒരു മാതൃക ഇക്കാര്യത്തിന്നു ഉപകരിക്കില്ല. അത്തരമൊരു സത്തയുടെ 
പ്രവര്‍ത്തനശൈലി മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ അനുകരിക്കാന്‍ കഴിയുമാറാകയില്ല, 
നമുക്ക്‌ അനുകരിക്കാന്‍ ഒരു പരിപൂര്‍ണ്ണനായ മനുഷ്യനെയാണാവശ്യം. 
അത്തരമാളുകള്‍ മറ്റുള്ളവര്‍ക്ക്‌ തങ്ങളുടെ സ്വഭാവശീലങ്ങളെ വാര്‍ത്തെ 
ടുക്കുന്നതിന്‌ അനുകരണമാതൃകയാക്കാന്‍ കഴിയുമാറ്‌ പലപ്പോഴും പ്രത്യ 
ക്ഷപ്പെട്ടുകൊണ്ടിരിക്കണം. അത്തരം പരിപൂര്‍ണ്ണ വ്യക്തികള്‍ ലോകത്ത്‌ 
അടിക്കടി പ്രത്ൃക്ഷപ്പെട്ടുകൊണ്ടിരിക്കുന്നതാണെന്നു ഇസ്ലാം അവകാശ 
പ്പെടുന്നു. ഖൂര്‍ആന്‍ പറയുന്നതു കാണുക: 


ധി a SAE Uyak Ses fey pS tal pT as 
ചോയി Gy 5 gels 
“ആദം സന്തതികളെ! എന്റെ ദൃഷ്ടാന്തങ്ങള്‍ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിവ 
രിച്ചുതരുന്ന നിങ്ങളില്‍നിന്നുള്ള ദുതന്മാര്‍ നിങ്ങളുടെ അടുക്കല്‍ വരുന്ന 
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തായാല്‍ ആര്‍ സൂക്ഷ്മത കൈക്കൊള്ളുകയും സ്വയം നന്നാക്കിത്തീ 
ക്കുകയും ചെയ്യുന്നുവോ, അവര്‍ക്ക്‌ യാതൊരു ഭയവും ഉണ്ടായിരിക്കു 
കയില്ല; അവര്‍ വ്യസനിക്കുകയുമില്ല.” (737). 

പ്രവാചകന്മാര്‍ക്ക്‌ പുറമെ കുറഞ്ഞ നിലയിലാണെങ്കിലും ജന 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ മാതൃകയായിരിക്കുന്ന വേറെയും ആളുകളുണ്ടായിരിക്കും, ഇ 
ത്തരക്കാരെപറ്റി തിരുനബി (സ) ഇപ്രകാരം പറയുന്നു 

LY olny ga tw JS ly ge UY og ധി 
Yas 

“അല്ലാഹു ഈ ഉമ്മത്തില്‍ (മുസ്ലിംകളില്‍) ഓരോ നൂറ്റാണ്ടി 
ന്റെയും തലയ്ക്കല്‍ ദീനിനെ പതിഷ്മരിക്കുന്നവരെ നിയോഗിക്കുന്ന 
താണ്‌" (അബൂദാവൂര്‍). ഇത്തരം പരിഷ്കര്‍ത്താക്കള്‍ ഇസ്ലാമില്‍ അടി 
ക്കടിവന്നുകൊണ്ടിരുന്നിട്ടുണ്ട്‌. അന്ധകാരം മുറ്റിയ ഈ കാലഘട്ടില്‍ ദീ 
നിനെ സംരക്ഷിക്കാനും സത്യവിശ്വാസത്തെ പുനഃസ്ഥാപിക്കുവാനും 
തിരുനബിയുടെ ഒരു സമ്പൂര്‍ണ്ണ മാതൃകയെ ലോകത്ത്‌ പുനരാവിഷ്‌ക. 
രിക്കുന്നതിനുമായി ദൈവം ഒരു പ്രവാചകനെ എഴുന്നേല്‍പ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 
ഈ ്രവാചകന്‍ മുഖേന ആയിരക്കണക്കായ ആളുകള്‍ ആത്മീയ ജീ 
വിതം കണ്ടെത്തുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 

സാന്മാര്‍ഗ്ഗികപൂര്‍ണ്ണത കൈവരിക്കാനുള്ള പൂര്‍ണ്ണവും കുറ്റമറ്റ 
തുമായ ഉപാധിയാണിത്‌. മറ്റെല്ലാ മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളും ഇതിന്‌ വിധേയമായിരി 
ക്കുന്നവയത്രെ, പ്രസ്തുത മാര്‍ഗ്ഗത്തിലൂടെ കൈവരുന്ന ഗുണാനുഭവ 
ങ്ങള്‍ ഖണ്ഡിതങ്ങളാണ്‌. മറ്റു മാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ സംശയങ്ങളില്‍നിന്നും പിഴ 
'വുകളില്‍നിന്നും തികച്ചും സ്വതന്ത്രങ്ങളാണെന്നു പറഞ്ഞുകൂടാ, എന്നാല്‍, 
ഈ ഉപാധി മനുഷ്യന്‌ അവന്റെ ആഗ്രഹവും ഇഷ്ടവും അനുസരിച്ച്‌ 
ലഭ്യമല്ലാത്തതിനാല്‍, തിന്മകള്‍ അകറ്റുന്നതിനും നന്മകള്‍ നേടുന്നതിനും 
മറ്റു പില ഉപാധികള്‍ കൂടി ചൂണ്ടികാണിക്കപ്പെടുന്നു. 

മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ ധാര്‍മ്മികമായ ഉന്നതി നേടുന്നതിനുള്ള രണ്ടാ 
മത്തെ മാര്‍ഗ്ഗമായി ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ എല്ലാ ധാര്‍മ്മിക ഗുണ 
ളെയും വൃത്യസ്ത പടവുകളും പദവികളുമായി വേര്‍തിരിക്കുന്ന 
തില്‍ അത്‌ അവലംബമാക്കിയിട്ടുള്ള രീതിയാകുന്നു. ഇതു ഞാന്‍ നേ 
രത്തെ വിവരിച്ചുകഴിഞ്ഞിട്ടുള്ളതിനാല്‍ വീണ്ടും ഇവിടെ ആവര്‍ത്തിക്കേ 
ണ്ടതില്ല. 

മുന്നാമത്തെ മാര്‍ഗ്ഗം സല്‍ഗുണങ്ങള്‍ ആര്‍ജ്ജിക്കേണ്ടതും ദുര്‍ഗു 
ണങ്ങള്‍ വിട്ടൊഴിയേണ്ടതും എന്തിനെന്ന്‌ ഇസ്ലാം വിവരിച്ചിട്ടുളളതാണ്‌. 
ഈഗുണങ്ങളുടെ യഥാര്‍ത്ഥനില എന്തെന്നതിനെപറ്റി മനുഷ്യന്‍ ബോ 
'ധവാനായിതിക്കണം. ഇതും മുകളില്‍ വിവരിച്ചുകഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 
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നാലാമത്തെ മാര്‍ഗ്ഗം; പില ഗുണങ്ങളെ സംബന്ധിച്ച മനു 
ഷ്യന്റെ കാഴ്ചപ്പാട്‌ മാറ്റുകയും ഇക്കാര്യത്തില്‍ നിരാശയ്ക്ക്‌ പകരം 
പ്രത്യാശ വളര്‍ത്തുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു എന്നതത്രെ. പല തിന്മകളും 
മനുഷ്യര്‍ ചെയ്യുന്നത്‌ അവയെ കയ്യൊഴിക്കാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ല എന്ന വിശ്വാ 
സംകൊണ്ടാണ്‌. ഇത്തരം ആശയങ്ങള്‍ തങ്ങളുടെ കൂട്ടികളില്‍ പരത്തുന്ന 
വര്‍ഭാവിതലമുറകളുടെ സാദാചാര തകര്‍ച്ചയ്ക്ക്‌ അടിസ്ഥാനമിടുകയാ 
കുന്നു. ചില ലക്ഷ്യങ്ങള്‍ സാക്ഷാല്‍ക്കരിക്കാനാവില്ലെന്നു ഉറപ്പുളള 
പ്പോള്‍ അതിനുവേണ്ടി പരിശ്രമം നടത്താന്‍ ആരും തയ്യാറാവില്ല. എല്ലാ 
ത്തരം കണ്ടുപിടുത്തങ്ങളും ഗവേഷണങ്ങളും പൂര്‍വ്വികരില്‍ അവസാ 
നിച്ചുകഴിഞ്ഞെന്നു വിശ്വസിക്കുന്ന ഒരു ജനത ഒരു കണ്ടുപിടുത്തമോ 
ഗവേഷണമോ നടത്തുന്നതിന്‌ അരപാപ്തരായിരിക്കും. തങ്ങളുടെ സ്ഥി 
തീയില്‍ എന്തെങ്കിലും സല്‍പരിവര്‍ത്തനം ഉണ്ടാക്കാന്‍ കഴിയുകയി 
ല്ലേന്നു വിശ്വസിക്കുന്ന ഒരു ജനം അതിന്‌ തുനിയുമാറില്ലല്ലോ. ഇ്പകാ 
രംതന്നെ,പാപം തങ്ങളുടെ കൂടപ്പിറപ്പാണെന്നും അതിനെ തടയാനാവി 
ല്ലെന്നും അതുകൊണ്ട്‌ ധാര്‍മ്മികപൂര്‍ണ്ണത ഗ്രാപിക്കാന്‍ തങ്ങള്‍ക്ക്‌ സാ 
ഡ്യമല്ലെന്നും വിശ്വസിക്കുന്നവര്‍ സ്വന്തം നാശത്തിന്റെ കുഴി തോണ്ടുക 
യാണ്‌. ഈ കാര്യം തിരുനബി (സ) പ്രത്യേകം ഈന്നിപ്പറയുകയും നിരാ 
ശപ്പെടുന്നതിനെ കഠിനമായി വിരോധിക്കുകയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. തീരു 
മേനി (സ) പറയുന്നു; 
ട്‌ ഥി യില 

“മരു ജനത്തെപ്പറ്റി അവര്‍ നശിച്ചുപോയി എന്നൊരാള്‍ പറ 
ഞ്ഞാല്‍ അയാള്‍ ആ ജനത്തെ നശിപ്പിക്കുകയാവും” (മുസ്ലിം). 

യാതൊരു ഭാതിക വിപത്തും ദനര്‍ഭാഗ്യവും ഒരു മനുഷ്യന്ന്‌, 
അയാള്‍ക്കുള്ള പുരോഗതിയും വളര്‍ച്ചയും വഴിമുട്ടിപ്പോയി എന്ന ധാരണ 
മനസ്സില്‍ സൃഷ്ടിക്കുന്നതിനേക്കാള്‍ മാരകമായിരിക്കുന്നില്ല എന്നാണി 
തിന്റെ അര്‍ത്ഥം. നൈരാശ്യവും ഇച്ഛാഭംഗവും വിജയത്തിനുവേണ്ടി 
യുള്ള പ്രവര്‍ത്തനത്തില്‍നിന്ന്‌ ഒരാളെ തടയുകയും അങ്ങനെ അത്‌ പരാ 
ജയത്തിലേക്കും നാശത്തിലേക്കും വഴിതെളിയിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതാണ്‌. 
ആത്മസംസ്കരണവും പുരോഗതിയും ഒരാള്‍ക്ക്‌ നിരോധിക്കപ്പെടുക 
എന്ന ആശയത്തിനു ഇസ്ലാമില്‍ ആഭിമുഖ്യംതന്നെയില്ല. ധാര്‍മ്മികപു 
രോഗതിക്കുള്ള വാതില്‍ ഇതുവഴി ഇസ്ലാം തുറന്നിട്ടിരിക്കുന്നു. ഇതുസം 
ബന്ധിച്ചു ഖുര്‍ആന്‍ ഇല്രകാരം പറയുന്നു: 


അനന്ത്‌] 


“നാം മനുഷ്യനെ ഏറ്റവും അനുയോജ്യമായ സ്ഥിതിയില്‍ സ്യ 
കടിച്ചിരിക്കുന്നു.” (ടേ). 
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'വിമ്ാസത്തിന്റെയും പുരോഗതിയുടെയും അത്യുന്നത ശ്രേണി 
'യിലെത്താനുള്ള ആന്തരീയശക്തികള്‍ മനുഷ്യന്‍ പ്രദാനം ചെയ്യപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം, 

പിന്നെയും പറയുന്നു; 

Uy Led ag Lye Ly iy 

“മനുഷ്യാത്മാവിനെക്കൊണ്ടും അതിനെ അന്യൂനമാക്കിയിരി 
ക്കുന്ന വിധത്തെക്കൊണ്ടും സത്യം! എന്നിട്ടവന്‍ അതിന്‌ അതിന്റെ അധാ 
ര്‍മ്മികതയും സാത്വികതയും ബോധനം ചെയ്തു.” (919,10) 

വിശുദ്ധവും പാപരഹിതവുമായ ്രകൃതിയോടുകുടിയാണ്‌ മനു 
ഷ്യന്‍ ജനിക്കുന്നതെന്നതില്‍ യാതൊരു സംശയവുമില്ല. അവന്‍ എത്ര 
തന്നെ പാപത്തില്‍ മുങ്ങിയാലും മുലവിശുദ്ധിയുടെ ഒരു അംശം അവന്റെ 
പ്രകൃതിയില്‍ അവശേഷിക്കുന്നുണ്ടാകും. അവന്‍ നന്യിലേയ്ക്ക്‌ എ 
പ്പോഴെങ്കിലും തിരിയുമ്പോള്‍, അവന്‍ ആര്‍ജ്ജിച്ച തിന്മകളെയെല്ലാം ദു 
രീകരിക്കാനും മനുഷ്യനില്‍ ജന്മസിദ്ധമായിട്ടുള്ള നന്മയെ പരിപൂര്‍ണ്ണത 
യിലേക്ക്‌ വളര്‍ത്തിയെടുക്കാനും സാധിക്കുന്നതാണ്‌. ഈ സത്യത്തെ ഗ്ര 
ഘോഷിച്ചുകൊണ്‍ ഇസ്ലാം നന്മയെയും തിന്മയെയും സംബന്ധിച്ച പരി 
പ്രേക്ഷ്യത്തെ മാറ്റിമറിക്കുകയും അവന്‍ പ്രത്യാശയും ധൈര്യവും ഗ്ര 
ദാനം ചെയ്യുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. ഈ കാര്യത്തില്‍ ഇസ്ലാം അല്ലാത്ത 
മറ്റെല്ലാ മതങ്ങളും മാനം അവലംബിക്കുകയാണ്‌. അഥവാ, മനുഷ്യനെ 
സ്വന്തമായദൂഷ്ക്ൃതികളുടെ കുടുതല്‍ ഭാരങ്ങളൊന്നും ഇല്ലാതെതന്നെ, 
സ്വയം ആഴ്ത്തികളെയുന്ന പാപഭാരങ്ങളോടെ ഈ ലോകത്തേക്ക്‌ അയ 
ക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌! 

മനുഷ്യന്‍ നിര്‍മ്മലപ്രകൃതിയോടുകൂടിയാണ്‌ ജനിക്കുന്നതെന്നും 
ഇതു അവന്റെ കരുത്തും ധൈര്യവും നിലനിര്‍ത്തി ഈ പ്രകൃതി വഷളാ 
ക്കാതെ സൂക്ഷിക്കുന്നതിന്‌ ശ്രമിക്കാന്‍ അവന്നു ്രചോദനം നല്‍കുന്നു 
എന്നും ഇസ്ലാം പഠിപ്പിക്കുന്നു. എന്നാല്‍, മനുഷ്യന്‍ പാപിയായിട്ടാണ്‌ 
ജനിച്ചതെന്ന്‌ അവനോട്‌ പറയപ്പെടുമ്പോള്‍ കുറെക്കൂടി പാപം ചെ 
ത്താല്‍ ഒന്നും വരാനില്ലെന്ന ധാരണയില്‍ പാപം ചെയ്യാന്‍ അവന്‍ 
്ൃഷ്ടനായിത്തിരുന്നു. 

എന്നാല്‍, ഒരാള്‍ നിര്‍മ്മലപ്രകൃതിയോടുകൂടി ജനിച്ചു എന്നതു 
കൊണ്ട്‌ മാത്രമായില്ല. വിവേകശാലിയായിത്തീരുന്നതിനുമു്ി തനിക്ക 
റിഞ്ഞുകുടാത്തവിധം ആപത്തുകള്‍ ഒരുക്കിവച്ച പാതയിലൂടെ അവനു 
കടന്നുപോകേണ്ടിവരികയും അവനു നേരിടേണ്ടിവരുന്ന പ്രലോഭനങ്ങളും 
നീചമോഹങ്ങളും ആ നിര്‍മ്മലപകൃതിയെ ചിലപ്പോള്‍ മലിനമാക്കിക്ക 
ളയുകയും ചെയ്യുന്നതാണ്‌. ഇത്തരം കറകള്‍ നീക്കിക്കളയുന്നതിന്‌ മാര്‍ഗ്ഗ 
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ങ്ങളില്ലെങ്കില്‍ മനുഷ്യന്‍ പിന്നെയും നിരാശയില്‍ അമര്‍ന്നുപോകയും 
നന്മയെ പ്രാപിക്കുന്നതിനെ ലക്ഷ്യമാക്കിയുള്ള യാതൊരു ശ്രമവും നട 
ത്താന്‍ കഴിയാത്തവനായി മാറുകയും ചെയ്യും, തന്നിമിത്തം, ധാര്‍മ്മികപു 
രോഗതിസാദ്ധ്യമാക്കുന്നതിനും ആര്‍ജജിതപാപങ്ങള്‍ മാനച്ചുകളയുന്നതി 
തുമൂള്ള മാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ മതം പറഞ്ഞുകൊടുക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു, ശരിയായ 
പശ്ചാത്താപത്തിന്റെ വാതിലുകള്‍ തെറ്റുചെയ്യുന്ന മനുഷ്യന്റെ മുമ്പില്‍ 
തുറന്നിട്ടുകൊടുത്തുകൊണ്ട്‌ അത്തരം ഒരു പരിഹാരമാര്‍ഗ്ഗം ഒരുക്കീട്ടു 
ക്ളതായി ഇസ്ലാം അവകാശപ്പെടുന്നു. മറ്റു മതങ്ങള്‍ ഈ വാതില്‍കൊട്ടി 
യടന്ക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തിട്ടുള്ളതെന്ന്‌ കാണാം. ഇസ്ലാം ഒരു മനുഷ്യനെ 
ഇപ്രകാരം നിരാശയില്‍നിന്ന്‌ രക്ഷപ്പെടുത്തുകയും പ്രാഥമികമായ വീ 
ഴ്ചകളും തെറ്റുകളും വന്നുപോയിട്ടുണ്ടെത്കില്‍തന്നെയും മനുഷ്യന്റെ 
ഉല്‍കൃഷ്ടമായ മനോവിശുദ്ധിയും സ്വഭാവനൈര്‍മല്ല്യവും കൈവരിക്കാ 
മെന്ന്‌ അവന്ന്‌ ഉറപ്പ്‌ നല്‍കുകയും ചെയ്യുന്നു. അങ്ങനെ പുണ്യംനേടാന്‍ 
നിരന്തരമായ ശ്രമം നടത്തുന്നതിന്‌ ഒരു മനുഷ്യനെ അതു പ്രോല്‍സാ 
ഹിപ്പിക്കുകയും ഒടുക്കം അവനെ ലക്ഷ്യസ്ഥാനത്തേക്ക്‌ അടുപ്പിക്കു 
കയും ചെയ്യുന്നു 

പശ്ചാത്താപസിദ്ധാന്തം തിന്മയില്‍ വിഹരിക്കാന്‍ പ്രോത്സാഹി 
പപക്കുന്നുവെന്നും ഏതുസമയത്തും പശ്ചാത്തപിച്ചു തിയയുടെ ദോഷ 
ഫലങ്ങളില്‍നിന്നു രക്ഷപ്പെടാമെന്ന വിശ്വാസത്തില്‍ പാപം ചെയ്തു 
കൊണ്ടിരിക്കാന്‍ ഒരാള്‍ക്ക്‌ സാദ്ധ്യമായിത്തീരുന്നു എന്നും ചിലര്‍ കരു 
തുന്നു. എന്നാല്‍, ബുദ്ധിയുള്ള ആരും ഇത്തരത്തില്‍ ചിന്തിക്കുകയില്ല. 
പശ്ചാത്തപിക്കാന്‍ അവസരം കിട്ടുമെന്നു അവനെങ്ങനെ കരുതും? മാത്ര 
മല്ല, പശ്ചാത്താപത്തിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥരുപം മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിയാത്തതു 
കൊണ്ടാണ്‌ ഇങ്ങനെയൊരാക്േഷേപം ഉന്നയിക്കപ്പെടുന്നതുതന്നെ, പശ്ചാ 
ത്താപം എന്നതു ഇവരൊക്കെ കരുതുന്നതുപോലെ അത്ര സുകരമായ 
ഒരു ഏര്‍പ്പാടല്ല. ഇഷ്ടാനുസരണം എപ്പോഴെന്നില്ലാതെ ഒരാള്‍ക്ക്‌ അതി 
നുകഴിയുന്നതുമല്ല. ഒരാളുടെ ധാര്‍മ്മികവും ആത്മീയവുമായ വ്യക്തി 
ത്വത്തെ ആകപ്പാടെമാറ്റിമറിക്കുന്ന ആത്മീയവിപ്പുവമാണ്‌ പശ്ചാത്താപം, 
ചെയ്തുപോയ പാപങ്ങളില്‍ നിന്നും തെറ്റുകളില്‍ നിന്നുമുള്ള സത്യസ 
ന്ധമായ പിന്മാറ്റവും ദൈവവുമായി പൊരുത്തപ്പെടുന്നതിനുള്ള സൂദ്യ 
ഡാമായ ഒരു നിശ്ചയവും ഒരാളുടെ പെരുമാറ്റരീതിയെ അപ്പടി മാറ്റുക 
എന്നതാണ്‌ പശ്ചാത്താപത്തിന്റെ അര്‍ത്ഥം, ഈ മാനസികാവസ്ഥതോ 
ന്നുമ്പോഴെല്ലാം വരുത്തിക്കുട്ടാനാവില്ല. നീണ്ട കാലത്തെ ശ്രമങ്ങളു 
ടെയും സമാലോചനകളുടെയും ഫലമായിട്ടുമാതമെ ഇത്തരമൊരു മാ 
നസികാവസ്ഥ കൈവരുത്താനാവുകയുള്ളു. വളരെ അപൂര്‍വ്വമായി പെ 
ട്ടെന്നുണ്ടാകുന്ന തീഗ്രവികാരങ്ങളുടെ ഫലമായിട്ടും ഇതു സംഭവിച്ച 
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ന്നവരും. ഒരാളുടെ വ്യക്തിത്വത്തിന്റെ അടിത്തറയിളക്കുന്ന വിസ്ഫോട 
കുമായ എന്തെങ്കിലും സംഭവിച്ചെങ്കില്‍മാ്രമെ അത്തരമൊരു വികാരം 
ഉടലെടുക്കുകയുള്ളു അതും ഇഷ്ടമനുസരിച്ച്‌ ഉണ്ടാക്കാവതുമല്ല. ആക 
യാല്‍, പശ്ചാത്താപം പാപപങ്കിലമായ ജീവിതത്തിനു പ്രോത്സാഹകമാ 
യിരിക്കുന്നതല്ല. ആത്മീയ പരിവര്‍ത്തനത്തിനുള്ള പുനര്‍നിര്‍മ്മാണത്തിനു 
സഹായകമായ ഒരു അവശ്യോപാധിയാണ്‌ അത്‌, ഒരാളെ അതു നിരാശ 
യില്‍നിന്ന്‌ രക്ഷപ്പെടുത്തുകയും ആത്മശുദ്ധീകരണത്തിനായി പരിശ്രമി 
ക്കാന്‍ പ്രേരിപ്പിക്കുകയുമാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. 

പശ്ചാത്താപം എന്നാല്‍ ഒരാളുടെ കുറ്റങ്ങള്‍ക്കായുള്ള പൊറു 
ക്കലിനെ തേടല്‍മാശ്രമാണ്‌ എന്ന തെറ്റിദ്ധാരണയാണ്‌ അതു തിന്മയെ 
പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കുമെന്ന ചിന്താഗതി്ക്കടിസ്ഥാനം. അതു പക്ഷെ, 
പശ്ചാത്താപം അഥവാ 'തരബാ'( കു്‌ ) അല്ല, ഇസ്തിഗ്ഫാര്‍” 
( ൮൧൦. ) ആണ്‌. പശ്ചാത്താപം എന്നതു കുറ്റങ്ങള്‍ക്കുള്ള പൊറുക്ക 
ലിനെ തേടല്‍ അഥവാ ക്ഷമായാചനം അല്ല; നേരെമറിച്ച്‌, പശ്ചാത്താപ 
ത്തിന്റെ ഫലമായി കുറ്റങ്ങള്‍ പൊറുക്കപ്പെടുന്ന എന്നതാണ്‌ യാഥാ 
ര്‍ത്ഥ്യം. 

ധാര്‍മ്മികുപുരോഗതിയ്ക്കുള്ള അഞ്ചാമത്തെ മാര്‍ഗ്ഗമായി ഇസ്ലാം 
നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ ആദ്യവീക്ഷണത്തില്‍, തൊട്ടുമുന്ന്‌ വിവരിച്ച മാര്‍ഗ്ഗ 
ത്തിനു നിരക്കാത്തതാണെന്നു തോന്നാമെങ്കിലും യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ അ 
തിനു വിധേയമായിട്ടുള്ളതും അതിന്റെ പുരകവുമത്രെ. പൈതൃകമായ ദു 
സ്വാധീനങ്ങളെ ഉന്മൂലനം ചെയ്യുന്നതിനാണ്‌ ഇതുവഴി ഇസ്ലാം ശ്രമിക്കു 
ന്നത്‌. മനുഷ്യന്‍ നിര്‍മ്മലപ്രകൃതിയോടുകുടിയാണ്‌ ജനിക്കുന്നതെന്ന 
തില്‍ തര്‍ക്കമില്ലെങ്കിലും മാതാപിതാക്കളില്‍നിന്നും പൂര്‍വ്വീകന്മാ 
രില്‍നിന്നും പാരമ്പര്യമായി തിന്മയിലേക്കുള്ള ചില ഗ്രവണതകള്‍ അവന്‍ 
സ്വാംശീകരിക്കുന്നുണ്ട്‌, ഇതു പരസ്പരവിരുദ്ധമായിട്ടുള്ളതല്ല. (ക്യ 
തിയും പ്രവണതകളും രണ്ടും രണ്ടാണ്‌. പകൃതി അഥവാ മനഃസാക്ഷി 
എപ്പോഴും പരിശുദ്ധമായി നിലകൊളളും. അതു ഒരിക്കലും പീത്തയാവു 
കയില്ല. 

ഒരു കൊള്ളക്കാരന്നോ കൊലയാളിക്കോ ജനിക്കുന്ന ശിശുവി 
ന്റെയും പ്രകൃതി അഥവാ മനഃസാക്ഷി നിര്‍മ്മലമായിരിക്കുന്നതാണ്‌. മാ 
താപിതാക്കളുടെ ചിന്താധാരകള്‍ അശുദ്ധങ്ങളാണെങ്കില്‍ ആ വിചാരഗ 
തികളുടെ സ്വാധിനം എപ്പോഴെങ്കിലും ആ ശിശുവില്‍ പതിയുമ്പോള്‍ 
അതു പെട്ടെന്നു സ്വാംശീകരിക്കാനുള്ള ഒരു ദൌര്‍ബല്യം അതിനുണ്ടെന്ന 
താണ്‌ സത്യം. രോഗങ്ങളുടെ കാര്യത്തിലും ഇതാണ്‌ സംഭവിക്കുന്നത്‌. 
സ്ഥിരം രോഗികളായിട്ടുള്ളവരുടെ മക്കള്‍ മാതാപിതാക്കളുടെ രോഗ 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ വളരെവേഗം ഇരയായിതീരുന്നതുപോലെ, മാതാപിതാക്കള്‍ 
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പരസ്പരം കൂടിച്ചേരുന്ന ഘട്ടത്തില്‍ മനസ്സില്‍ രൂപംകൊള്ളുന്ന ദുഷിച്ച 
വിചാരങ്ങള്‍ ശിശുവില്‍ സ്വാധീനം ചെലുത്താനിടയാകുന്നു. ഈ സ്വാ 
ധീനം വളരെ ലോലമായിരിക്കുമെങ്കിലും സാഹചര്യങ്ങളും ശിക്ഷണ 
ങളും മുഖേന വേഗം കീഴടക്കാവുന്നതത്രെ. അത്തരം സ്വാധീനശക്തിക 
െക്കുടിയും നന്മയുടെ സഹായോപകരണങ്ങളാക്കിമാറ്റാനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗ 
ങ്ങള്‍ ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുകയാണ്‌. 

ദമ്പതികള്‍ രഹസ്യബന്ധത്തിലേര്‍പ്പെടുമ്പോള്‍ . ഇപ്രകാരം 
പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുവാന്‍ ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നു. 


വി] 


“അല്ലയോ നാഥാ, ഞങ്ങളെയും ഞങ്ങളുടെ സന്താനങ്ങളെയും 
ദുഷ്ടവിചാരങ്ങളില്‍നിന്നും ദുരാഗ്രഹങ്ങളില്‍നിന്നും ചീത്ത കൂട്ടുകെട്ടി 
ല്‍നിന്നും സംരക്ഷിക്കേണമേ!" (മിശ്ക്കാത്ത്‌) 

ഒരു പ്രാര്‍ത്ഥന എന്ന നിലയില്‍ ഇതിനുള്ള ഫലസിദ്ധിയ്ക്ക്‌ പു 
റമെ, ഈ പ്രാര്‍ത്ഥന മാതാപിതാക്കളുടെ മനസ്സുകളില്‍ സാധാരണഗതി 
യില്‍ അവര്‍ ഇത്തരം വിശുദ്ധവിചാരങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഇടംകൊടുത്തിട്ടില്ലാത്ത 
വരാണെങ്കില്‍കുടിയും വിശുദ്ധചിന്തകളുടെ ഒരു തരംഗം സൃഷ്ടിച്ചുവി 
ഭൂന്നതാണ്‌. പ്രാര്‍ത്ഥന എന്ന പ്രക്രിയ മാത്രമല്ല, ഈ പ്രത്യേക പ്രാര്‍ത്ഥ 
നയിലെവാക്കുകളും അതോടൊപ്പം തങ്ങളുടെ സന്താനങ്ങളുടെ ക്ഷേമ 
കാര്യത്തില്‍ മിക്ക ആളുകളിലും ഉടലെടുക്കുന്ന ഉല്‍ക്കണ്ഠയും തങ്ങളുടെ 
സന്താനങ്ങള്‍ വിശുദ്ധമായ ജീവിതം നയിക്കുമാറാകണമെന്ന എല്ലാ 
മാതാപിതാക്കളുടെയും ഹൃദയത്തിലുടലെടുക്കുന്ന സഹജാഭിലാഷ 
ങ്ങളും ഈ ഫലം കൈവരുത്തുകതന്നെ ചെയ്യും. മാതാപിതാക്കള്‍ 
സന്താനങ്ങളുടെ വിശുദ്ധിയ്ക്ക്വേണ്ടി പ്രാര്‍ത്ഥന നടത്തുമ്പോള്‍ അവരു 
ടെതന്നെ മനസ്സുകളും അതിന്റെ സ്വാധീനത്തിന്‌ വിധേയങ്ങളായിത്തീ 
രാനും പവിത്രതയുടെയും നന്മയുടെയും ഭാഗത്തേയ്ക്ക്‌ ചായുന്നതിന്ന്‌ 
പ്രേരിതങ്ങളായിത്തീരാനും ഇടയാകുന്നു. മാതാപിതാക്കള്‍ ആ പ്രത്യേ 
കസമയത്ത്‌ മനസ്സില്‍ താലോലിച്ച വിചാരങ്ങള്‍ ജനിക്കുന്ന കൂട്ടി സ്വാം 
ശീകരിക്കാന്‍ സാദ്ധ്യതയുള്ളതിനാല്‍ ഈ പ്രാര്‍ത്ഥനയ്ക്ക്‌ മുമ്പ്‌ അവ 
ര്‍ക്കുണ്ടായിരിക്കാവുന്ന എല്ലാ ദോഷപ്രവണതകളില്‍നിന്നും കൂട്ടി സു 
രക്ഷിതനായിരിക്കുന്നതാണ്‌. തിരുനബി (സ) ഇകാരം പറയുന്നു: 
“വേഴ്ച നടത്തുന്ന ഘടകത്തില്‍ മാതാപിതാക്കളുടെ മക്കള്‍ ശൈ 
ത്തന്റെ സ്പര്‍ശത്തില്‍നിന്ന്‌ സുരക്ഷിതരായിരിക്കുന്നതാണ്‌.". മാതാ 
പിതാക്കളില്‍നിന്നു പിന്തുടര്‍ച്ചയായി സ്വാംശീകരിക്കുന്ന ദുഷ്പ്രവണത 
കള്‍ കുട്ടികളെ ബാധിക്കാതിരിക്കാന്‍ ഇതു സഹായിക്കും എന്നാണ്‌ 
ഇതിന്റെ അര്‍ത്ഥം. പ്രസ്തുത ച്ാര്‍ത്ഥന സ്വീകരിക്കപ്പെട്ടാലും ഇല്ലെ 


214 


ങ്കിലും ഫലം ഭന്നുതന്നെയായിരിക്കും. പ്രാര്‍ത്ഥന സ്വീകരിക്കപ്ലെടെ 
തില്‍മറ്റുദുസ്വാധീനങ്ങളില്‍നിന്നുകുടി കുട്ടി സംരക്ഷിക്കപ്പെടുന്നതാണ്‌. 

നന്മയിലേക്കുള്ള സഹജമായ ഉള്‍ച്രേരണകളെ ഇളക്കിവിടു 
കയുംശ്രുതതരമാക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ചിന്താഗതികള്‍ മനസ്സില്‍ പ്രവേശി 
ക്കുമാറാകുന്നതിനുളള വഴികള്‍ തുറന്നിടുക എന്നതാണ്‌ മനുഷ്യന്റെ ധാ 
ര്‍മികവികസനത്തിനായി ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്ന ആറാമത്തെ മാര്‍ഗ്ഗം. 
ഇവയില്‍ പ്രാര്‍ത്ഥന, ആരാധന, ഉപവാസം, ധ്യാനം തുടങ്ങിയ ചിലതി 
നെക്കുറിച്ച്‌ ഞാന്‍ ഗ്രതിപാദിച്ചുകഴിഞ്ഞിട്ടുണ്്‌. അതിവിടെ ആവര്‍ത്തി 
ക്കേണ്ടതില്ല. എന്നാല്‍, ഇതുവരെ പരാമര്‍ശിച്ചിട്ടില്ലാത്ത മുന്നുവഴികളെ 
പറ്റി ഞാന്‍ വിവരിക്കാം 

(൫) ഒന്നാമത്തെ വഴിയെപറ്റി ഖുര്‍ ആന്‍ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു; 


ola ee ty 

“'അല്ലയോമുസ്ലിംകളെ നിങ്ങള്‍ സദ്വൃത്തരോട്‌ എപ്പോഴും കു 
ടടുചേരുവിന്‍" (9020). മനുഷ്യന്‍ അവന്റെ സാഹചര്യങ്ങളാല്‍ സ്വാധീനി 
ക്കപ്പെടുന്നു എന്നുള്ളത്‌ അനിഷേധ്യമായ ഒരു യാഥാര്‍ത്ഥ്യമാണല്ലോ, 
സദ്വ്യത്തന്മാരോടും സത്യസന്ധന്മാരോടും ഒപ്പം വര്‍ത്തിക്കുന്ന ഒരാള്‍ക്ക്‌ 
ശ്രുതതരവും അന്ഭൂതാവഹവുമായ ഒരു പരിവര്‍ത്തനം സാധ്യമാക്കാനും 
അതുവഴി നന്മയിലേക്ക്‌ അടുക്കുമാറാകാനും തിന്മകളില്‍നിന്നും ദുഷ്ട 
'വിപാരങ്ങളില്‍നിന്നും മോചിതരാകാനും സാദ്ധ്യമായിത്തീരുന്നതാണെ 
ന്നതില്‍ സംശയമില്ല കുട്ടാളികളുമായുള്ള ബന്ധം ഒരാളുടെ ധാര്‍മ്മികജീ 
വിതത്തില്‍ ചെലുത്തുന്ന സ്വാധീനഫലങ്ങളെ പറ്റി ഇസ്ലാം വളരെയേറെ 
ഈന്നിപറയുന്നുണ്‍. ഇക്കാരണത്താല്‍ സദവ്യത്തന്മാരോടൊത്തുചേ 
രുന്നതില്‍ മുസ്ലിംകള്‍ എപ്പോഴും വലിയ താലപര്യം കാണിച്ചുപോന്നിരി 
ക്കുന്നു. ഇതിനായി അവര്‍ ഉറ്റവരെയും ഉടയവരെയും ഉപേക്ഷിച്ച്‌ ദുരദുര 
സ്ഥലങ്ങളിലേക്ക്‌ ദീര്‍ഘവും ക്ലേശഭുയിഷ്ഠവുമായ യാശ്രകള്‍ നടത്തു 
കയും അത്തരം ഉല്‍കൃഷ്ടവ്യക്തികളുടെ കാന്തതുല്യമായ പ്രഭാവം കാ 
രണമായി അവിശ്വസനീയമാംവിധം കുറഞ്ഞകാലത്തിനിടയില്‍ തങ്ങ 
ളുടെ ലക്ഷ്യം നേടുകയും ചെയ്തിട്ടുമുണ്ട്‌, 

(0) ധാര്‍മ്മികപുരോഗതിക്കുള്ള രണ്ടാമത്തെ വഴി ചില കാര്യ 
ങ്ങളെ സംബന്ധിച്ച അനുവാദനിരോധങ്ങള്‍ (ഹലാല്‍ ഹറാം) സംബ 
ന്ധിച്ചനിയമങ്ങളില്‍ അടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. ഒരുവന്‍ ഭക്ഷിക്കുന്ന ആഹാരം 
അയാളുടെ ധാര്‍മികജീവിതത്തെ ആഴത്തില്‍ സ്വാധീനിക്കുന്നു എന്ന അ 
ത്ഭുതാവഹമായ സത്യത്തെ ലോകം ഇനിയും പൂര്‍ണ്ണമായി മനസ്സിലാ 
ക്കീട്ടില്ല എന്ന കാര്യത്തില്‍ ഞാന്‍ എപ്പോഴും ആശ്ചര്യപ്പെടടുപോന്നി 
ട്ടുണ്ട്‌! നേരെമറിച്ച്‌, ആഹാരകാര്യങ്ങളില്‍ നിയന്ത്രണങ്ങള്‍ ചുമത്തുന്ന 
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ഇസ്ലാമികനിയമങ്ങളെ അനാവശ്യമായി വിമര്‍ശിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 
ഒരാളുടെ ധാര്‍മ്മിക ജീവിതത്തില്‍ അയാള്‍ കഴിക്കുന്ന ആഹാരം ഉണ്ടാ 
ക്കുന്ന സ്വാധീനഫലങ്ങളെ നിഷേധിക്കാനാവില്ല. ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു. 


lo lel, Cadell pa കം 

“അല്ലയോ പ്രവാചകരെ, ശുദ്ധമായിട്ടുളതു നിങ്ങള്‍ ഭക്ഷിക്കു 
വിന്‍, സല്‍ക്കാര്യങ്ങള്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുവാന്‍ നിങ്ങള്‍ പ്രാപ്തരായിത്തി 
രും,” (230) 

ഈ കല്പന ഗ്രവാചകന്മാരോടുള്ളതാണെന്നതു ശരിതന്നെ. 
എന്നാല്‍, പ്രവാചകന്മാര്‍ക്കുള്ള കല്‍പനകള്‍ അവരുടെ അനുയായിക 
ള്‍ക്ക്കൂടി ഉദ്ദേശിക്കപ്പെടടിട്ടുള്ളതാണെന്നത്‌ ഖുര്‍ആന്റെ ചട്ടങ്ങളില്‍ പെ 
താണ്‌, ഈ തത്വമനുസരിച്ച്‌ ഖുര്‍ആന്‍ ആഹാരത്തെ സംബന്ധിച്ചിട 
ത്തോളം പല നിര്‍ദ്ദേശങ്ങളും നിയന്ത്രണങ്ങളും എര്‍പ്പെടുത്തിയിരി 
ക്കുന്നു, ഇതൊക്കെയും വെറും ആചാരമാത്രമാണെന്നു മുസ്ലിംകള്‍ വി 
ചാരിക്കുന്നുവെങ്കിലും വലുതായ ധാര്‍മ്മിക്രപാധാന്യമുള്ളതാണെന്നു 
കാണാം. പച്ചക്കറികളിലും, ധാതുലവണങ്ങളിലും അടങ്ങിയ ഗുണങ്ങള്‍ 
മനുഷ്യരില്‍ അതിന്റേതായ സ്വാധീനം ചെലുത്തുന്നു എന്നു അംഗീകരി 
ക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടെങ്കിലും ജീവജന്തുക്കളുടെ കാര്യത്തില്‍ അതംഗീകരിക്കാന്‍ 
തയ്യാറില്ലെന്നതു രസാവഹമാണ്‌ മനുഷ്യര്‍ ഭക്ഷിക്കുന്ന ഒരു മൃഗത്തിന്റെ 
സവിശേഷസ്വഭാവങ്ങളും ശീലഗുണങ്ങളും അതിന്റെ മാംസം ഭക്ഷിക്കു 
മ്വോള്‍ മനുഷ്യനില്‍ സ്വാധീനിക്കുകയില്ലെന്നു പറയുന്നതില്‍ ഒരു യു 
ക്തിയുമില്ല. ഈ തത്വം സാര്‍വ്വത്രികമായി അംഗീകരിക്കപ്പെടുന്ന കാലം 
വളരെയൊന്നും അകലെയല്ലെന്നു ഞാന്‍ ദൃഡമായി വിശ്വസിക്കുന്നു. 
ചില പ്രത്യേകതരം മൃഗങ്ങളുടെ മാംസം ഭക്ഷിച്ചാല്‍ മനുഷ്യരില്‍ 
വസ്ത്രം ഉരിഞ്ഞു നടക്കാനുള്ള ആഗ്രഹം ജനിക്കുകയും മറ്റുചില മൃഗ 
ങ്ങളുടെ മാംസം അവനില്‍ പ്രകൃതിവിരുദ്ധവും വിക്യതവുമായ മാര്‍ഗ്ഗങ്ങ 
ളില്‍ അവന്റെ വികാരങ്ങള്‍ തൃൃപ്തിപ്പെടുത്താനുള്ള വാഞ്ഛ സൃഷ്ടി 
ക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ഇതിനകം തെളിയിക്കപ്പെട്ടിടുള്ളതാണിത്‌. ഈ 
വഴിക്കുള്ള കുടുതല്‍ ഗവേഷണങ്ങള്‍, ആഹാര്രകമങ്ങളില്‍ ഇസ്ലാം ചെ 
ലൂത്തുന്ന നിയന്ത്രണങ്ങളില്‍ അടങ്ങിയ തത്വങ്ങളുടെ രഹസ്യം പുറത്തു 
കൊണ്ടുവരികതന്നെ ചെയ്യും. മനുഷ്യന്റെ എല്ലാ സഹജപ്രേരണക 
ളെയും അതാതിന്റെ ക്രമത്തില്‍ വളര്‍ത്തിയെടുക്കേണ്ടതുള്ളതിനാല്‍, 
അവനില്‍ ശാരീരികവും സാന്മാര്‍ഗ്ഗികവുമായ ദൂഷ്യങ്ങള്‍ വരുത്തിവെ 
ക്കുന്നവയൊഴിച്ചുള്ള എല്ലാ ആഹാരസാധനങ്ങളും അവന്‍ കഴിക്കേണ്ട 
തുണ്ടെന്നതാണ്‌ ഇസ്ലാം നടപ്പാക്കിടടുള്ള തത്വം. അതുകൊണ്ടാണ്‌ പച്ച 
ക്കറികളും, അതോടൊപ്പം മാംസവും കഴിക്കാന്‍ അതു നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിട്ടു 
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ഭൂത, ചിലരില്‍ പച്ചക്കറി ഭക്ഷിക്കുന്നതുകൊണ്ടും മറ്റുചിലരില്‍ മാംസം 
ഭക്ഷിക്കുന്നതുകൊണ്ടും ചില ധാര്‍മിക ഗുണങ്ങള്‍ വളര്‍ത്തിയെടുക്കാന്‍ 
കഴിയുന്നു. ഉദാഹരണമായി, പച്ചക്കറി സാധനങ്ങള്‍ വിനയം, ദയ, ബു 
ഡിശക്തി,സ്ഥൈര്യം തുടങ്ങിയ ഗുണങ്ങള്‍ വളര്‍ത്തിയെടുക്കാന്‍ സഹാ 
യിക്കുമ്പോൾ മാംസാഹാരം ധൈര്യം, വീര്യം, നെഞ്ഞുക്ക്‌, അന്തസ്സ്‌, 
ആത്മാഭിമാനം തുടങ്ങിയ ഗുണങ്ങള്‍ വളര്‍ത്തുന്നു. ആകയാല്‍, ഈ 
എല്ലാതരം നൈസര്‍ഗ്ഗികപ്രേരണകളും കഴിവുകളും വികസിപ്പിക്കുന്നതി 
നായി ഈ എല്ലാതരം ആഹാരങ്ങളും കഴിക്കണമെന്നു ഇസ്ലാം അനുശാ 
സിക്കുന്നു. ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു. 


വയ്ച്ച്‌ കിടി 
Nn Vases 
HN on Sahay ടിക el 


“ആദം സന്തതികളെ! നിങ്ങളുടെ ആരാധനയുടെ ഓരോ സമ 
യത്തും സ്ഥലത്തും നിങ്ങളുടെ അലങ്കാരം സ്വീകരിച്ചുകൊള്ളുക നി 
ങ്ങള്‍ തിന്നുകയും, കുടിക്കുകയും ചെയ്തുകൊള്ളുവിന്‍, എന്നാല്‍ 
ഒന്നിലും അമിതത്വമരുത്‌, നിശ്ചയമായും അമിതത്വം പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന 
വരെ അവന്‍ ഇഷ്ടപ്പെടുകയില്ല. പറയുക, അല്ലാഹു തന്റെ ദാസന്മാര്‍ക്കു 
വേണ്ടി ഉല്‍പാദിപ്പിച്ചിരിക്കുന്ന അലങ്കാരവസ്തുക്കളെയും, ആഹാരങ്ങ 
മില്‍നിന്നുള്ള നല്ല വിഭവങ്ങളെയും നിഷിദ്ധമാക്കിയതാരാണ്‌?”, (732,39) 

ചില പ്രത്യേകതരം വാസനകളെ അനാവശ്യമായി വളര്‍ത്തു 
നതും മനുഷ്യന്റെ ആരോഗ്യം, വിവേകം, ധാര്‍മികബോധം, സത്യവി 
ശ്വാസം എന്നിവയ്ക്ക്‌ ഹാനികരമായിട്ടുളളതുമായ ആഹാരം വര്‍ജ്ജിക്ക 
ണമെന്ന നിയന്ത്രണം വച്ചിരിക്കുന്നു. കാരണം, അത്തരം ആഹാരം ശരീ 
പോഷണം എന്ന ഉദ്ദേശ്യലക്ഷ്യത്തെതന്നെ പരാജയപ്പെടുത്തുന്നു. വി 
ശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ വിരോധിച്ചിട്ടുള്ള ആഹാരങ്ങള്‍ നാലു തരത്തിലുള്ളവ 
യാണ്‌. ഓരോന്നും വിരോധിച്ചിട്ടുളളത്‌ വ്യത്യസ്തമായ ഓരോ തത്ത്വമ 
നുസരിച്ചുമത്രെ. ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു; 


DY ച pelb ഫ്ര LU 2 gsi Y 
പ ധി ചപ്പി 
ഭാവിച്ച 


“പറയുക, എനിയ്ക്കു ദൈവിക സന്ദേശമായി ലഭിച്ചതില്‍ 
(മാംസം) ഭക്ഷിക്കുവാന്‍ ഉദ്ദേശിക്കുന്നവന്നു അവന്‍ ഭക്ഷിക്കുന്നത്‌ വില 
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ക്കപ്പെട്ടിടുള്ളതായി ശവം, അല്ലെങ്കില്‍ ഒഴുക്കപ്പെട്ട രക്തം, അല്ലെങ്കില്‍ 
പന്നിമാംസം - കാരണം തീര്‍ച്ചയായും അതു മലിനമാണ്‌ - അല്ലെങ്കില്‍ 
അല്ലാഹു അല്ലാത്ത മറ്റെന്തിന്റെയെങ്കിലും പേരില്‍ വഴിപാട്‌ ചെയ്യപ്പെട്ട 
ധര്‍മവിരുദ്ധമായ മാംസം (എന്നിവ) അല്ലാതെ മറ്റൊന്നും ഞാന്‍ കാണു 
ന്നില്ല. എന്നാല്‍, (മനഃപൂര്‍വ്വം) നിയമം ലംഘിക്കുന്നവനോ അതിരുകട 
ക്കുന്നവനോ ആയല്ലാതെ ആരെങ്കിലും (ആവശ്യത്തിന്‌ ഭക്ഷിക്കുവാന്‍) 
നിര്‍ബന്ധിതനായാല്‍ (കുറ്റമില്ല). നിശ്ചയമായും നിന്റെ നാഥന്‍ സര്‍വഥാ 
പൊറുക്കുന്നവനും കരുണാമയനുമാണ്‌.” (6147). 

ഈവാകൃത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള ആദ്യത്തെ മുന്നു വസ്തുക്കള്‍ 
ശാരീരികമായി ഹാനികരമാണെന്നതുകൊണ്ടാണ്‌ വിരോധിക്കപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നതെങ്കില്‍ ഒടുവില്‍ പറഞ്ഞത്‌ മനുഷ്യന്റെ സത്യവിശ്വാസത്തിന്‌ 
ഹാനികരമായിട്ടുള്ളതുകൊണ്ടാണ്‌ വിരോധിക്കപ്പെടിടുള്ളത്‌. ചത്ത മൃഗ 
ങ്ങളെയും രക്തത്തെയും സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം അവ പലതരത്തിലുള്ള 
വിഷങ്ങളും അടങ്ങിയിരിക്കുന്നുവെന്ന കാര്യത്തില്‍ സംശയിക്കാനില്ല. 
ചത്ത മൃഗങ്ങളെയും രക്തത്തെയും സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം അതു രോഗം 
മൂലമോ, വിഷബാധയാലോ വിഷജീവികള്‍ കടിച്ചതിനാലോ, അടിയേറ്റ 
തിനാലോവാര്‍ദ്ധക്യത്താലോ മറ്റോ ചത്തതാകാമെന്ന്‌ സങ്കല്‍പിക്കാവു 
ന്നതിനാൽ, ഈ ഓരോ തരത്തിലായാലും ആ മാംസം മനുഷ്യന്‍ ഭൂജി 
ക്കാന്‍ കൊള്ളാത്തതായിരിക്കും. രക്തം വാര്‍ന്നുപോയിട്ടുള്ള ഒരു മൃഗ 
ത്തിന്റെ മാംസം മാത്രമെ ഭോജ്യമായിരിക്കുന്നുള്ളു. രക്തത്തില്‍ പല തര 
ത്തിലുള്ള വിഷാണുക്കളുമുണ്ടാകുമെന്നതിനാല്‍ രക്തം ആരോഗ്യത്തിനു 
ഹാനികരമാണ്‌. 

ഇതേ അടിസ്ഥാനത്തിലാണ്‌ പന്നിമാംസവും വിരോധിക്കപ്പെട്ട 
രിക്കുന്നത്‌. പന്നിമാംസം പല തരത്തിലുള്ള രോഗങ്ങള്‍ക്കിടയാക്കുന്ന 
താണ്‌, അമേദ്ധ്യത്തെ ഇഷ്ടപ്പെടുന്ന ഒരു മൃഗമാണ്‌ സുകരം. മറ്റൊരുമ്യ 
ഗത്തിലും കാണപ്പെടാത്ത തരത്തിലുള്ള ്രകൃതിവിരുദ്ധമായ ശീല 
ങ്ങള്‍* ആ മൃഗത്തിനുണ്ട്‌. ആകയാല്‍, ആ മൃഗത്തിന്റെ മാംസം ഭൂജിക്കു 
നത്‌ ആരോഗ്യത്തിനും അതോടൊപ്പം ധാര്‍മികതയ്ക്കും ഹാനികര 
മാണ്‌, എന്നാല്‍, അതിന്റെ ദുഷ്ഫലങ്ങള്‍ പ്രത്യക്ഷമായി തിരിച്ചറിയാ 
വുന്നതല്ലാത്തതിനാല്‍ അതുകൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന അപകടങ്ങള്‍ ജനങ്ങള്‍ 
ഇനിയും മനസ്സിലാക്കിത്തുടങ്ങിയിട്ടല്ല. എന്നാല്‍, ഒരു ഭോജ്യവസ്തു 
എന്ന നിലയില്‍ പന്നിമാംസത്തെ വര്‍ജ്യമായി തള്ളുകയും മനുഷ്യന്റെ 





*കൂട്ടരതി പന്നിയുടെ ഒരുന്വഭാവമാണ്‌. ഈ ദുശ്ശീലം മനുഷ്യനില്‍ സംക്രമിക്കുന്ന 
തിന്‌ പന്നിമാംസഭോജനം കാരണമായിത്തിരുമെന്നു ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താന്‍ മറ്റൊരിടത്ത്‌ 
ചുണ്ടികാണിച്ചിടുണ്ട.-വിവ. 
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ധാര്‍മികപുരോഗതി അതിന്റെ ഉപയോഗം മുലം തടസ്സുപ്പെടാതിരിക്കു 
കരയും ചെയ്യുന്ന നാളുകള്‍ വിദുരമല്ലെന്ന കാര്യത്തില്‍ എനിയ്ക്ക്‌ ദൃഡ 
വിശ്വാസമുണ്ട്‌. 

ഉപര്യുഡ്യതമായ വാകൃത്തില്‍ പറഞ്ഞ നാലാമത്തെ നിരോധം 
ദൈവത്തിന്റെ പേരിലല്ലാതെ അറുക്കപ്പെട്ടതും ദൈവത്തിനല്ലാതെ വിഗ്ര 
ഹങ്ങള്‍ക്കും ദേവീദേവന്മാര്‍ക്കുമായി അര്‍പ്പികകപ്പെട്ടതുമായ വസ്തുക്ക 
ഭത്രെ. ഇത്തരം വസ്തുക്കളുടെ ഉപയോഗം ദൈവത്തിന്റെ ഏകത്വത്തി 
ന്റെയും അവന്റെ മഹത്വത്തിന്റെയും നേരെ പുലര്‍ത്തേണ്ട അഭിമാനബോ 
ത്തെ നശിപ്പിച്ചുകളയുന്നു എന്നുള്ളതു അനുക്തസിദ്ധമാണ്‌. അതു 
കൊണ്ട്‌, അത്തരം വസ്തുക്കള്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നതിനെ ഇസ്ലാം വിരോധി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. ഇതിനെല്ലാം പുറമെ ഇതേ കാരണങ്ങളാല്‍തന്നെ അതാ 
യത്‌ ശരീരത്തിനോ മനസ്സിന്നോ ഹാനികരമാണെന്നതിനാല്‍ വേറെയും 
പല വസ്തുക്കളെയും ഇസ്ലാം വിരോധിച്ചിരിക്കുന്നു. ഉദാഹരണമായി, 
വന്യമൃഗങ്ങള്‍, റാഞ്ചിതിന്നുന്ന പക്ഷികള്‍, ഇരുട്ടിലും മാലിന്യങ്ങളിലും 
കഴിയുന്ന ജീവികള്‍, കാഷ്ടം ഭുജിക്കുന്ന മൃഗങ്ങള്‍ എന്നിവയുടെ മാം 
സവും വര്‍ജ്യമാക്കിയിരിക്കുന്നു, പാനീയങ്ങളില്‍ വീഞ്ഞ്‌, ചാരായം, 
കള്ള്‌, പുളിപ്പിച്ച ശ്രാവകങ്ങള്‍ എന്നിവയെയും വിരോധിച്ചിട്ടുണ്‌. മനു 
ഷ്യന്റെ വിവേകത്തെയും, വിശിഷ്ടമായ ചിന്താശക്തിയെയും ഇവതകു 
രാറിലാക്കുന്നു. ചില സാഹചര്യങ്ങളില്‍ മദ്യം പ്രയോജന്രപദമാണെന്നു 
ഇസ്ലാം സമ്മതിക്കുന്നു എങ്കിലും അതുകൊണ്ടുള്ള ദുഷ്യങ്ങള്‍ അതിന്റെ 
ഗുണത്തെയ്ക്കാള്‍ കുടുതലാണെന്നതിനാല്‍ അതു വര്‍ജജ്യമാണെന്ന്‌ 
ഇസ്ലാം പഠിപ്പിക്കുന്നു. 

ചുരുക്കത്തില്‍, മനുഷ്യന്റെ ധാര്‍മിക നിലയെ ആഹാരം സ്വാധി 
നിക്കുന്നു എന്ന വസ്തുതയെ ഇസ്ലാം താത്വികമായി അംഗീകരിക്കുന്നു 
എന്നതുകൊണ്ട്‌ ധാര്‍മികപുരോഗതി തടസ്സപ്പെടുത്താതിരിക്കുമാര്‍്‌ അതു 
ആഹാരത്തില്‍ ചില നിയന്ത്രണങ്ങളും ക്രമീകരണങ്ങളും നിര്‍ദ്ദേശിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ അതിന്റെ അനുയായികളെ അവയുടെ ദോഷബാധയില്‍നിന്ന്‌ 
സുരക്ഷിതരാക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നു. ധാര്‍മ്മികവളര്‍ച്ചയ്ക്ക്‌ സഹായകമായ 
തരത്തിലും അളവിലുമുള്ള ആഹാരങ്ങള്‍ മാദ്രം കഴിച്ചുകൊള്ളുവാന്‍ 
ഇസ്ലാം തദനുയായികള്‍ക്ക്‌ അനുവാദം നല്‍കുന്നു. 

(൭ ധാര്‍മ്മിക വികാസത്തിനു ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ള മൂന്നാ 
മത്തെ വഴി ഒരു ശിശുവിനെ ശൈശവംതൊട്ടുതന്നെ നല്ല സ്വാധീന 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിധേയമായനിലയില്‍ വളര്‍ത്തണമെന്നും ശിശുവിന്റെ മന 
സ്റ്റില്‍ നല്ല കാര്യങ്ങള്‍ ചെറുപ്പന്നേ ധരിപ്പിച്ചു തുടങ്ങണമെന്നുമുള്ള 
താണ്‌. ഈതത്വത്തിന്റെ പ്രാധാന്യം ഇസ്ലാം മാത്രമെ അംഗീകരിച്ചിട്ടുള്ളു 
എന്ന വസ്തുത നിഷേധിക്കാനാവില്ല. മറ്റുമതങ്ങളില്‍ ഒരു കൂട്ടി വിവേ 
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കശാലിയായിക്കഴിഞ്ഞാല്‍ മാത്രമെ മതം അവന്റെ സ്വഭാവത്തെ നിയ 
ത്രരിച്ചു തുടങ്ങേണ്ടതുള്ളു എന്ന നിലപാടാണ്‌ അംഗീകരിച്ചിട്ടുള്ളതെന്ന്‌ 
കാണാം. ഒരു കൂട്ടി വിവേകശാലിയായികുഴിഞ്ഞാല്‍ മാത്രമെ മതത്തിന്റെ 
കല്പനകള്‍ അവന്നു നിര്‍ബന്ധമായിത്തിരുന്നുള്ളു എന്ന്‌ ഇസ്ലാം അം 
ഗീകരിക്കുന്നു എന്നതില്‍ സംശയമില്ല. എന്നാല്‍, സ്വഭാവശീലങ്ങളും 
നിത്യചര്യകളും വളരെ ചെറുപ്പത്തില്‍തന്നെ ആ കല്പനകള്‍ക്കൊത്തു 
പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ പരിശീലിക്കപ്പെടാത്ത പക്ഷം, മതത്തിന്റെ കല്പനകളു 
മായി പൊരുത്തപ്പെട്ടുപോകാന്‍ കഴിയാതെ വരും. അതിനാല്‍, ഒരു ശിശു 
ജനിച്ചുവീഴുമ്പോള്‍തന്നെ ശിക്ഷണം ആരംഭിക്കണമെന്ന്‌ ഇസ്ലാം രക്ഷി 
താക്കളെ ഉത്ബോധിപ്പിക്കുന്നു, ഒരു മുസ്ലിമിന്‌ ഒരു കുഞ്ഞു ജനിച്ചാല്‍ 
അതിന്റെ ഇടതുകാതിലും വലതുകാതിലും 'ബാജ്‌' കേള്‍പ്പിക്കാന്‍ 
ആജ്ഞാപിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. വിശ്വാസികളെ നമസ്കാരത്തിലേയ്ക്ക്‌ 
വിളിക്കുന്ന ഈ ബാത്‌ ഇസ്ലാമിന്റെ അടിസ്ഥാനതത്ത്വങ്ങളുടെ പൊരുള്‍ 
ആകുന്നു. ഇതു വെറുമൊരു ആചാരമാണെന്ന്‌ ഗ്വഥമദ്ൃഷ്ടത്തില്‍ തോ 
ന്നിയേക്കാമെങ്കിലും രണ്ടു പ്രധാന ഉദ്ദേശ്യങ്ങളെ അതു നിറവേറ്റുന്നു 
വെന്നുകാണാം. ഒന്നാമത്‌, ഒരു ശിശു ജനിച്ച ഉടന്‍തൊട്ട്‌ അതിന്റെ ശി 
ക്ഷണപരിശീലനങ്ങള്‍ ആരംഭിക്കേണ്ടതിന്റെ കടമയെക്കുറിച്ച്‌ രക്ഷിതാ 
ക്കളെ അതു ഓര്‍മ്മപ്പെടുത്തുന്നു രണ്ടാമത്‌, ഈ ഇസ്ലാമികകലിപനയെ 
ക്കുറിച്ച്‌ ബോധവാന്മാരായിട്ടുള്ള രക്ഷിതാക്കള്‍ ഒരു ശിശുവിന്റെ നന്മയുടെ 
ശീലങ്ങളും ശിക്ഷണങ്ങളും ശൈശവംതൊട്ട്‌ ആരംഭിക്കുന്നതാണെന്നും 
മനസ്സിലാക്കുന്നതോടൊപ്പം, അവന്റെ ബുദ്ധിശക്തി കരമ്രവ്യദ്ധമായി 
വളരുന്നതാണെന്നും വിവേകം എന്നത്‌ പെട്ടെന്നൊരുനാള്‍ പൊട്ടിമുള 
യ്ക്കുന്നതല്ലെന്നും ശിശുവിന്റെ മനസ്സില്‍ സൃഷ്ടിക്കപ്പെടുന്ന പ്രതിഫല 
നങ്ങളില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന ജ്ഞാനത്തില്‍നിന്ന്‌ രുപപ്പെട്ടതാ 
ണെന്നുകൂടിയും ഗ്രഹിക്കുമാറാകുന്നു. ശിശുവിന്റെ മനസ്സില്‍ പതിഞ്ഞ 
ഒന്നും ഒരിക്കലും പൂര്‍ണ്ണമായും മാഞ്ഞുപോകുന്നില്ല, അതു മറന്നുപോ 
കാമെങ്കിലും ബുദ്ധിവികാസത്തിന്റെയും ധാരണാശക്തിയുടെയും രുപ 
ത്തില്‍ ഒരു സ്വാധിനഫലം സംഭാവനചെയ്യാതിരിക്കുന്നില്ല. ഇതു അനു 
ഭവസിദ്ധമായ ഒരു യാഥാര്‍തറ്യമാണ്‌.നാഡീവ്യവസ്ഥകള്‍ തകര്‍ന്നുപോയ 
(സാഹചര്യത്തില്‍ ചിലര്‍ തങ്ങള്‍ക്ക്‌ തീരെ അറിഞ്ഞുകുടാത്ത ഭാഷകളി 
ലുള്ള വാചകങ്ങള്‍ ഉരുവിടുന്നതായി കാണപ്പെടാറുണ്ടല്ലോ. ആ വാചക 
ങളും ഭാഷാശൈലികളും അവര്‍ ശൈശവനാളില്‍, തൊട്ടിലുകളില്‍ കി 
ഒക്കുകയായിരുന്നപ്പോള്‍ കേട്ടിരുന്നവയാണെന്നും, അതു തലച്ചോറിന്റെ 
ഒരുകോണില്‍ പതിഞ്ഞുകിടന്നതായിരുന്നുവെന്നുമുള്ള യാഥാര്‍ത്ഥ്യം 
ഗവേഷണങ്ങളിലൂടെ സ്ഥാപിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ഞരമ്പുതകര്‍ച്ചകാ 
രണം ബോധമനസ്സ്‌ പ്രവര്‍ത്തനരഹിതമായപ്പോള്‍ ഉപബോധമനസ്സ്‌ (പ 
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വര്‍ത്തിച്ചുതുടങ്ങുകയും, പഴയകാര്യങ്ങള്‍ പുറത്തുവരികയും ചെയ്യുന്നു. 
ചുരുക്കത്തില്‍, ഈ ഇസ്ലാമിക നിര്‍ദ്ദേശം യുക്തിജ്ഞാനത്തിന്റെ അടി 
സ്ഥാനത്തിലുള്ളതാണെന്നും മനുഷ്യന്റെ ധാര്‍മികശിക്ഷണത്തിനു. 
അത്യന്തം സഹായകമായിട്ടുള്ളതാണെന്നും വ്യക്തമാകുന്നു. 
മനുഷ്യന്റെ ധാര്‍മ്മികപൂരോഗതിയ്ക്കായി ഇസ്ലാം നിര്‍ണയിച്ചി 
ടുള്ള ഏഴാമത്തെ മാര്‍ഗ്ഗം പാപവിചാരം മനുഷ്യമനസ്സില്‍ കടന്നുകൂടാനി 
യുള്ള വഴികളെല്ലാം അടച്ചിടുക എന്നതാകുന്നു, ഇസ്ലാംമതതത്ത്വമനു 
സരിച്ച്‌ മനുഷ്യന്റെ പ്രകൃതം ദോഷമുക്തവും പരിശുദ്ധവുമാകുന്നു. 
പാപം എന്നതു പുറമെനിന്നും വന്നുചേരുന്നതാണ്‌ എന്നും ഞാന്‍ മുക 
ളില്‍ പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. നന്മയെ ഇഷ്ടപ്പെടുകയും തിന്മയെ വെറു 
ക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ഒരന്തര്‍ബോധം മനുഷ്യന്‍ ദൈവദത്തമായിട്ടുള്ളതാ 
കുന്നു. ജാതിമതഭേദമെന്യേ ഓരോ മനുഷ്യനും ഈ വിശുദ്ധപ്രകൃതി 
യോടുകുടിയാണ്‌ ജനിക്കുന്നതെങ്കിലും ഈ നിസര്‍ഗബോധംകൊണ്ടു 
മാത്രം അവനു പാപത്തിന്റെ സ്വാധീനത്തെ തടുത്തുനിര്‍ത്താനാവില്ല. 
ആച്രക്യതം അവനോടുനനമചെയ്യാനും തിന്മ ഒഴിവാക്കാനും മാത്രമെ 
ഉല്‍ബോധിപ്പിക്കുന്നുളളു. എന്താണീ നന്മയെന്നും എന്താണീ തിന്മ 
യെന്നും അവന്‍ വകതിരിച്ചു കാണിച്ചുകൊടുക്കുന്നത്‌ വിവേകബുദ്ധിയാ 
കുന്നു. മനുഷ്യനു ഇന്ദ്രിയങ്ങള്‍ മുഖേന സിദ്ധിക്കുന്ന അറിവാണ്‌ ഈ 
ഗുണദോഷവിവേചനത്തിനു ആധാരമായിരിക്കുന്നത്‌. തന്നിമിത്തം, ബാ 
ഹ്യമായ പ്രേരണകളെ സ്വീകരിക്കുന്നതില്‍ അബദ്ധം പിണഞ്ഞാല്‍ ഒരു 
കാര്യംനന്മയോ അതോ തിന്മയോ എന്നു നിര്‍ണയിക്കുന്നതിലും തെറ്റു 
പറ്റും. ആ തെറ്റ്‌ അവന്റെ പ്രകൃതത്തില്‍ അഥവാ മനഃസാക്ഷിയില്‍ ദുസ്വാ 
ധീനം ചെലുത്തുകയും നന്മ തിയയായും തിന്മ നന്മയായും തെറ്റിദ്ധരി 
ക്കാനിടയാവുകയും ചെയ്യും, ഇതിന്റെ ഫലമായെന്നോണം നന്മ പ്ര 
വര്‍ത്തിക്കുന്നതില്‍നിന്ന്‌ അവന്‍ വിലക്കപ്പെടുകയും തിന്മചെയ്യുന്നതിന്‌ 
പ്രോത്സുഹിപ്പിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നതാണ്‌, അതിനാല്‍, തിന്മചെയ്യാ 
നിടവരുത്തുന്ന എല്ലാ ബാഹ്യപ്രേരണകളെയും ഇല്ലാതാക്കുകയോ തട 
യുകയോ ചെയ്യേണ്ടതാവശ്യമാണ്‌. ഇപ്രകാരംതന്നെ മനുഷ്യനെ ദോഷ 
കൃത്യങ്ങളിലേക്ക്‌ തള്ളിനീക്കുന്ന ക്ഷണികവികാരങ്ങളും ബാഹ്യപ്രേര 
ണകുളാലുള്ളതാകയാല്‍ മനുഷ്യന്‍ പരിപൂര്‍ണ്ണമായ ആത്മനിയന്ത്രണം 
സാധിക്കുന്നതിന്‌ ആ ബാഹ്യപ്രേരണകളെയും തടയേണ്ടതാവശ്യമാ 
കുന്നു. ഉദാഹരണമായി, മദ്യപാനശീലമുള്ള ഒരാള്‍ മറ്റൊരാള്‍ മദ്യപി 
ക്കുന്നതുകാണുമ്പോള്‍ അതിലേക്ക്‌ പ്രചോദിതനായിത്തിരുന്നു. മദ്യപ 
നത്തിനുള്ള സാമഗ്രികളോ മദ്യം സുക്ഷിക്കുന്ന പാത്രങ്ങളോ കാണാനി 
ടയാകുമ്പോഴോ താന്‍ പതിവായി മദ്യം കഴിക്കാറുള്ള സമയം വന്നെത്തു 
സ്പോഴോ ഒരു മദ്യപന്‍ വികാരവിവശനായെന്നുവരും. ഇങ്ങനെയുള്ള 
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ഒരാളെ, മദ്യം ലഭിക്കാവുന്ന സ്ഥലത്ത്‌ നിന്നോ അവന്റെ ആദുശ്ലീലം ഓ 
ര്‍ക്കാനിടവരുന്ന വസ്തുക്കളില്‍നിന്നോ അകറ്റിനിറുത്തുന്നപക്ഷം അവന്‍, 
ഒരു നിശ്ചിത കാലപരിധിക്കുള്ളില്‍ ഈ ദുശ്ലീലങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ സ്വതന്ത്ര 
നായിത്തീരുകയും അത്മനിയന്ത്രണത്തിനുള്ള ശക്തിവീണ്ടെടുക്കുകയും 
ചെയ്തെന്നുവരും. 

ഈതത്ത്ത്തെ മുന്‍നിറുത്തി പാപമോ, പാപവിചാരമോ ഉണ്ടാ 
കാനിടയാക്കുന്ന വഴികളെല്ലാം അടച്ചുകളയാന്‍ പര്യാപ്തമായ നിർദ്ദേ 
ശങ്ങളാണ്‌ ഇസ്ലാംനല്‍കിയിരിക്കുന്നത്‌. എന്നാല്‍, ഇസ്ലാം ലോകത്തിനു 
നല്‍കിയിരിക്കുന്ന ബഹുവിധ നന്മകള്‍ കാരണമായിതന്നെ, അതിന്റെ 
നേര്‍ക്ക്‌ ലോകത്തിനുള്ള ബാദ്ധ്യതകളെ ഒന്നുകൂടി വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുമാറ 
മനോതത്ത്ശാസ്ശ്രത്തിനനുസരണമായുള്ള ഈ പാഠങ്ങള്‍ സംഭാവന 
ചെയ്തതിനുതന്നെ ലോകരുടെ പ്രതിഷേധങ്ങള്‍ക്കും ആക്ഷേപങ്ങള്‍ക്കും 
പാത്രമായിത്തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നുവെന്നതും ആശ്ചര്യാവഹമായിരിക്കുന്നു. 
തന്നെയുമല്ല, സത്യാന്വേഷണത്യഷ്ണയും തത്ചജഞാനതല്‍പരതയു 
മുള്ളവര്‍കൂടിയും ഈ നിര്‍ദ്ദേശങ്ങളുടെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം ഗ്രഹിച്ചില്ലെന്നത്‌ 
കുടുതല്‍ വിസ്മയജനകമായിരിക്കുന്നു. പാപത്തിനു പ്രേരകമായ മാര്‍ഗ 
ങ്ങളെ വിരോധിക്കുന്നതിനു ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്ന പരിമിതികളെ 
യെല്ലാം ഇവിടെ വിവരിക്കുകയെന്നത്‌ വിഷമകരമായിരിക്കയാല്‍ ഞാന്‍ 
അവയില്‍ ചിലതു മാശ്രം ഉദാഹരണാര്‍ത്ഥം എടുത്തുപറഞ്ഞുകൊള്ളാം. 


ചാരിത്ര്യസംരക്ഷണം 


ഈയ നിര്‍ദ്ദേശങ്ങളില്‍ പ്രാഥമ്യം അര്‍ഹിക്കുന്നത്‌ ചാരിത്രസംര 
ക്ഷണത്തെ സംബന്ധിക്കുന്ന ശാസനകളാണ്‌. ഇസ്ലാം ഇതരമതങ്ങളെ 
പ്പോലെ 'വ്യഭിചരിക്കരുത്‌' എന്നു ശാസിക്കുക മാതമല്ല ചെയ്യുന്നത്‌. വ്യ 
ഭിചാരം നിന്ദ്യമായ ഒരു പാപകര്‍മ്മമാണെന്ന സംഗതിമാത്രം അറിയുക 
യല്ലനമ്മുടെ ആവശ്യം. മനുഷ്യനു ഈ പാപത്തില്‍നിന്നും രക്ഷനേടാന്‍ 
കഴിയുന്നതെങ്ങനെ എന്നാണ്‌ അറിയേണ്ടിയിരിക്കുന്നത്‌, ഈ പ്രശ്ന 
ത്തിനു ഇസ്ലാം നല്‍കുന്ന സമാധാനം ഈ പാപത്തിന്റെ പ്രവേശനമാര്‍ഗ്ഗ 
ങ്ങളെ അതായത്‌, കാഴ്ചയുടെയും കേള്‍വിയുടെയും സ്പര്‍ശനത്തി 
ന്റെയും മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളെ നിരോധിക്കുന്നതുമുലം അതില്‍നിന്നും രക്ഷപ്പെ 
ടാവുന്നതാണെന്നാകുന്നു, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, വ്ൃഭിചാരത്തിന്നാ 
യുള്ള പ്രേരണ ഈ മാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ വഴിയാണുണ്ടാകുന്നത്‌. ഒരുവന്‍ സന്ദ 
ര്യത്തെ ദര്‍ശിക്കുകയോ, അതിന്റെ വര്‍ണന കേള്‍ക്കുകയോ ശ്രുതിമധു 
രമായ രാഗം ശ്രവിക്കുകയോ മൃദുലകോമളശരീരം സ്പര്‍ശിക്കുകയോ 
ചെയ്യുമ്പോള്‍, അവന്‍ കാണുന്നതും കേള്‍ക്കുന്നതും സ്പര്‍ശിക്കുന്ന 


മ്മ 


തുമായ ആ വസ്തുക്കള്‍ അവന്‍ ഇമ്പകരമായിരിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അതി 
ലേയ്ക്ക്‌ അവന്‍ ആകൃഷ്ടനായിത്തിരുന്നു. ഇതിന്റെ ഫലമായി സംഭവി 
ക്കുന്നതെന്തെന്നാല്‍, സമൂഹത്തിനും സദാചാരത്തിനും നാശഹേതു 
കമായ ഒരു വിഷമെന്നോണം ലോകത്തിലെ സകല ബുദ്ധിമാന്മാരും 
കണക്കാക്കുന്ന ആ ആത്യന്തികമായ സമീപനമായിരിക്കും. അതു. 
കൊണ്ട്‌, ഇസ്ലാം ഈ വാതില്‍കൊട്ിയടത്ക്കുന്നതിനുവേണ്ടി ഇപ്രകാരം 
കലപിച്ചിരിക്കുന്നു. 
ത്തിരി ത്ന ബില 
ച പയ്യ 
വിധവാ ധി 
3 nd V5 ont Ys Hs SF rss rads 
3 lsd 9 dom ela! rts) yl std UT of UT 
3 MSL ys vs! വിയ gt 
പിവി ws ns ts 
Lr oy Lu pd rv ra വയി ol ge 
എപപ Utell Vl rw sD Toss ca 








“സത്യവിശ്വാസികളായ പുരുഷന്മാരോടു പറയുക; അവര്‍ തങ്ങ 
ഉടെ കണ്ണുകള്‍ (ദൃഷ്ടികള്‍) താഴ്ത്തുകയും (നിയന്ത്രിക്കുകയും) തങ്ങ 
ഉടെ ഗുഹ്യസ്ഥാനങ്ങള്‍ സൂക്ഷിക്കുകയും ചെയ്തുകൊള്ളട്ടെ. അതു അ 
വര്‍ക്ക്‌ ഏറ്റവും പരിശുദ്ധമായ മാര്‍ഗ്ഗമാണ്‌. അല്ലാഹു അവര്‍ പ്രവര്‍ത്തി 
ക്കുന്നതിനെകുറിച്ച്‌ സൂക്ഷ്മമായി അറിയുന്നവനാകുന്നു. സത്യവിശ്വാ 
സിനികളോടുപറയുക; അവര്‍ തങ്ങളുടെ കണ്ണുകള്‍ താഴ്ത്തുകയും, അവ 
രുടെ ഗുഹ്യസ്ഥാനങ്ങള്‍ സൂക്ഷിക്കുകയും ചെയ്തുകൊള്ളട്ടെ. അവ 
രുടെ സൌന്ദര്യം അവര്‍ വെളിപെടുത്തരുത്‌; അതില്‍നിന്നും സ്വയം വെ 
ഉിപ്പെട്ടുപോകുന്നതല്ലാതെ. അവര്‍ തങ്ങളുടെ ശിരോവസ്ത്രംകൊണ്ട്‌ 
തങ്ങളുടെ മാറിടത്തിന്മേല്‍ തഠഴത്തിയിടു മാടിപ്പുതയ്ക്കേണ്ടതാണ്‌ അവര്‍, 
തങ്ങളുടെ ഭര്‍ത്താക്കന്മാര്‍, പിതാക്കള്‍, ഭര്‍ത്താക്കന്മാരുടെ പിതാക്കള്‍, 
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പുത്രന്മാര്‍, ഭര്‍ത്താക്കന്മാരുടെ പുത്രന്മാര്‍, സ്വസഹോദരന്മാര്‍, സഹോദ 
രപൂശ്രന്മാര്‍, സഹോദരീപുത്രന്മര്‍ അവരെപോലെയുള്ള (മാന്യ) സ്ത്രീ 
കള്‍, അവരുടെ ഉടമസ്ഥതയിലുമ്ളവര്‍, പുരുഷന്മാരില്‍നിന്നുള്ള ലൈം 
ഗികവികാരങ്ങളില്ലാത്ത പരിചാരകന്മാര്‍, സ്ത്രീകളുടെ ലൈംഗീകരഹ 
സ്യങ്ങള്‍ അറിഞ്ഞിട്ടില്ലാത്ത ആണ്‍കുട്ടികള്‍, എന്നിവര്‍ക്കല്ലാതെ തങ്ങ 
ൂടെ സൌന്ദര്യം വെളപ്പെടുത്തരുത്‌. അവര്‍ മറചുവെയ്ക്കുന്ന സന്ദര്യം 
അറിയപ്പെടാന്‍ വേണ്ടി അവര്‍ തങ്ങളുടെ കാലുകള്‍കൊണ്ട (നിലത്ത്‌) 
അടിക്കുകയുമരുത്‌, എ, സത്യവിശ്വാസികളേ, നിങ്ങള്‍ ജയം പ്രാപിക്കു 
അതിനുവേണ്ടി; എല്ലാവരും അല്ലാഹുവിലേക്ക്‌ മടങ്ങുക” (ഖൂര്‍ആന്‍ 
മസ 32). 

ഈ വിശുദ്ധവാക്യങ്ങളില്‍, പാപകരമായ വിപാരങ്ങള്‍ ഹൃദയ 
ത്തില്‍ പ്രവേശിക്കുന്നതിനിടയാകുന്ന സകല വഴികളെയും സ്ത്രീപുരു 
ന്മാര്‍ അടച്ചിടണമെന്നാണ്‌ കല്‍പിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ആ മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളില്‍ 
ഒന്നു കണ്ണാകേയാല്‍, വിശ്വാസികള്‍ അവരുടെ നോട്ടങ്ങളെ കീഴപ്പോട്ടാ 
ക്കാന്‍ ശാസിക്കപ്പെട്ിരിക്കുന്നു. മറ്റൊരു മാര്‍ഗം കര്‍ണേനന്രിയമാകയാല്‍ 
സ്ത്രീകള്‍ പുരുഷന്മാരുടെയും, പുരുഷന്മാര്‍ സ്ത്രീകളുടെയും മധുൂരഗാ 
നങ്ങളും, രാഗവിശേഷങ്ങളും ശ്രദ്ധിക്കാതിരിക്കുകയും പരസ്പരമുള്ള 
ശ്രംഗാരകഥകള്‍ ശ്രവിക്കാതിരിക്കുകയും വേണ്ടതാണെന്നാണ്‌ കല്‍പി 
ചിരിക്കുന്നത്‌. പാപപ്രേരണ്ക്കുളള മുന്നാമത്തെ മാര്‍ഗ്ഗം സ്പര്‍ശനമാ 
യിരിക്കകൊണ ന്യായമായ ആവശ്യവും കാരണവുംകൂടാതെ സ്ത്രീപു 
രുഷന്മാര്‍ പരസ്പരം തൊടരുതെന്നും വിരോധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. സ്ത്രീ 
പുരുഷന്മാര്‍ ആവശ്യാര്‍ത്ഥം ഒുമിച്ചുകുടുവാന്‍ ഇടയാകുന്ന പെരുവഴി 
കള്‍, തുടങ്ങിയ പൊതുസ്ഥലങ്ങളില്‍വെച്ച്‌ നോട്ടങ്ങളെ കീഴ്പോട്ടാക്കു 
കയെന്നത്‌ പ്രയാസമേറിയ ഒന്നായതുകൊണ്‍ സ്ത്രീകളോടു അവര്‍വെ 
ജിയിലിറങ്ങുമ്പോള്‍ മാറിടവും, മുഖവും അതായത്‌, അവരുടെ കഴുത്തും 
തലയും അവര്‍ക്ക്‌ നോക്കുവാനും ശ്വസിക്കുവാനും ആവശ്യമുള്ള ഓഗ 
മൊഴികെയുള്ള മുഖത്തിന്റെ മറ്റുഭാഗങ്ങളും മറയിക്കേണ്ടതാണെന്നു 
കുടികല്‍പിച്ചിരിക്കുന്നു. 

എത്രയും യുക്തിയുക്തമായ ഈ നിര്‍ദ്ദേശങ്ങള്െക്കുറിച്ച്‌, നി 
'ഷ്പക്ഷമായും സ്വതന്ത്രമായും ചിന്തിക്കുന്ന ഏവര്‍ക്കും അവയുടെ മാ 
ഹാത്മ്യങ്ങളെ സമ്മതിക്കാതിരിക്കാന്‍ നിവ്യത്തിയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെ 
നാല്‍, അവ ലീംഗബന്ധപരമായുള്ള സകല ദുര്‍വിക്ാാരങ്ങളെയും പാപ 
ങ്ങളെയും പരിഹരിക്കുവാന്‍ പര്യാപ്തമായിട്ടുള്ളവയാകുന്നു. പാശ്ചാ 
'തൃര്‍ക്ക്‌ പ്രസ്തുത നിര്‍ദ്ദേശങ്ങള്‍ അസാധാരണമായിതോന്നുമെന്നത്‌ നി 
സ്തര്‍ക്കം തന്നെ. എന്നാല്‍, ഇക്കാര്യത്തില്‍ അവര്‍ക്ക്‌ പരിഭ്രമവും, അസ 
'ഹൃതയും തോന്നുന്നത്‌ അവരുടെ പരമ്പരയായുള്ള ശീലങ്ങളും മാമുലു 
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കളും നിമിത്തമാകുന്നു. അല്ലാതെ, ഈ ശാസനകള്‍ പ്രവൃത്തിയില്‍ വരു 
ത്തുവാൻ പ്രയാസമായതുകൊണ്ടല്ലതന്നെ. 

സ്ത്രീകള്‍ തങ്ങളുടെ വീടുകളുടെ നാലു ചുമരുകള്‍ക്കുള്ളില്‍ 
കഴിഞ്ഞുകൊള്ളണമെന്ന്‌ ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിട്ടില്ല, അതാണ്‌ ഇസ്ലാമിന്റെ 
കല്പനയെന്ന ധാരണയാണല്ലോ ്രാബല്യത്തിലുള്ളതായി കാണുന്നത്‌. 
എന്നാല്‍, ഇസ്ലാമിന്റെ ആദ്യകാലചരിത്രത്തില്‍ സ്ശ്രീകള്‍, പുരുഷന്മാ 
രോടൊത്ത്‌ യുദ്ധക്കളത്തിലേക്ക്‌ നീങ്ങുകയും രോഗികളെയും, പരി 
ക്കേറ്റവരെയും, ശുശ്രൂഷിക്കുകയും സവാരി നടത്തുകയും പുരുഷന്മാ 
രില്‍നിന്ന്‌ ശാസ്ത്രീയ തത്വങ്ങളും കലകളും പഠിക്കുകയും, പുരുഷ 
മാര്‍ക്ക്‌ അവപഠിപ്പിച്ചുകൊടുക്കുകയും ചെയ്തിരുന്നതായി നാം കണ്ടെ 
ത്തുന്നു ചുരുക്കത്തില്‍, അവര്‍ പൂര്‍ണ്ണമായ പ്രായോഗിക സ്വാതന്ത്ര്യം 
അനുഭവിച്ചുപോന്നിട്ടുണ്ട്‌. ആകെക്കൂടി അവരോടാവശ്യപ്പെടുന്നത്‌ പാപ 
വിചാരങ്ങള്‍ കടന്നുവരാനിടയാകുന്ന എല്ലാ പഴുതുകളെയും നിരോധി 
ക്കുന്നതിനായിട്ട്‌ അവര്‍ തങ്ങളുടെ കഴുത്തും തലയും മുഖവും പൂറ 
ത്തേക്ക്‌ പോകുമ്പോള്‍ മറയ്ക്കണമെന്നുമാശ്രമാണ്‌, അവര്‍ തങ്ങളുടെ 
വീട്ടിനുള്ളില്‍ മറഞ്ഞിരിക്കണമെന്നോ എല്ലാതരത്തിലുള്ള ബുദ്ധിപ്രവ 
ര്‍ത്തനങ്ങളില്‍നിന്നും വൈജ്ഞാനിക പരിശ്രമങ്ങളില്‍നിന്നും മാറിനി 
ല്‍ക്കണമെന്നോ ഇസ്ലാം ഉപദേശിച്ചിടടില്ല. അത്തരത്തില്‍ പണ്ടുകാല 
ത്തൊരിക്കലും ഗ്രവര്‍ത്തിച്ചുപോന്നിട്ടുമില്ല. ഇന്നു അധികരാജ്യങ്ങളി 
ലെയും മുസ്ലിംകള്‍ക്കിടയില്‍ കണ്ടുവരുന്ന പര്‍ദ്ദാസ്രമ്പദായം രാഷ്ട്രിയ 
പര്‍ദ്ദയാണ്‌. എന്നുവച്ചാല്‍, അധിക രാജ്യങ്ങളിലും സ്ത്രീകളുടെ അന്തസ്സ്‌ 
കേവലം നാണയത്തുട്ടുകളിലാണ്‌ നിര്‍ണ്ണയിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌. ഇതു 
സ്ത്രീകളുടെ നേരെയുള്ള അവഹേളനമാകുന്നു അതുകൊണ്ട്‌, അത്തരം 
രാജ്യങ്ങളില്‍ രാഷ്ട്്രീയാടിസ്ഥാനത്തില്‍ മുസ്ലിംകള്‍ക്ക്‌ ചില നിര്‍ബന്ധ 
ങ്ങളും നിബന്ധനകളും സ്വയം ഏല്‍ക്കേണ്ടിവന്നു. അത്‌ തങ്ങളുടെ 
അന്തസ്സും മാന്യതയും, സംരക്ഷിക്കുന്നതിനുവേണ്ടി അവര്‍തന്നെ സ്വീക 
രിച്ചതല്ലാതെ അവരുടെ മതം അപ്രകാരം കല്പിച്ചതുകൊണ്ടല്ലതന്നെ. 

ചാരിത്ര സംരക്ഷണത്തെ സംബന്ധിക്കുന്ന പ്രസ്തുത നിര്‍ദ്ദേശ 
ങ്ങള്‍ സ്ത്രീകള്‍ക്ക്‌ അപമാനഹേതുകമാണെന്ന്‌ ചിലര്‍ വിചാരിച്ചു വരു 
നതിനെകുറിച്ച്‌ എനിക്ക്‌ ആശ്ചര്യംതോന്നുന്നു! എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, 
സ്ത്രീകള്‍ തലയും മുഖവും മറയ്ക്കണമെന്നുളളത്‌ ആള്‍തിരക്കുള്ള 
സ്ഥലങ്ങളിലും പെരുവഴികളിലും പുരുഷന്മാര്‍ നോട്ടങ്ങളെ കീഴ്പോട്ടാ 
ക്കേണ്ട ആവശ്യകതയെ പരിഹരിക്കുന്നതിനായിട്ടുള്ള ഒരേര്‍പ്പാടാണ്‌. 
പ്രഥമവും, പധാനവുമായ കല്പന നോട്ടങ്ങളെ കീഴപോട്ടാക്കുക എന്നു 
ഭ്ളതകുോന്നു. ഇതാകട്ടെ, സ്ത്രീയ്ക്കും പുരുഷനും ഒരുപോലെ ബാധ 
കരമായ കല്പനയാകുന്നു. ഈ കല്പന അപമാനകരമാണെങ്കില്‍ ഇതു 
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സ്ത്രീകള്‍ക്കുമാര്രമല്ല, പുരുഷന്മാര്‍ക്കും, അപമാനകരമായിരിക്കേണ്ട 
താണ്‌. എന്നാല്‍, സ്ത്രീകളോടു മുഖം മറയ്ക്കാന്‍ ആവശ്യപ്പെടുകയും 
പുരുഷന്മാരോടു അപ്രകാരം ആവശ്യപ്പെടാതിരിക്കുകയും ചെയ്യാന്‍ കാ 
രണമെന്ത്‌? എന്ന്‌ ഇവിടെ ചോദ്യമുണ്ടാകാം. അതിനുള്ള സമാധാനം 
ഇതാണ്‌: ഇസ്ലാം സ്ത്രീകളുടെയും പുരുഷന്മാരുടെയും പ്രവര്‍ത്തനമ 
ണ്ഡലങ്ങള്‍ വേറെവേറെയാണെന്ന്‌ പഠിപ്പിക്കുന്നു, സ്ത്രീകളുടെ പ്രഥ 
മവും ഗ്വധാനവുമായ കര്‍ത്തവ്യം ഭാവിതലമുറകളുടെ പരിപാലനവും 
ശിക്ഷണവും ശരിയായവിധത്തില്‍ നടത്തുകയെന്നതാണ്‌, എന്നാല്‍, അ 
വര്‍ക്കായി ജീവനോപകരണങ്ങള്‍ സംഭരിച്ചുകൊടുക്കുകയെന്നതാണ്‌ 
പുരുഷന്മാരുടെ ധര്‍മ്മം. പുരുഷന്മാര്‍ ഈ ധര്‍മ്മനിര്‍വ്വഹണത്തിനാ 
യിക്കൊണ്ട്‌ തങ്ങളുടെ അധികസമയവും വീടിനുവെളിയില്‍ ചെലവഴി 
ക്കേണ്ടിവരുന്നു. അങ്ങനെ പുരുഷന്റെ പ്രവ്യത്തിരംഗം തെരുവും പെരു 
വഴിയും പൊതുസ്ഥലവും ആയിരിക്കുമ്പോള്‍ സ്ത്രീകളുടെത്‌ അവരുടെ 
സ്വന്തം ഭവനമാകുന്നു. ഇസ്ലാം ഓരോരുത്തര്‍ക്കും അവരവരുടെ പ്രവ്യ 
ത്തിരംഗങ്ങളില്‍ സ്വാതന്ത്രം നല്‍കുകയും ആ സ്വാതന്ത്രത്തിന്‌ ഒരതിര്‍ 
നിശ്ചയിക്കുകയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. പുരുഷന്മാര്‍ അന്യഗ്യഹത്തില്‍ ഗ്വവേ 
ശിക്കുമ്പോള്‍ ആ വീട്ടുകാരോട്‌ ഒന്നാമതായി അനുവാദം ചോദിക്കണ 
മെന്നു കലിപിച്ചിരിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, അതു സ്ത്രീകളുടെ 
സ്വാതന്ത്ര്യ രംഗമാകുന്നു. എന്നാല്‍ സ്ത്രീകളാവട്ടെ, വെളിയില്‍ സഞ്ച 
രിക്കുന്നതിന പുരുഷന്മാരുടെ സമ്മതം ചോദിക്കേണ്ടതാണെന്ന്‌ കല്പന 
യില്ല. മുകളില്‍ വിവരിച്ച ഗ്രകാരമുള്ള ചില കരുതലുകള്‍ അവര്‍ക്ക്‌ നി 
ര്‍ബന്ധമാക്കിയെന്നുമാത്രം. സ്ത്രീക്ക്‌ തെരുവിലും പെരുവഴിയിലും 
ന്യായമായ ആവശ്യങ്ങള്‍ ഉണ്ടായെന്നുവരാം, ആയതുകൊണ്ട്‌ പുരുഷ 
ന്മാരുടെ സമ്മതം കുടാതെ അവര്‍ക്ക്‌ വെളിയില്‍ സഞ്ചരിക്കാവുന്ന 
താണ്‌, എന്നാല്‍, പുരുഷന്മാര്‍ക്ക്‌ അന്യഗ്യഹങ്ങളില്‍ അകത്തുള്ളവ 
രുടെ അനുമതിയോടുകുടിയല്ലാതെ ന്യായമായ ഒരു ആവശ്യവും ഉണ്ടാ 
യിരിക്കാന്‍ പാടില്ലാത്തത്കൊണ്ട്‌ അവര്‍ക്ക്‌ സമ്മതം വാങ്ങിയല്ലാതെ 
അകത്ത്‌ പ്രവേശിക്കാന്‍ പാടുള്ളതല്ലഎന്ന ഒരു നിബന്ധന ഇസ്ലാം വച്ചി 
രിക്കുന്നു. സ്ത്രീയാണെങ്കില്‍ വെളിയില്‍ സഞ്ചരിക്കുമ്പോള്‍ തന്റെ ശരീ 
രത്തിന്റെ ഒരു ഭാഗം മറയിക്കണമെന്നുള്ള ഒരു നിബന്ധനയും ഉണ്ടാക്കി 
യിരിക്കുന്നു, ആകയാല്‍, പര്‍ദ്ദയെ സംബന്ധിച്ച ഈ നിബന്ധന 
സ്ത്രീക്കോ പുരുഷന്നോ അപമാനകരമാണെന്നുള്ള ഒരു പ്രശ്നത്തിന്‌ 
ന്യായമില്ലതന്നെ. ഈ പര്‍ദ്ദാസ്രമ്പദായമാകട്ടെ, സദാചാരപരമായ പരി 
ഷികരണത്തിനുള്ള ഒരു സുവര്‍ണപദ്ധതിയാകുന്നു. ഇങ്ങനെ ഇടപെടാ 
തിരിക്കുകയോ, എതിര്‍ക്കുകയോ ചെയ്യുന്നത്‌ പഴയ ശീലങ്ങളും മാമുലു. 
കളും നിമിത്തമാകുന്നു. പര്‍ദ്ദസ്്പദായത്തെ സ്വീകരിചചിട്ടുളള പാശ്ചാത്യ 
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വനിതകളെ ഞാനറിയും, അവര്‍ക്ക്‌ ഈ കാര്യത്തില്‍ അസുഖമോ അ 
സൌകര്യമോ തോന്നുന്നുമില്ല. എന്നാല്‍, ആരംഭത്തില്‍ ഈ സ്വമ്പദായം 
സ്വീകരിക്കുമ്പോള്‍ സ്വല്‍പമൊരു ലജ്ജയും അലോസരവും തോന്നുക 
സ്വാഭാവികമാണ്‌. 

പാപത്തെ അഥവാ തിന്മയെ തടയുന്നതിനുദ്ദേശിച്ചുള്ള നിർദ്ദേ 
ശങ്ങളുടെ മറ്റൊരുദാഹരണം മിതത്വം പാലിക്കാനുള്ള കല്പനയാണ്‌. 
നൈസര്‍ഗ്ഗികമായ ചോദനങ്ങളെ അപ്പടി അടിച്ചമര്‍ത്താനുള്ള ശ്രമം ആ 
ചോദേനശക്തികള്‍ പൊട്ടിത്തെറിച്ചു സകല പ്രതിരോധങ്ങളെയും തട്ടിത 
കര്‍ക്കുന്നതിനു കാരണമാകും. ചിലപ്പോള്‍, വെള്ളപ്പൊക്കം ഉണ്ടാകുന്ന 
നദിയോടു അവയെ ഉപമിക്കാം. ചില കാലങ്ങളില്‍ നദിയിലെ അധിക 
വെള്ളം കനാലുകള്‍ വഴി ജലസേചനത്തിന്‌ ഉപയോഗപ്പെടുത്താന്‍ 
കഴിയും. എന്നാല്‍, പഴയ കരകള്‍ക്കുള്ളിലെ വെള്ളം കെട്ടിനിറുത്തുന്ന 
പക്ഷം പെട്ടെന്നത്‌ തള്ളിതകര്‍ത്ത്‌ പരിസരമാകെ ജലപ്രളയവും നാശന 
ഷ്ടങ്ങളും വിതറും. അതുകൊണ്ട്‌, ഇസ്ലാം എല്ലാ കാര്യങ്ങളിലും മിതത്വം 
കലിപിക്കുകയും, നൈസര്‍ഗ്ഗികചോദനകളെ അടിച്ചമര്‍ത്തുന്നതിനെ വി 
രോധിക്കുകയും ചെയ്യ്തിരിക്കുന്നു. അല്ലാത്തപക്ഷം, അതു ധാര്‍മ്മി 
കമായ ഒരു വെള്ളപ്പൊക്കവും, തുടര്‍ന്നുള്ള നാശനഷ്ടങ്ങളും സൃഷ്ടി 
ക്കുന്നതായിരിക്കും, ഉദാഹരണമായി, ബ്രഹ്മചര്യം സ്വീകരിച്ച ഒരാള്‍ 
പെട്ടെന്നുള്ള വികാരതമമിച്ചക്ക്‌ അടിപ്പെട്ടുപോകുമെന്ന അപകടസാദ്ധ്യ 
തയില്‍ കഴിയേണ്ടിവരും, മനുഷ്യന്റെ സഹജമായ ചോദനകളെ അടിച്ച 
മര്‍ത്താന്‍ ശ്രമിച്ചതിന്റെ ഫലമെന്നോണം അയാള്‍ പാപത്തില്‍പെന്നുപാടു 
കയും ചെയ്യുന്നു, തന്റെ ഓര്യമക്കള്‍ക്ക്‌ കരുതിവെക്കാതെ തന്റെ സകല 
ധനവും ദാനം ചെയ്യുന്ന ഒരാള്‍ സ്വന്തം ആവശ്യങ്ങളും, കുടുംബത്തിന്റെ 
ആവശ്യങ്ങളും നിര്‍വ്വഹിക്കാനാകാതെ അതിനുവേണ്ടി അനഭിലഷണി 
യമായയാചനയെ അവലംബിക്കേണ്ടിവരികയും അതിലും നീചമായ 
തരത്തില്‍ പോക്കറ്റടി നടത്താന്‍ ച്രേരിതനായിത്തീരുകയോ കളവു നട 
ത്താന്‍ പ്രചോദിതനായി ഭവിക്കുകയോ ചെയ്തെന്നുവരും, നന്മയും പു 
ണ്യവും നേടാനുള്ള ശ്രമം അങ്ങനെ ഹീനമായ കുറ്റക്ൃത്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ ശി 
ക്ഷാര്‍ഹനാക്കിത്തീര്‍ക്കുന്നതുമാണ്‌. അതുകൊ ഇസ്ലാം 


er cere 
നാം നിങ്ങളെ എല്ലാ കാര്യങ്ങളിലും മിതത്വം ഉള്ള സമുദായ 
മാക്കിയിരിക്കുന്നു” (2൨3) എന്നു പറഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ അമിതത്വത്തിന്റെ അന 
ഭിലഷണീയങ്ങളായ അനന്തരഫലങ്ങളുടെ വാതിലുകള്‍ അടച്ചുകളയുന്നു. 
ശീലങ്ങളും ആചാരസമ്ത്രദായങ്ങളും തിന്മയുടെ മറ്റൊരു പ്രഭ 
വകേന്ദ്രമാകുന്നു. വഴക്കങ്ങള്‍ പാലിക്കാനും, മാമുലുകള്‍ക്കടിപ്പെട്ടും 
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ആണ്‌ ചിലപ്പോള്‍ മനുഷ്യന്‍ പലതെറ്റുകളും ചെയ്യാന്‍ പ്രേരിതനാകു, 
ന്നത്‌. ഉദാഹരണമായി, ചില രാജ്യങ്ങളിലെ അല്ലെങ്കില്‍ ജാതികളിലെ പ്ര 
'ത്യേകമായ ആചാരനടപടികള്‍ " ഒരു പ്രത്യേക വേഷവിധാനം സ്വീക 
രിക്കാന്‍ ഒരാളെ നിര്‍ബന്ധിച്ചു എന്നുവരാം. അലിഖിതങ്ങളായ ഇത്തരം 
സാമൂഹൃനിയമങ്ങള്‍ അനുവര്‍ത്തിക്കാനുള്ള സാധനോപാധികള്‍ ഇല്ലാ 
തിരിക്കുമ്പോള്‍ ഇതിനുള്ള പണം സ്വായത്തമാക്കുന്നതിന്‌ നിയമവിരു 
മായ മാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ അവലംബിക്കാന്‍ അയാള്‍ നിര്‍ബന്ധിതനാ 
യിത്തീരുന്നു. ഇസ്ലാം ഇത്തരം വഴക്കങ്ങളെയും, മാമൂലുകളെയും വില. 
ക്കുന്നു. ശീലമായിമാറുകയും ആളുകളെ അതിന്റെ അടിമകളാക്കിമാറ്റു 
കയും ചെയ്യുന്ന തരത്തിലുള്ള ആഹാരപാനീയങ്ങള്‍ -:വീഞ്ഞ്‌, പാ 
രായം, വീര്യംപകരുന്ന ഉത്തേജകങ്ങള്‍ തുടങ്ങിയവ - ഉപയോഗിക്കുന്ന 
തിനെ അതു തടയുന്നു. ശീലങ്ങളെ മനുഷ്യരെ ബന്ധിക്കുന്ന പങ്ങലക 
യിട്ടാണ്‌ ഇസ്ലാം വിവരിക്കുന്നത്‌. അതിനെ മുറിച്ചുനീക്കേണ്ടത്‌, ഇസ്ലാ 
മിന്റെ കര്‍ത്തവ്യമാണ്‌. ജനങ്ങളെ പേടിച്ചു ആചാരങ്ങളുടെ ഭാരം ചുമ 
ക്കാന്‍ നിര്‍ബന്ധിതരായിത്തീരുന്നു എന്നു ഇസ്ലാം പറയുന്നു. ആ ഭാരം 
മനുഷ്യന്റെ കഴിവിന്നതീതമാണ്‌. ധനികനും ദരിഗ്രനും അതില്‍നിന്നും 
സ്വത്രന്തനായിരിക്കുന്നില്ല. പൊങ്ങച്ചംനിലനിര്‍ത്തുന്നതിനുവേണ്ടി, ഗ്ര 
തൃക്ഷദൃഷ്ടിയില്‍ തങ്ങള്‍ താണുപോകരുതെന്ന ചിന്ത കാരണം, തിന്മ 
യിലും തെറ്റിലും ഒട്ടിനില്‍ക്കാന്‍ നിര്‍ബന്ധിതനാവുകയും ആന്തരീയ ശു 
ദ്ധിയെബാഹ്യരുപത്തിന്റെ പേരില്‍ അപകടപ്പെടുത്തുവാനിടയാവുകയും 
ചെയ്യുന്നു. 

തിരുനബിയുടെ ആവിര്‍ഭാവത്തിന്റെ ഉദ്ദേശ്യത്തെപറ്റിവിശുദ്ധഖു 
ര്‍ആന്‍ പറയുന്നത്‌ ഇപ്രകാരമാണ്‌. 


ടി വടി pedis Ss mal aa 
ജല CS ENN pe ട്രി പ്ര 


അദ്ദേഹം അവരോടു നല്ല കാര്യങ്ങള്‍ കല്പിക്കുകയും നിഷി 
ദ്ധകാര്യങ്ങള്‍ വിലക്കുകയും നല്ല വസ്തുക്കള്‍ അദ്ദേഹം അവര്‍ക്ക്‌ അനു 
വദിക്കുകയും ചീത്ത വസ്തുക്കളെ അവര്‍ക്ക്‌ നിഷിദ്ധമാക്കുകയും അവ 





* സതി, സ്ത്രീധനം, കാശുപണം, തുടങ്ങിയ ദുരാചാരങ്ങള്‍ ഇവിടെ എടുത്തു 
പറയാവുന്നവയാണ്‌, മലബാര്‍ പ്രദേശത്തെ ഹിന്ദുസമുഹങ്ങളില്‍ സ്തീകള്‍ മാറുമ 
വയ്ക്കുന്നത്‌ ഒരു വന്‍കുറ്റമായി കണക്കാക്കപ്പെട്ടുപോന്നകാലമുണ്ടായിരുന്നു. ആരാ 
ധനയുടെ രൂപത്തില്‍ അശ്ലീലം വിളിച്ചുപറയുന്ന മതപരമായ ആചാരങ്ങളും നിയമം 
മുലം നിരോധിക്കുന്നതിനു തുടങ്ങിവച്ച പ്രക്ഷോഭം ഉയര്‍ത്തിയ വിവാദം ഇനിയും 
കെട്ടടങ്ങിയിട്ില്ല, ഇങ്ങനെ നോക്കിയാല്‍ ആചാരസ്വമ്പദായങ്ങളുടെ പേരിലുള്ള 
അധാര്‍മ്മികതകള്‍ ഏറെ ചുണ്ടികാണിക്കാം. വിവ. 





മ്മ 


രില്‍നിന്ന്‌ അവരുടെ ഭാരത്തെയും അവരുടെമേല്‍ ഉണ്ടായിരുന്ന കുരു 
ക്കുകളേയും അകറ്റുകയും ചെയ്യുന്നു” (7-157). 

ഇതിലേയ്ക്ക്‌ തെളിവായി ഒരു ജനതയെന്ന നിലയില്‍ മദ്യപാ 
നത്തിനു അടിപ്പെട്ടുപോയ അറബികളില്‍ പൂര്‍ണ്ണമായ മദ്യനിരോധം 
ഏര്‍പ്പെടുത്തിയതിനെ ചൂണ്ടിക്കാണിക്കാവുന്നതാണ്‌. മദ്യം ഉപയോഗി 
ക്കുന്നതിനെ നിരോധിച്ചിരിക്കുന്നു എന്ന ഒരൊറ്റ പ്രഖ്യാപനത്തിലൂടെ 
യാണ്‌ ഇത്‌ സാധിച്ചത്‌. അതിന്റെ ഫലമാകട്ടെ, നൈമിഷികവും സമ്പ 
ര്‍ണ്ണവുമായ മാറ്റമായിരുന്നു. മദ്യ ലഹരിയില്‍ മുങ്ങിയ അറബ്‌ ജനത 
അതോടെ ഒരൊറ്റ ദിവസംകൊണ്ട്‌ മദ്യവിരക്തരായ ഒരു ജനതയായി 
മാറി. അവരില്‍ പിന്നീടൊരിക്കലും മദ്യം ഒരു ദേശീയപാനീയമായി മാ 
റിയതുമില്ല. മദ്യം സേവിക്കുന്നതിന്റെ ദോഷവശങ്ങള്‍ ഇന്ന്‌ ശാസ്ത്രം പു 
ര്‍ണനിലയില്‍ തെളിയിച്ചുകാണിച്ചിട്ടുണ്ട്‌, വൈദ്യശാസ്ത്രകാരന്മാരും 
ഡോക്ടര്‍മാരുമെല്ലാം അതിന്റെ ഉപയോഗത്തെ ഒന്നടങ്കം എതിര്‍ക്കുന്നു: 
എങ്കിലും വളരെ പുരോഗതി പ്രാപിച്ച ചില പരിഷ്കൃതജനതകളും ഗവ 
ണ്‍മെന്റുകളും ഈ മദ്യനിരോധനം നടപ്പാക്കുന്നതില്‍ പരാജയപ്പെട്ടിരി 
ക്കുകയാണ്‌, ചുരുക്കത്തില്‍, ശീലങ്ങളും ആചാര സ്ദ്രദായങ്ങളും 
ഒട്ടേറെ കുറ്റങ്ങള്‍ക്കും പാപങ്ങള്‍ക്കും കാരണമായിത്തീരുന്നു എന്നു 
കാണാം.മുസ്ലിംകളെ അത്തരം ശീലങ്ങളില്‍നിന്നും മാമുലുകളില്‍ നിന്നും 
മോചിപ്പിച്ച ഇസ്ലാം മനുഷ്യസമുദായത്തിന്‌ ഒരു വിലയേറിയ സേവന 
മാണ്‌ അനുഷ്ഠിച്ചിരിക്കുന്നത്‌, 

ഇസ്ലാമിന്റെ ധാര്‍മ്മികപാഠങ്ങളെപറ്റി ഞാന്‍ മുകളില്‍ പ്രതി 
പാദിച്ചത്‌ ഉദാഹരണാര്‍ത്ഥം മാത്രമാണ്‌. ഇത്‌ സിദ്ധാന്തങ്ങളുടെ പൊതു 
രൂപം മനസ്സിലാക്കാനുള്ള ഒരു സുചികയായിത്തീരുമെന്നു ഞാന്‍ പ്രത്യാ 
ശിക്കുന്നു. 


മതത്തിന്റെ മുന്നാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യം 


ഇസ്‌ലാമിന്റെ സാമുഹ്വവശം 


(The Social Aspect of Islam) 


മതത്തിന്റെ മുന്നാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യം 
ഇസ്‌ലാമിന്റെ സാമൂഹ്യവശം 


ഇനി നമുക്ക്‌ ഇസ്ലാമിന്റെ സാമുഹ്യ വശങ്ങളിലേക്ക്‌ തിരിയാം. 
സാമുഹൃവശം എന്നതുകൊണ്ട്‌ ഞാനുദ്ദേശിക്കുന്നത്‌ സമൂഹത്തിന്റെ അ 
ഭിസ്ഥാനമെന്നോണം അതിലെ അംഗങ്ങളുടെ അവകാശങ്ങളെയും കടമ 
കളെയും പരസ്പരം കമീകരിക്കുന്നതിനു ഇസ്ലാം നടപ്പാക്കിയിട്ടുള്ള 
പെരുമാറ്റച്ചട്ടങ്ങള്‍ ആണ്‌. എന്റെ അഭിപ്രായത്തില്‍ ഈ പെരുമാറ്റച്ചട്ട 
ങ്ങള്‍ ചില ധാര്‍മിക ഗുണങ്ങളുടെ ഗ്രായോഗികരുപങ്ങള്‍ മാത്രമാണ്‌. 
ധാര്‍മികതയെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം വ്യക്തിയുടെ ക്ഷേമവും പരിശു 
ഡിയുമാണ്‌ പ്രാഥമികമായും നമ്മുടെ ദൃഷ്ടിപഥത്തില്‍ വരിക, അയാള്‍ 
സമൂഹത്തിലെ ഒരു അംഗമാണെന്ന വസ്തുതയുടെ നേരെനമുക്ക്‌ കണ്ണ 
ടച്ചുകുടെങ്കിലും. നേരെമറിച്ച്‌, സാമൂഹ്യ നിയമങ്ങളെ സംബന്ധി 
ച്ചിടത്തോളം വ്യക്തികള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന സമൂഹത്തിന്റെ കൂട്ടായ ക്ഷേ 
മത്തെയാണ്‌ നാം നോക്കിക്കാണുക. അടിസ്ഥാനപരമായി രണ്ടു തരത്തി 
ലുളള നിയമങ്ങളും ധാര്‍മികനിയമങ്ങള്‍തന്നെ. സാന്മാര്‍ഗികതയുടെ മാ 
ശ്രമായവീക്ഷണകോണില്‍കുടി നാം ഈ വിഷയത്തിലേയ്ക്ക്‌ കണ്ണോ 
ടിയ്ക്കുമ്പോള്‍ ഒരു മനുഷ്യന്‌ സാത്വികജീവിതം നയിക്കാന്‍ സഹാ 
യിക്കുന്നതും എല്ല തിന്മകളെയും വര്‍ജ്ജിക്കുവാന്‍ കഴിയുന്നതുമായ 
പെരുമാററചചട്ടങ്ങള്‍ കണ്ടുപിടിക്കുകയാവും നമ്മുടെ ഉദ്ദേശ്യം. നേരെമറിച്ച്‌, 
സാമുഹ്യവീക്ഷണത്തില്‍ നോക്കിയാല്‍ മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ സയഹാര്‍ദ്ദത്തില്‍ 
ജീവിക്കുവാനും ദേശീയമായ അല്ലെങ്കില്‍ സാമുദായികമായ പുരോഗതി 
യുടെ മാര്‍ഗത്തിലേയ്ക്ക്‌ നീങ്ങാനും സാദ്ധ്യമാകുന്ന പെരുമാറ്റചട്ടങ്ങള്‍ 
കണ്ടെത്തുകയാവും നമ്മുടെ ലക്ഷ്യം. ആദ്യത്തെതില്‍ കേവലമായ 
ധാര്‍മിക സത്യങ്ങളിലും തത്വങ്ങളിലും ആണ്‌ നമ്മുടെ ചിന്തയെ വ്യാപ 
രിപ്പിക്കുന്നതെങ്കില്‍ മറ്റേതില്‍ അവ വ്യത്യസ്തരായ ആളുകള്‍ തമ്മില്‍ 
എങ്ങിനെ പ്രവര്‍ത്തിക്കണം എന്ന കാര്യത്തിലാണ്‌ നാം കൂടുതല്‍ ശ്രദ്ധ 
പതിപ്പിക്കുക. സാമൂഹ്യമായ പെരുമാറ്റനിയമങ്ങളെപറ്റി വിശുദ്ധഖൂര്‍ 
ആന്‍ പലസ്ഥലങ്ങളിലായി പ്രതിപാരിച്ചിടുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ ഖുര്‍ആനിലെ 
അവസാനത്തെ അദ്ധ്യായം ഇക്കാര്യത്തിന്നാണ്‌ പൂര്‍ണമായും വിനി 
യോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഈ അദ്ധ്യായത്തിന്റെ സ്ഥാനം മനസ്സിലാക്കിത്തരു 
ന്നത്‌ മനുഷ്യര്‍ തമ്മിലുള്ള സാമൂഹ്യബന്ധങ്ങള്‍ ശക്തിപ്പെടുത്തുക 
എന്നതിനെ അവന്റെ ഭയതികമായ ആവശ്യങ്ങളില്‍ അതിപ്രധാനമായ 
ഒന്നായി ഖുര്‍ആന്‍ പരിഗണിക്കുന്നു എന്നത്രെ. 
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ഈയഅദ്ധ്യായത്തില്‍ മനുഷ്യന്റെ സാമൂഹ്യ ബന്ധങ്ങളെ മൂന്നു 
ഗണങ്ങളായി തിരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഓരോന്നിനെയും ദൈവിക ഗുണങ്ങളില്‍ 
ഓരോന്നുമായി സവിശേഷ നിലയില്‍ ബന്ധപ്പെടുത്തിയിരിക്കയാണ്‌. 
ഒന്നാമത്തെ ഗണം രക്ഷാകര്‍ത്തൃത്വം 'റുബുബിയുത്ത്‌' എന്ന ദൈവിക 
ഗുണവുമായി ബന്ധമുള്ളതാണ്‌. ഇതില്‍ കുടുംബം, ഗോത്രം അഥവാ 
ദേശീയബന്ധങ്ങള്‍ എന്നിവയും രക്തബന്ധങ്ങളും വൈവാഹികബന്ധ 
അളും, ഒരേ രാജ്യത്തിലും ഗ്രദേശത്തും താമസിക്കുന്നതുമുലം ഉണ്ടായി 
ത്തീരുന്ന സാഹോദര്യ ബന്ധവും ഉള്‍പ്പെടുന്നു. രണ്ടാമത്തെ വിഭാഗം 
ഭരണകര്‍ത്താവും ഭരണീയരും (യജമാനനും ഭൃത്യനും) തമ്മിലുള്ള 
ബന്ധമാണ്‌. ഇതു ദൈവത്തിന്റെ ഉടമസ്ഥന്‍ അഥവാ, യജമാനന്‍ എന്ന 
ഗുണത്തോടു(മാലിക്കിയത്ത്‌) ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. മുന്നാമത്തെ ഗുണ 
വര്‍ഗ്ഗം രാജ്യങ്ങള്‍ പരസ്പരവും സമുദായങ്ങള്‍ പരസ്പരവും, സമുദാ 
യങ്ങള്‍ അഥവാ മതങ്ങള്‍ തമ്മിലുമുള്ള ബന്ധങ്ങളെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന 
താണ്‌, ഇതു ദൈവത്തിന്റെ ആരാധ്യന്‍ എന്ന ഗുണവുമായി (ഉലൂഹി 
യുത്ത്‌) ബന്ധപ്പെട്ടതത്രെ, 

'റുബുബിയ്യത്ത്‌' എന്ന ഗുണം കുടുംബപരവും മാതൃത്വപര 
വുമായ ബന്ധങ്ങളിലും 'മാലിക്കിയത്ത്‌' എന്ന ഗുണം ഭരണാധിപന്‍ 
അഥവാ ഉടമസ്ഥന്‍ എന്ന നിലയിലുള്ള ബന്ധങ്ങളിലും 'ഉലുഹിയത്ത്‌' 
എന്ന ഗുണം മുഴുവന്‍ മനുഷ്യര്‍ തമ്മിലും മതങ്ങളും മതസമുദായങ്ങള്‍ 
തമ്മിലുമുള്ള ബന്ധങ്ങളിലും വെളിച്ചം വീശുന്നു. 

ഇനി, ഞാന്‍, ഈ മുന്നു വിഭാഗങ്ങളിലും ഇസ്ലാം നല്‍കുന്ന 
വ്യത്യസ്തങ്ങളായ കല്പനകള്‍ എന്തൊക്കെയെന്നു വിവരിക്കാം. 


കുടുംബം 
ഒരുകുടുംബത്തിലെ അംഗങ്ങള്‍ അന്യോന്യമുള്ള ബന്ധത്തില്‍ 
ഏറ്റവുംഗ്രാധാന്യമര്‍ഹിക്കുന്നത്‌ ഭാര്യാഭര്‍ത്താക്കന്മാര്‍ തമ്മിലുള്ള ബന്ധ 
മാണ്‌.എന്തെന്നാല്‍ ഈ ബന്ധത്തെ ആശ്രയിച്ചാണ്‌ മുഴുന്‍ കുടുംബത്തി 
ന്റെയും എന്നല്ല, വിപുലമായ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ മുഴുവന്‍ രാഷ്ട്രത്തിന്റെയും 
ക്ഷേമം നിലകൊള്ളുന്നത്‌. ഇതുസംബന്ധമായി ഇസ്ലാം നല്‍കുന്ന 
ഒന്നാമത്തെ നിര്‍ദ്ദേശം ഈ ബന്ധം തികച്ചും ധാര്‍മികമായ പരിഗണന 
കളെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തിയായിരിക്കണം, സനന്ദര്യത്തെയോ സമ്പ 
ത്തിനെയോസ്ഥാനമാനങ്ങളെയോ മൂന്‍നിര്‍ത്തുയായിരിക്കരുത എന്നു 
ൂളതാണ്‌. 
ഉദ്ദിഷ്ടമായ വിവാഹബന്ധം നിങ്ങളുടെ ജീവിതപരിശുദ്ധിയെ 
എത്തരത്തിലാണ്‌ ബാധിക്കുകയെന്നും എങ്ങനെയുള്ള സന്താനങ്ങളെ 
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യാണതു സംഭാവന ചെയ്യുകയെന്നും നല്ലപോലെ ചിന്തിക്കേണ്ടതാ 
ണെന്നു വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ വിവാഹോദ്യുക്തരായ സ്ത്രീപുരുഷന്മാരെ 
അനുശാസിക്കുന്നു. തിരുനബി (സി) പറയുന്നു: 
SAY as Lady Wor ച്ച്‌ [1 ര] ര്‌ 
നിന] 

“ചിലര്‍ സരന്ദര്യത്തെയും മറ്റു പിലര്‍ പദവിയെയും വേറെ ചി 
ലര്‍മുതലിനെയും പരിഗണിച്ചു വേളി കഴിക്കുന്നു. എന്നാല്‍, നിങ്ങള്‍ സു 
ശീലയും ഭക്തയുമായ ഒരു സ്ത്രീയെയാണ്‌ വിവാഹം ചെയ്യേണ്ടത്‌ ” 
(ബുഖാരി, കിത്താബുന്നികാഹ്‌). 

ഇതായിരിക്കണം വൈവാഹിക ബന്ധത്തിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥമായ 
അടിസ്ഥാനം. ഒരു കൂട്ടാളിയെ തെരഞ്ഞെടുക്കുമ്പോള്‍ ഈ വസ്തുത 
ഓര്‍ത്തിരിക്കാത്തപക്ഷം ഭാര്യാഭര്‍ത്ത്യബന്ധം ഒരിക്കലും സ്നിഗ്ദ്ധതര 
മായി തുടര്‍ന്നു പോകുകയില്ലെന്നു മാത്രമല്ല, അതിന്റെ ദുഷ്ഫലങ്ങള്‍ 
സന്താനങ്ങളില്‍ പ്രകടമായി ഭവിക്കുകയും ചെയ്യും, മാതാപിതാക്കളുടെ 
ധാര്‍മ്മികവും മാനസികവുമായ ഗുണാഗുണങ്ങള്‍ സന്താനങ്ങളില്‍ സം 
ശ്രമിക്കുമെന്നു തീര്‍ച്ചയാണ്‌. ഇതു 'സദുല്‍പാദനശാസ്ത്രം' (ലളി) 
മുഖേന സ്പഷ്ടമായിക്കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. സദുല്‍പാദന ശാസ്ത്രജ്ഞന്മാ 
രുടെ നിഗമനങ്ങള്‍ അതിവര്‍ണനയില്‍നിന്നും അതീതമല്ലെങ്കിലും മാതാ 
പിതാക്കളിലുള്ള സാന്മാര്‍ഗ്ഗികവും ബുദ്ധിപരവുമായ ഗുണവിശേഷങ്ങള്‍ 
മക്കളില്‍ ഏറെക്കുറെ പ്രതിഫലിക്കുമെന്നതില്‍ യാതൊരു സംശയ 
ത്തിനും വകയില്ല. തന്നിമിത്തം, ഒരു ഭര്‍ത്താവിനെയോഭാര്യയെയോതെ 
രഞ്ഞെടുക്കുകയെന്നത്‌ സര്‍വ്വഗ്രധാനമായ ഒരു ഗ്രശ്നമായിത്തിരുന്നു, 
അതിനാല്‍, ഇക്കാര്യത്തില്‍ ബാഹ്യമായ സനനര്യത്തെക്കാളും സമ്പ 
ത്തിനേക്കാളും സ്ഥാനമാനങ്ങളെയ്ക്കാളും ഉപരിയായി ബുദ്ധിപരവും 
ധാര്‍മികവുമായ വൈശിഷ്ട്യങ്ങളാണ്‌ പരിഗണിക്കപ്പെടേണ്ടതെന്നു 
ഇസ്‌ലാം ഒന്നാമതായി നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്ന. മറ്റവയെ ഇസ്ലാം തീരെ അവ 
ഗണിക്കുകയാണെന്നു ഞാനിപ്പറഞ്ഞതിനര്‍ത്ഥമില്ല. വിവാഹത്തിന്റെ 
അടിസ്ഥാന വസ്തുത അവ മാത്രമായിരിക്കരുതെന്നേയുള്ളു. ഒരു പുരു 
ഷനും ഒരു സ്ത്രീയും ജീവിത പരിശുദ്ധിയെയും സാന്മാര്‍ഗികതയെയും 
ബുദ്ധിശക്തിയെയും നിദാനമാക്കി പരസ്പരമടുക്കുകയും അതേ അവ 
സരത്തില്‍ തന്നെ സനനദര്യത്തിലും സമ്പത്തിലും സ്ഥാനമാനങ്ങളിലും 
അവര്‍ അനുഗ്യഹിതരായിരിക്കയുമാണെങ്കില്‍ അതെത്രയും നല്ലതുതന്നെ. 
പക്ഷെ, വൈവാഹിക ബന്ധത്തിന്റെ ലക്ഷ്യം സമ്പത്ത്‌ സൌന്ദര്യാദി 
ബാഹ്യഗുണങ്ങളായിരിക്കരുത്‌. എല്ലാ വിവാഹങ്ങളും ഈ ഉല്‍കൃഷ്ടത 
ത്തെ ആസ്പദിച്ചാണ്‌ നടക്കുകയെങ്കില്‍ ലോകത്തില്‍ ഉടന്‍തന്നെ ഒരു 
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ധാര്‍മിക വിപ്ലവം സംഭവിക്കുമെന്നു മാത്രമല്ല, അത്തരം വിവാഹങ്ങളുടെ 
ഫലമായി ജനിക്കുന്ന സന്താനങ്ങള്‍ ഏറ്റവും വിശിഷ്ടരായിരിക്കുകയും 
ചെയ്യും. 

വിവാഹബന്ധത്തില്‍ ഏര്‍പ്പെടുന്ന വ്യക്തികള്‍ അന്യോന്യം 
അവരുടെ ഗുണങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചെടത്തോളം സംതൃപ്തരായിരിക്കണ 
മെന്നതിനു പുറമെ, നിര്‍ദ്ദിഷ്ട വരന്‍ വധുവിനു അനുരുപനായ ഭര്‍ത്താവും 
അവളൂടെ ഭാവി സന്താനങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഒരു നല്ല പിതാവും ആയിരിക്കാന്‍ പ 
മീയവനാണോ എന്ന കാര്യത്തില്‍ പെണ്‍കുറ്റുകാരും തൃപ്തിപ്പെടടിരിക്ക 
ണമെന്നതാണ്‌ ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്ന മറ്റൊരു നിയമം, 'നിക്കാഹ്‌' 
ചെയ്യുന്നതിനു മുന്‌, വധൂവരന്മാര്‍ക്ക്‌ ഇരുവരുടെയും സമ്മതം മാതമല്ല, 
വധുവിന്റെ രക്ഷിതാവിന്റെ അനുവാദവും ലഭിച്ചിരിക്കണമെന്നതു ഇസ്‌ 
ലാമിക വിവാഹ നീയമങ്ങളില്‍പ്പെട്ട ഒരു ചട്ടമത്രെ. വിവാഹവേളയില്‍ 
അവരുടെ രക്ഷിതാവായി പിതാവോ സഹോദരനോ അടുത്ത മറ്റേതെ 
കളിലും പുരുഷബന്ധുവോ ജീവിച്ചിരിക്കുന്നില്ല എന്നുവന്നാല്‍ ഖാസിയു 
ടയോമജിസ്ത്രേട്ടിന്റെയോ അനുവാദം ലഭിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു, വധു 
വിന്റെ നേരെ യാതൊരു തരത്തിലുള്ള ചതിയും വഞ്ചനയും ഗ്രയോഗി 
പ്പൈടുന്നില്ലെന്നു അദ്ദേഹത്തിനു ബോധ്യപ്പെടുകയും വേണം. സ്ശ്രീ 
പ്രകൃത്യാ ശാലീനയും ചപലയും ആയിരിക്കയാലും അവള്‍ക്ക്‌ തന്റെ 
ഭാവിവരനാകാന്‍ പോകുന്ന ആളെക്കുറിച്ച്‌, ഒരു പുരുഷന്‌ തന്റെ വധു 
വിനെ സംബന്ധിച്ച കാര്യങ്ങള്‍ അന്വേഷിച്ചറിയാന്‍ കഴിയുന്നതുപോലെ, 
ആരാഞ്ഞറിയാന്‍ സാധിക്കുകയില്ലെന്നതുകൊണ്ടുമത്രെ ഇസ്ലാമില്‍ 
സ്ത്രീയ്ക്ക്‌ വേണ്ടി ഏതാദ്യശമായ പ്രത്യേക രക്ാവ്യവസ്ഥകള്‍ ഏർപ്പെ 
ടുത്തിയിരിക്കുന്നത്‌. കുടാതെ, ഒരു സ്ത്രീ എളുപ്പത്തില്‍ വശീകരിക്കപ്പെ 
ടാനിടയുളളതുകൊണ്ട്‌ അവള്‍ വഞ്ചനയ്ക്ക്‌ ശീഗ്രലം വിധേയയായിത്തീ 
രുകയും ചെയ്യുന്നു. അതിനാലതരെ അവളുടെ വിവാഹകാര്യത്തില്‍ 
രക്ഷിതാവിന്റെയോ ഖാസിയുടെയോ അനുവാദം അനുപേക്ഷണീയമാ 
ണെന്ന്‌ ഇസ്ലാമികനിയമം അനുശാസിക്കുന്നത്‌. ഈ നിയമം നിഷ്ക്യ 
ഷ്ടമായി പാലിക്കപ്പെടുകയാണെങ്കില്‍ മാനമര്യാദയും കുലീനതയും 
ഉള്ള ഒട്ടുവളരെ നാരിമണികളോട്‌ വഞ്ചനകള്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതു സംബ 
ന്ധിച്ചു നമുക്കു കേള്‍ക്കേണ്ടിവരുമായിരുന്നില്ല. സ്ത്രീ പുരുഷന്മാര്‍ വക 
തിരിവില്ലാതെ കുടിക്കലരുന്നതിനെ ഇസ്ലാം വിരോധിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും, 
വിവാഹം ആലോചിച്ചുറച്ച സ്ത്രീ പുരുഷന്മാര്‍ ഇരുവരും പരസ്പരം 
ഹഠവഭാവാദികളില്‍ തൃപ്തിപ്പെട്ടുകൊള്ളുന്നതിനായി അഭിമുഖദര്‍ശനം 
നടത്താന്‍ ഇസ്ലാം അനുവദിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഇരുവരും അന്യോന്യം തൃപ്തി 
പ്ലെടുകയാണെങ്കില്‍ വിവാഹം നടക്കുന്നു. ഇസ്‌ലാം വിവാഹത്തോടനു 
ബന്ധിച്ചു സ്ത്രിയ്കകുവേണ്ടി പ്രത്യേകമായി സ്വത്തു നല്‍കുന്നതിനുള്ള 
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വ്യവസ്ഥ ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 'മഹര്‍' ( ൧4* ) എന്ന പേരില്‍ അറിയ 
പ്പെടുന്ന ഈ വിവാഹശുലക്കം ഇസ്ലാമികവിവാഹനിയമങ്ങളിലെമു 
ഖ്ൃമായ ഒരു ഉപാധിയത്രെ, ഭാര്യയ്ക്ക്‌ സ്വതന്ത്രമായ സ്വത്തവകാശവും, 
തന്റെ സ്വത്തില്‍നിന്ന്‌ സ്വന്തത്തില്‍ ദാനധര്‍മ്മാദികള്‍ ചെയ്യാനും ബന്ധു 
മിത്രാദികള്‍ക്ക്‌ പാരിതോഷികങ്ങള്‍ നല്‍കാനും മറ്റുമുള്ള സ്വാതന്ത്യവും 
ഉണ്ടായിരിക്കണമെന്നതാണ്‌ ഈ വ്യവസ്ഥ കൊണ്ടുദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
ണത്‌. ഭാര്യയുടെ സ്വതന്ത്രമായ സ്വത്തുടമസ്ഥതയുടെയും ഭര്‍ത്താവിന്‌ 
സ്വമേധയാ ഉപയോഗിക്കാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ലാത്ത തരത്തില്‍ സ്വത്തുക്കള്‍, 
സംഭരിക്കുകയും സംരക്ഷിക്കുകയും ചെയ്യുവാനുള്ള അവളുടെ അവകാ 
ശത്തിന്റെയും പ്രായോഗികമായ ഒരംഗീകാരമത്രേ 'മഹര്‍'. 

ഭര്‍ത്താവും ഭാര്യയും തമ്മില്‍ പിണങ്ങുകയാണെങ്കില്‍, അവളെ 
ശിക്ഷിക്കുകയോ ഭേദ്യം ചെയ്യുകയോ ചെയ്യുന്നതിനുള്ള യാതൊരധികാ 
രവും ഭര്‍ത്താവിനില്ല; പ്രത്യക്ഷമായ ചില ദൂര്‍ നടപടികള്‍ക്ക്‌ പടിപടിയാ 
യുള്ളശിക്ഷ നല്‍കാം. അത്തരം സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ അവള്‍ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ 
അസാന്മാര്‍ഗിക നടപടികളില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടിട്ടുണ്ടെന്നതിനു സമീപവാസി 
കളായ നാലു മാന്യവ്യക്തികളെ സാക്ഷികളാക്കേണ്ടതാണ്‌. എന്നാലും, 
അയാള്‍ അവളെ ശാസിച്ചുതുടങ്ങുകയാണാദ്യം വേണ്ടത്‌, അവള്‍ ദുര്‍ന 
ടപടികളെ വിട്ടൊഴിയാതിരിക്കയാണെങ്കില്‍, നാലു മാസത്തില്‍ കവി 
യാത്ത ഒരു കാലംവരെ ഭര്‍ത്താ അവളുമായുള്ള സഹവാസം 
ഉപേക്ഷിക്കേണ്ടതാണ്‌, സഹശയനം അത്രയും കാലത്തേയ്ക്ക്‌ 
വേര്‍പ്പെടുത്തുകയെന്നേ ഇതിന്നര്‍ത്ഥമുമ്ളു. ഭാര്യയെ സംരക്ഷിച്ചുകൊ 
ജുവാന്‍ അപ്പോഴും അയാള്‍ തന്നെ ബാദ്ധ്യസ്ഥനായിരിക്കും. നാലു 
മാസം കഴിയുന്നതോടുകുടി പ്രസ്തുത ബന്ധം പുനസ്ഥാപിക്കാന്‍ 
ഭര്‍ത്താവ്‌ നിയമദൃഷ്ട്യാ നിര്‍ബന്ധിതനായിത്തീരുന്നു, ഭര്‍ത്താവിന്റെ 
ഈ നടപടി അവളില്‍ ഒരു പരിവര്‍ത്തനം വരുത്തുന്നതിനു പ്രയോജന 
പ്പെടാതിരിക്കുകയും അയല്‍വാസികളായ നാലു സാത്വികര്‍ ആ വസ്തു 
തയ്ക്ക്‌ സാക്ഷ്യം വഹിക്കുകയുമാണെങ്കില്‍ ഭര്‍ത്താവിനു അവളെ ശി 
ക്ഷിക്കാവുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍, അവളെ പരിക്കേല്‍പിക്കുകയോ ശരീര 
ത്തില്‍ പാടുകള്‍ ഏല്പിക്കുമാറ്‌ പ്രഹരിക്കുകയോ ചെയ്യാന്‍ പാടുള്ള 
തല്ല. പ്രത്യക്ഷമായ അസാന്മാര്‍ഗിക നടപടികള്‍ക്ക്‌ മാത്രമെ ഇത്തരം ശി 
ക്ഷകള്‍ നല്‍കിക്കുടു. ഗാര്‍ഹികമായ തെറ്റുകുറ്റങ്ങള്‍ക്കോ കര്‍ത്തവ്യവി 
ലോപത്തിനോ ഭാര്യയെ ശിക്ഷിക്കുവാന്‍ ഭര്‍ത്താവിനു യാതൊരധികാ 
രവും ഇസ്‌ലാം നല്‍കുന്നില്ല. 

ഭാര്യ ധനികയും ഭര്‍ത്താവ്‌ നിര്‍ധനനും ആയിരുന്നാലും 
പത്നിയെ തീറ്റിപ്പോറ്റുന്നതിനു ഭര്‍ത്താവ്‌ ബാദ്ധ്യസ്ഥനാണ്‌. അവളോട്‌ 
ആര്‍ദ്രമായും സ്നേഹമയമായും പെരുമാറുവാന്‍ അവന്‍ ആജ്ഞാപി 
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കകപ്പെട്ടിരക്കുന്നു. പിണക്കത്തിലായിരിക്കുമ്പോള്‍ കുടി ഭര്‍ത്താവ്‌ തന്റെ 
ഭാര്യയോട്‌ സ്നേഹാര്‍ഗ്രമായും സനമ്ൃഭാവങ്ങളോടുംകുടിയായിരിക്കണാ. 
പെരുമാറേണ്ടതെന്നാണ്‌ വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ അനുശാസിക്കുന്നത്‌. തിരു 
നബി (സ) ഇപ്രകാരം അരുളുന്നു. 


ച ല്ലി 

“ഓര്‍ത്തുകൊള്‍വിന്‍, സ്ത്രീകളോടു ദയാപൂര്‍വ്വം വര്‍ത്തിക്കു 
വാന്‍ ഞാന്‍ നിങ്ങളോടു ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു”. വീണ്ടും ആ പുണ്യാ 
ത്മാന്‌ പറഞ്ഞു. 

PTs gry Wes ധം പപ 

“മരുഭര്‍ത്താവ്‌ അവന്റെ സഹധര്‍മ്മിണിയെ വെറുക്കരുത്‌. അ 
വളുടെതായ വല്ലതിനെയും അവന്‍ വെറുക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അവന്‍ ഇഷ്ട 
പ്പെടുന്ന നല്ല വശങ്ങളും അതേ അവസരത്തില്‍ അവളിലുണ്ടായിരി 
ക്കും.” 

പിന്നെയും നബി (സ) മറ്റൊരിക്കല്‍ ഉപദേശിച്ചു 

രു ഭര്‍ത്താവ്‌ ഓര്യയെ താനുടുക്കുന്ന തരത്തില്‍ ഉടു 
പതിക്കുകയും താനുണ്ണുമ്പോലെ ഈട്ടുകയും അവളെ പഴിക്കുകയോ അവ 
ളില്‍ നിന്നകന്നു നില്‍ക്കുകയോ ചെയ്യാതി രിക്കുകയും വേണ്ടതാണ്‌." 

മറ്റൊരിക്കല്‍ പറഞ്ഞു; “തന്റെ മുഴുവന്‍ സമയവും ആരാധന 
യിലെമമറ്റു വിഷയങ്ങളിലോ കഴിച്ചുകുട്ടുകയും തന്റെ പത്നിയുടെ അവ 
കാശങ്ങളെ അവഗണിക്കുകയും ചെയ്യാന്‍ ഒരാള്‍ക്ക്‌ പാടുള്ളതല്ല.” 

വീണ്ടും ആ പുണ്യാത്മാവ്‌ അരുളുന്നു. 


ped oS los pS lee 
“നിങ്ങളില്‍ ഏറ്റവും ഉത്തമന്മാര്‍ തങ്ങളുടെ സഹധ 
ര്‍മ്മിണിമാരോട്‌ ഏറ്റവും നന്നായി പെരുമാറുന്നവരത്ര.” 
ഇതിന്നെതിരില്‍ തന്റെ ഭര്‍ത്താവിനെ അനുസരിക്കുകയും 
അയാളുടെ മാനത്തെയും മുതലിനെയും കാത്തുപോരുകയും സന്താന 
“അളെ വാത്സല്യപൂര്‍വ്വം പോറ്റിവളര്‍ത്തുകയും ചെയ്യാന്‍ സ്ത്രീയോട്‌ 
ആജ്ഞാപിച്ചിരിക്കുന്നു. 
ഭര്‍ത്താവും ഭാര്യയും തമ്മിലുള്ള ബന്ധത്തിനു ഹാനിതട്ടുകയാ 
ണെങ്കില്‍, ആ ഇടച്ചില്ണുള്ള കാരണങ്ങളെ ഇല്ലാതാക്കി സ്നേഹ 
ബന്ധം പുനഃസ്ഥാപിക്കാന്‍ ആകുവോളം ശ്രമിക്കേണ്ടതാണെന്ന്‌ ഇരു 
വരും ആജ്ഞാപിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അവര്‍ തമ്മിലുള്ള വിരോധം ഗര 
വതരമാണെങ്കില്‍ പ്രസ്തുതപ്രശിനം രണ്ടു മദ്ധ്യസഥന്മാരുടെമുമ്പാകെ 
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സമര്‍പ്പിക്കേണ്ടതാണ്‌. ഒരാളെ ഭര്‍ത്താവ്‌ അയാളുടെ ബന്ധുജനങ്ങളില്‍ 
നിന്നേ സ്നേഹിതരില്‍ നിന്നോ തെരഞ്ഞെടുക്കേണ്ടതും മറ്റെയാളെ 
ഭാര്യ അവളുടെ ഇഷ്ടമനുസരിച്ച്‌ സ്വബന്ധുക്കളില്‍ നിന്നോ ഗുണകാം 
ക്ഷികളില്‍ നിന്നോ നിശ്ചയിക്കേണ്ടതുമത്രെ. മദ്ധ്യസ്ഥന്മാര്‍ പിന്നീട്‌ 
തര്‍ക്കകാര്യത്തിലിടപെടുകയും ശണ്ഠയ്ക്കുള്ള കാരണങ്ങളെ ആരാ 
ഞ്ഞറിയുകയും ഇരുവരെയും ഒരു ഒത്തുതീര്‍പ്പിലെത്തിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കു 
കയും വേണം. ഇതു അസാദ്ധ്യമായിത്തീരുകയോ സന്ധിശ്രമം 
വിഫലമായി കലാശിക്കുകയോ ആണെങ്കില്‍ വിവാഹമുക്തനായിക്കൊ 
ത്ളാന്‍ ഭര്‍ത്താവ്‌ അനുവരിക്കപ്പെടുന്നതാണ്‌, എന്നുവച്ചാല്‍, വൈവാഹി 
കബന്ധം വേര്‍പെടുത്തിയതായി പ്രഖ്യാപിക്കുവാന്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ 
സ്വാതന്ത്ര്യമുണ്ടായിരിക്കും. ഈ പ്രഖ്യാപനം വീണ്ടും പലതരം നിബ 
ന്ധനകള്‍ക്കും വിധേയമായിത്തീരുന്നുണ്ട്‌. ഉദാഹരണമായി, പ്രഖ്യാ 
പനം രഹസ്യമായിട്ടല്ലാതെ പരസ്യമായിട്ടായിരിക്കണം രണ്ടു പ്രഖ്യാപ 
നങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ ഒരു മാസത്തെ ഇടവേള ഉണ്ടായിരിക്കുമാറ്‌ മുന്നു 
തവണ ഇതാവര്‍ത്തിക്കണം. അന്തിമമായ അറിയിപ്പിന്‌ മുമ്പായി അനുര 
ഞ്ജനമുണ്ടാക്കാനും ദാമ്പത്യബന്ധം തുടരാനും ഇരുകക്ഷികള്‍ക്കും 
സ്വാതര്ത്യമുണ്ടായിരിക്കുന്നതുമാണ്‌. 

ഒരുഭാര്യയ്ക്ക്‌ തന്റെ ഭര്‍ത്താവിനെ സംബന്ധിച്ച ആക്ഷേപങ്ങ 
തൂണ്ടായിരിക്കുകയും വിവാഹമ്മോചനത്തിനു അവള്‍ ആഗ്രഹിക്കുകയു 
മാണെങ്കിൽ ഖാസി മുഖാന്തിരം അവള്‍ക്കതിനു ആവശ്യപ്പെടാവുന്ന 
താണ്‌. വിവാഹം തന്നെ അവളുടെ രക്ഷിതാവിന്റെയോ ഖാസിയുടെയോ 
അനുമതിയ്ക്ക്‌ വിധേയമായും അവളുടെ ആവലാതികള്‍ തികച്ചും ന്യാ 
യമാണെന്നു ഖാസിയ്ക്ക്‌ ബോദ്ധ്യപ്പെടുന്ന പക്ഷം അദ്ദേഹം വിവാഹ 
മോചനം വിധിക്കുന്നതും അപ്പോള്‍ ഭര്‍ത്താവ്‌ അവള്‍ക്ക്‌ നല്‍കിയിരിക്കാ 
വുന്നയാതൊരു മുതലും അവളില്‍ നിന്നവകാശപ്പെടാന്‍ അയാള്‍ക്കര്‍ഹ 
തയില്ലാതാവുന്നതുമാണ്‌ എന്നാല്‍, മദ്ധ്യസ്ഥന്മാരോ ഖാസിയോ വിവാ 
ഹമോചനം വിധിക്കുകയും ഭാര്യയാണ്‌ അപരാധിനിയെന്നു തെളിയു 
കയും ചെയ്യുന്നുവെങ്കില്‍ ഭര്‍ത്താവ്‌ അവള്‍ക്ക്‌ നല്‍കിയിരിക്കാവുന്ന 
അവളുടെ അധീനത്തിലുള്ള മുതലിന്റെ ഏതംശവും അയാള്‍ക്ക്‌ തിരിച്ചു 
കൊടുക്കുവാന്‍ അവളോടാവശ്യപ്പെടാവുന്നതാണ്‌, മുഴുവന്‍ കാര്യങ്ങളും 
ഒരൊത്തുതിര്‍പ്പിലെത്തുകയും വിവാഹമോചനം സാധിക്കുകയും ചെ 
യ്യുന്നതുവരെ അവളെ സംരക്ഷിക്കുവാനുള്ള ചുമതല ഭര്‍ത്താവിനു ത 
ന്നെയായിരിക്കും. 

ഇസ്ലാമിക വിവാഹ്രകമമനുസരിച്ച്‌ സ്ത്രീയ്ക്ക്‌ ലഭിക്കുന്ന 
മറ്റൊരു രക്ഷാവ്യവസ്ഥ അവളെ കെട്ടിച്ചു കൊടുക്കുന്ന അവളുടെ രക്ഷി 
താവി വിവാഹാലോചനയുടെ പേരില്‍ മറ്റെന്തെങ്കിലും ധനമോ മുതലോ 
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സ്വീകരിക്കുന്നതിനെ അതു വിരോധിക്കുന്നു എന്നതാണ്‌. തന്റെ സംരക്ഷ! 
യിലുള്ള പെണ്ണിനെ വിവാഹം ചെയ്തുകൊടുക്കുന്നതില്‍ അയാള്‍ തന്റെ 
അധികാരത്തെ ദുരുപയോഗപ്പെടുത്തുകയും പ്രലോഭനത്തിന്‌ വശ 
ഗനായിത്തീരുകയും ചെയ്യാതിരിക്കുന്നതിനായിട്ടത്രെ ഇസ്‌ലാം ഈ 
ഉപാധി നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നത്‌, 

ധാര്‍മ്മികവും ആദ്ധ്യാത്മികവും ആയ പരിഗണന മൂന്‍നി 
ര്‍ത്തിയോ, വംശവര്‍ഡ്ധനയ്ക്കായിട്ടോ, ആരോഗ്യപരമായ കാരണങ്ങ 
തമാലോ,രാഷ്ട്രീയബന്ധങ്ങളെ ആസ്പദമാക്കിയോ ഒന്നിലധികം പത്നി 
മാരെ ന്വീകരിക്കുന്നതിനു ഒരാള്‍ നിര്‍ബ്ബന്ധിതനായിത്തിരുന്ന സന്ദര്‍ഭ 
്ങള്‍ ചിലപ്പോള്‍ ഉളവാകാറുണ്. തന്നിമിത്തം, ബഹുഭാര്യത്വത്തെ ഇസ്ലാം 
അനുവദിച്ചിരിക്കുന്നു. പക്ഷ, രക്ഷാകര്‍ത്ത്ൃത്ത്തിലും ദൈഹികമായ 
സാമീപ്യ സമ്പര്‍ക്കാദികളിലും എല്ലാ ദയിതമാരോടും തുല്യനിലയില്‍ 
വര്‍ത്തിക്കേണ്ടതാണെന്ന നിബന്ധന അയാള്‍ നിഷ്കൃഷ്ടമായും അനു 
വര്‍ത്തിക്കേണ്ടതാണ്‌. ഭര്‍ത്താവ്‌ ഓരോ പത്നിയുടെയും കുടെ തു 
യമായ കാലയളവില്‍ താമസിക്കേണ്ടതാണെന്ന്‌ കല്‍ിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
ഒരാള്‍ക്ക്‌ തന്റെ കള്രങ്ങളോട്‌ തുല്യമായ രീതിയില്‍ പെരുമാറുവാന്‍ 
സാധിക്കാതെ വരികയാണെങ്കില്‍, അയാള്‍ നബിതിരുമേനി (സ) വിവ 
രീച്ചതരത്തില്‍ ശിക്ഷയ്ക്ക്‌ സ്വയം പാശ്രീഭ്ൃതനായിത്തീരുകയാണ്‌ ചെ 
സുന്നത്‌, പുനരുത്ഥാനനാളില്‍ അത്തരക്കാരുടെ ശരീരാര്‍ദ്ധം മാത്രമേ 
ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേല്‍ക്കുകയുള്ളുവെന്ന്‌ തിരുമേനി അരുളിയിരിക്കുന്നു. 

'വിവാഹമോചനത്തെയും ബഹുഭാര്യതത്തെയും പാശ്ചാത്യരായ 
പണ്ഡിതന്മാരും ചിന്തകന്മാരും പലപ്പോഴും ആക്ഷേപിക്കുകയും അവ 
ഫേളിക്കുകയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌, എന്നാല്‍, വിവാഹമോചനത്തെ അനുവ 
ഭിച്ചതിന്‌ ദൈവത്തിന്റെ ആ വരിഷ്ഠ പ്രവാചകന്റെ നേരെകണക്കില്ലാത്ത 
അധിക്ഷേപങ്ങളും ശകാരങ്ങളും വാരിച്ചൊരിഞ്ഞ ശേഷം പാശ്ചാത്യ 
ലോകം, പൊട്ടിത്തകരാന്‍ പോകുന്ന തങ്ങളുടെ സാമുഹ്ൃഘടനയെ അര 
ക്ിട്ടുറ്പിക്കാന്‍വേണ്ടി ഏതെങ്കിലും പ്രകാരത്തിലുള്ള വിവാഹമോചന 
നിയമം നടപ്പില്‍ വരുത്തേണ്ടതിന്റെ ആവശ്യകതയെ മനസ്സിലാക്കിത്തു 
ടങ്ങിയിരിക്കുന്നുവെന്നുള്ളത്‌ എത്രയും കയതുകകരമായിരിക്കുന്നു! ദൈ 
വത്തിന്റെ തിരുദൂതരെ അപകീര്‍ത്തിപ്പെടുത്താനും അധിക്ഷേപിക്കാനും 
പൂറപ്പെടുന്നതിനുമുമ്പായി പാശ്ചാത്യലോകം അതിനെക്കുറിച്ച്‌ വേണ്ട്ര 
പര്യാലോചിച്ചിരുന്നെങ്കില്‍, ഇന്നു സ്വന്തം തെറ്റ്‌ ഏറ്റു പറഞ്ഞുകൊണ്ടു 
അവര്‍ക്കീ മാനഭംഗം സഹിക്കേണ്ടിവരികയില്ലായിരുന്നു. യുറോപ്പ്‌ ഇന്‌ 
ലാമികവിവാഹമോചനക്രമത്തെ സ്വീകരിക്കാന്‍ ഇപ്പോഴും മടിക്കുകയാ 
ണെന്നുകാണുന്നതില്‍ ഞാന്‍ അത്യന്തം വ്യസനിക്കുന്നു.ഇസ്ലാമികവി 
വാഹമോചനനിയമമാണെങ്കില്‍ ഒരു ഭാഗത്ത്‌ കഴിയുന്നേടത്തോളം 
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വിവാഹമോചനത്തെ തടയുകയും മറ്റൊരു ഭാഗത്ത്‌ അവസാന നടപടി 
യെന്നനിലയില്‍ അതിന്നനുവാദം നല്‍കുകയുമാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. ചില 
പാശ്ചാത്യ ഗവണ്‍മെണ്ടുകളും നിയമസഭകളും വിവാഹമോചനത്തെ 
വേണ്ടതിലധികം സുഗമമാക്കി തീര്‍ക്കുന്നതിനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ ആസു 
ത്രണം ചെയ്യുകയുണ്ടായി, എന്നാല്‍, ഇത്തരം നിയമങ്ങള്‍ വിവാഹമോ 
ചനങ്ങളുടെ എണ്ണം അനടിലഷണീയമാം വണ്ണം പെരുകുമാറാക്കുകയും 
എല്ലാ കുടുംബബന്ധങ്ങളുടെയും ജീവനായിരിക്കുന്ന വൈവാഹികപരി 
ശുദ്ധിയെ നശിപ്പിച്ചു ഗാര്‍ഹികജീവിതത്തിന്റെ അടിത്തറയിളക്കുകയും 
ചെയ്യാന്‍ ഹേതുകുമായെന്നുവരും. ഏതദ്ധിഷയകമായി യൂറോ 
മുഖീകരിച്ചിട്ടുള്ള പ്രശ്നങ്ങളുടെ ശരിയായ പരിഹാരമാര്‍ഗ്ഗം ഇസ്‌ 
ലാമികവിവാഹമോചനനിയമങ്ങളെ അംഗീകരിക്കുകയെന്നതു മാത്രമാണ്‌. 
ബഹുഭാര്യാത്വത്തെ കുറിച്ച്‌ പാശ്ചാത്യലോകം ഇതുവരെയും 

ഗൌരവപൂര്‍വ്വം ചിന്തിച്ചു തുടങ്ങിയിട്ടില്ലെങ്കിലും അതിനെക്കുറിച്ച്‌ വേ 
്ടത്ര പര്യാലോചിക്കുവാന്‍ അവര്‍ നിര്‍ബന്ധപ്പെടുന്ന നാളുകള്‍ വിദു 
രമല്ല. നിയതിനിയമങ്ങളെ വളരെക്കാലം അലക്ഷ്യമാക്കാനാവുകയി 
ല്ലല്ലോ! ബഹുഭാര്യത്വം ലൈംഗികാരാജകത്വത്തിനു വഴിതെളിയിക്കു 
മെന്നു ചിലര്‍ വാദിക്കുന്നു. എന്നാല്‍, അനുവാദം ്രയോജനപ്പെടു 
ത്തുന്ന കാര്യത്തില്‍ ഇസ്ലാം വച്ചിട്ടുള്ള തടസ്സങ്ങളെക്കുറിച്ചു അല്പ 
മൊന്നു ചിന്തിക്കുകയാണെങ്കില്‍ ബഹുപത്നീത്വത്തെ സംബന്ധിച്ച്‌ ഇസ്‌ 
ലാമികനിയമം വിഷയലമ്പടത്ത്തിന്ന്‌ വഴിവെക്കുന്നില്ലെന്നു മനസ്സിലാ 
ക്കാന്‍ പ്രയാസമുണ്ടാകയില്ല. നേരെമറിച്ച്‌, മനുഷ്യന്‍ ചിലപ്പോഴെല്ലാം 

ഏറ്റെടുക്കാന്‍ നിര്‍ബന്ധപ്പെടുന്ന വമ്പിച്ച്‌ ത്യാഗമാണത്‌. ലമ്പടത്വമെ 
ന്നതു അനിയന്ത്രിതമായി ഹൃദയോല്ലാസം വരുത്തുകയെന്നതായിരിക്കെ, 
ഒന്നിലധികം ഭാര്യമാരെ സ്വീകരിക്കുകയും അവരുടെനേരെ ഇസ്ലാമിക 
വിധിയനുസരിച്ച്‌ നിഷ്കൃഷ്ടമായ സമഭാവനയും നീതിയും പുലര്‍ത്തു 
കയും ചെയ്യുന്ന ഒരാളെ ലമ്പടനെന്ന്‌ വിളിക്കാവുന്നതെങ്ങനെയെന്നു 
എനിയ്ക്ക്‌ മനസ്സിലാക്കാന്‍ സാധിക്കുന്നില്ല. ഒരു ഭാര്യയോടു നിങ്ങള്‍ 
ഏതുതരത്തില്‍ പെരുമാറുന്നവോ അതില്‍നിന്നു യാതൊരു തരത്തിലും 
ഭിന്നമായിരിക്കരുത്‌ മറ്റൊരു ഭാര്യയോടുള്ള നിങ്ങളുടെ പെരുമാറ്റവും 

എന്ന്‌ ഇസ്‌ലാം ആജ്ഞാപിക്കുന്നു. ഒരു പത്നിയെ മറ്റൊരു പത്നിയെ 
ക്കാളും കുടുതലായി സ്നേഹിച്ചു എന്നു വരാം. പക്ഷെ, അവള്‍ക്ക്‌ 
മറ്റൊരു ഭാര്യയ്ക്ക്‌ നല്‍കുന്നതിലും ഒരു പൈസപോലും കുടുതല്‍ 
നല്‍കുകയോ മറ്റേ പത്നിയോടൊപ്പം കഴിച്ചുകുട്ടുന്നതിലും ഒരു മണി 
ക്കുറെങ്കിലും അധികം അവളോടൊപ്പം കഴിച്ചു കുട്ടുകയോ ചെയ്യാന്‍ പാ 
ടുള്ളതല്ല. ഒരു ഭാര്യയോടൊപ്പം ഒരു ദിവസം താമസിക്കുകയാണെങ്കില്‍, 
പിറ്റെ ദിവസം മറ്റേ ഭാര്യയോടൊപ്പം പാർക്കുകയും അങ്ങനെ രണ്ടുപേ 
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രോടുംദൈവിധ്യം കുടാതെ പെരുമാറുകയും വേണ്ടതാണ്‌. നിങ്ങള്‍ ഒരു 
ഭാര്യയേക്കാള്‍ ആയിരം മടങ്ങ്‌ അധികം മറ്റൊരു ഭാര്യയെ സ്നേഹിക്കു 
നനുവെന്നു വന്നാലും മറ്റുള്ളവര്‍ക്ക്‌ കണാനാകാത്തതും ഹൃല്ലീനവുമായ 
പ്രേമവായ്പിലൊഴിച്ചു മറ്റെല്ലാ പ്രത്യക്ഷമായ പെരുമാറ്റങ്ങളിലും പരി 
പൂര്‍ണ്ണമായ സമത്വം പാലിക്കേണ്ടതാണ്‌, ഇതു ലമ്പടതമാണോ അനോ 
സ്വരാജ്യത്തിന്നോവംശത്തിന്നോവേണ്ടി സ്വയം വരിക്കുന്ന നിരന്തരമായ 
ത്യാഗമോ? 

നബിതിരുമേനി (സ) തന്റെ വയസ്സ്‌ കാലത്ത്‌ വിഷയേച്ഛ നിമി 
ത്തമാണ്‌ (നഈദുബില്ലാഫ്‌) ഒന്നിലധികം ഭാര്യമാരെ സ്വീകരിച്ചതെന്നു 
ഇസ്ലാമികനിയമങ്ങളെപറ്റി ഭീമമായ അജ്ഞത പുലര്‍ത്തുന്നവര്‍ ഒരു 
മുസല്‍മാനോടു പറയുമ്പോള്‍ അവന്റെ ഹൃദയം നോവുകയില്ലേ? യഥാ 
ര്‍ത്ഥത്തില്‍, ആ പുണ്യാത്മാവ്‌ ചെയ്ത ഓരോ വിവാഹവും തന്റെ നാ 
ടിന്നും ജനത്തിനും വേണ്ടി വരിച്ച ഓരോ കനത്ത ത്യാഗമായിരുന്നു 
എന്നുകാണാം. തന്റെ ഓരോ ദാരങ്ങളോടും ആ മഹാത്മാന്‍്‌ കാണിച്ചി 
ഉള്ള നിതിപൂര്‍വ്വകവും സമതുലിതവുമായ പെരുമാറ്റം ആ മഹച്ചരിത 
ത്തെകുറിച്ചു പരിക്കാനൊരുങ്ങുന്നവരില്‍ ആ പുണ്യാത്മാവിന്റെ നേരെ 
മതിപ്പ മാത്രമല്ല, സഹാനുഭൂതികൂടി ജനിപ്പിക്കുവാന്‍ പര്യാപ്തമാണ്‌. 
കഠിനമായ പനി ബാധിച്ച്‌ മരണ ശയ്യയിലായിരുന്നപ്പോഴും ആ മഹാ 
ത്മാവി രണ്ടുപേരുടെ തോളിലുന്നിക്കൊണ്ടു ദിവസവും മുറക്കാരം 
ഓരോ സഹധര്‍മിണിയുടെയും ഗൃഹത്തില്‍ മാറിമാറി ചെല്ലാരുണ്ടായി 
രുന്നുവെന്നു ചരിത്രം പറഞ്ഞുതരുന്നു, തന്റെ നിര്യാണത്തിനു ഏതാനും 
ഭീവസംമുനിമറ്റുഭാര്യമാരുടെനിഷ്കര്‍ഷയനുസമിച്ചു ഹരസത്ത്‌ ആയിഷാ 
തയുടെ വസതിയില്‍ അവിടുന്നു വാസമുറ്പിക്കുകയും അങ്ങനെ അവി 
ടെവച്ച്‌ ചരമം പ്രാപിക്കുകയുമാണ ഉണ്ടായത്‌ (സഹീഹ്‌ ബുഖാരി). 

ചിലര്‍ ബഹുപത്നീതത്തെ ക്രൂരമായ ഒരേര്‍പ്പാടായി ചിശ്രീക 
രിക്കുന്നു. എന്നാല്‍, ഒന്നിലധികം ഭാര്യമാരെ ന്വീകരിച്ചുകൊള്ളുന്നതി 
നുള്ള അനുവാദത്തിന്റെ നിഷേധമാണ്‌ പലപ്പോഴും ശകൂരമായിടടുള്ളതെ 
ന്നാണ്‌ പറയേണ്ടിയിരിക്കുന്നത്‌. ഉദാഹരണമായി, ഭാര്യയ്ക്ക്‌ ചിത്ത 
രോഗം പിടിപെടുകയോ അവള്‍ മറ്റുചില മാറാവ്യാധികള്‍ക്കോ 
അസ്പര്‍ശ്യരോഗങ്ങള്‍ക്കോ ഇരയായിത്തീരുകയോ, വന്ധ്യയായിരിക്കു 
കയോ ചെയ്കയാണെങകില്‍ ഒരു ഭര്‍ത്താവ്‌ എന്തു ചെയ്യണം! മറ്റൊരു 
'ത്തിയെ അയാള്‍ വേള്‍ക്കാതിരിക്കുകയാണെങ്കില്‍, സമുദായത്തിന്നും 
അവനുതന്നെയും ദോഷകരമായിരിക്കുന്ന തിന്മകളിലേക്ക്‌ അവന്‍ വഴു 
തിവീഴാന്‍ ഇടയായിത്തിരും. ബുദ്ധിശ്രംശം പറ്റിയ ഒരു സ്ത്രീയോടൊപ്പം 
വസിച്ചുകൊള്ളണമെന്നു അവന്‍ നിര്‍ബന്ധിക്കപ്പെടുകയാണെലില്‍ അത്‌ 
സമുദായത്തോടും ഭാവിതലമുറയോടും ചെയ്യുന്ന കടുത്ത ഒരു പാതക 
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മായിരിക്കും. കുഷ്ഠരോഗിണിയായ ഭാര്യയോടൊപ്പം അവന്‍ കഴിച്ചുകു 
ടൂണമെങ്കില്‍ അതൊരു നിഷ്ഠുരമായ നിര്‍ബന്ധമായിരിക്കും. ഭാര്യ മല 
ടീയായിരിക്കെ അവന്‍ മറ്റൊരു വിവാഹം കഴിക്കാതിരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ 
അത്‌നാട്ടിനോടും നാട്ടാരോടും ചെയ്യുന്ന അനീതിയായിരിക്കും. മേല്‍ വി 
വരിച്ച ഏതെങ്കിലും സാഹചര്യത്തില്‍ ഒരുവന്‍ തന്റെ ഭാര്യയെ ഉപേക്ഷി 
ക്കുവാന്‍ ഒരുങ്ങുന്നപക്ഷം അതവന്നു അപമാനഹേതുകമായിത്തിരുന്ന 
താണ്‌, എന്തെന്നാല്‍, അവള്‍ പര്യാപ്തയായിരുന്ന കാലമ്രയും അവ 
നവളോടൊപ്പം കഴിച്ചുകുട്ടുകയും, അവന്റെ രക്ഷാകര്‍ത്തൃത്വം അവ 
ള്‍ക്കെത്രയും അനുപേക്ഷ്യമായ ഒരു ഘട്ടത്തില്‍ അവളെ ഉപേക്ഷിക്കു 
കയും ചെയ്തുവെന്ന ആക്ഷേപത്തിന്‌ അവന്‍ ലക്ഷീഭവിക്കുന്നതാണ്‌. 
ഇങ്ങിനെ, ഒന്നിലധികം ഭാര്യമാരെ സ്വീകരിക്കുന്നത്‌ അത്യാവശ്യം മാത്ര 
മല്ല, ാഷ്്രീയവും, ധാര്‍മികവുമായ ഒരു കര്‍ത്തവ്യധര്‍മ്മം കൂടിയായി 
ത്തീരുന്ന ഘട്ടങ്ങള്‍ മനുഷ്യജീവിതത്തില്‍ ഉണ്ടാകാവുന്നതാണ്‌, 

കുടുംബജീവിതത്തില്‍ പിന്നത്തെ ശ്രദ്ധയര്‍ഹിക്കുന്നത്‌ മാതാ 
പിതാക്കളും മക്കളും തമ്മിലുള്ള ബന്ധമാണ്‌, വിവാഹാനന്തരം ഈബ 
ന്വത്തിലേയ്ക്കാണ്‌ നാം ചൊവ്വെ കടന്നു ചെല്ലുന്നത്‌, സന്താനങ്ങളെ 
സുശിക്ഷിതമായി പരിപാലിച്ചു വളര്‍ത്തേണ്ടതാണെന്നു ഇസ്ലാം മാതാപി 
'താക്കളോടാജ്ഞാപിക്കുന്നു. ദാരിദ്ര്യവും പട്ടിണിയും പേടിച്ച്‌ ശിശു 
ഹത്യ നടത്തുന്നതിനെ (1൩/1) ഇസ്ലാം നിരോധിച്ചിരിക്കുന്നു. ചില 
പ്രാകൃത ഗോത്രവര്‍ഗക്കാര്‍ ഇത്തരം സ്രമ്പദായം ആപരിച്ചുവന്നിരുന്നു, 
അതുപോലെതന്നെ യുദ്ധപിയരായ ചില വര്‍ഗങ്ങളുടെയിടയില്‍ പ്രചാ 
രമുണ്ടായിരുന്നതുപോലെ ദുരഭിമാനത്താല്‍ പെണ്‍സന്തതികളെ ജീവ 
നോടെ കൊന്നുകളയുന്ന ദുരാചാരത്തെയും ഇസ്ലാം നിരോധിക്കുകയു 
ണ്ടായി. സന്താനങ്ങള്‍ ജനിക്കുന്നതു ഭര്‍ത്താവിന്‌ ഇഷ്ടമല്ലെന്നാണെ 
തില്‍, സന്താനോല്‍പാദനത്തെ തടയുന്ന എന്തെങ്കിലും മാര്‍ഗം അവലം 
ബിക്കുന്നതിനു മുന! അയാള്‍ ഭാര്യയുടെ സമ്മതം നേടിയിരിക്കണം. 
സന്താനങ്ങളെ അവര്‍ വളര്‍ന്നാല്‍ സമുദായത്തിനു ഉപയോഗയോഗ്യരായ 
വ്യക്തികളായി ്രശോദിക്കുമാര്‍ശൈശവത്തില്‍തന്നെ സദാചാരശിക്ഷണം 
നല്‍കി വളര്‍ത്തിക്കൊണ്ടുവരേണ്ടതാണെന്ന്‌ ഇസ്ലാം അനുശാസിക്കുന്നു. 
എല്ലം മക്കളോടും തുല്യനിലയില്‍ വര്‍ത്തിക്കേണ്ടതാണെന്നും, അവര്‍ 
മുതിര്‍ന്നാല്‍ അവരിലാര്‍ക്കെങ്കിലും മാതാപിതാക്കള്‍ വല്ലതും സമ്മാനി 
ക്കുവാനാഗ്രഹിച്ചാല്‍ എല്ലാവര്‍ക്കും ഒരുപോലെ അപ്രകാരമുള്ള സമ്മാ 
നങ്ങള്‍ നല്‍കേണ്ടതാണെന്നും, അതു സാദ്ധയമല്ലെങ്കില്‍ ആര്‍ക്കും നല്‍കാ 
തിരിക്കേണ്ടതാണെന്നും ഇസ്ലാം കല്‍പിക്കുന്നു. 

ഒരുകുട്ടിയെ ശിക്ഷിക്കേണ്ടിവരികയാണെങ്കില്‍ തലയ്ക്കോ 
മുഖത്തോ ്രഹരിയ്ക്കരുതെന്നും ബോധശക്തികളുടെ പ്രഭവകേന്ദ്രം 





മ 


ഉത്തമാംഗമാകയാല്‍ അതിനു മനനം തട്ടുന്നതു കുട്ടിയുടെ ഭാവിജീവി 
തത്തെ ബാധിക്കുന്നതാണെന്നും ഇസ്ലാം രക്ഷിതാക്കളെ ഉണര്‍ത്തുന്നു. 

പെണ്‍കുട്ടികളുടെ പരിപാലനത്തിലും ശിക്ഷണത്തിലും 
പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധപതിപ്പിക്കാന്‍ ഇസ്ലാം ആവശ്യപ്പെടുന്നു. തിരുനബി (സ) 
ഇപ്രകാരം ശരുളുന്നു “ഒരാള്‍ക്ക്‌ ഒരു പെണ്‍സന്തതി ഉണ്ടാവുകയും 
അയാള്‍ അവളെ നല്ലനിലയില്‍ വളര്‍ത്തിക്കൊണ്ടുവരികയും ആണെ 
ങ്കില്‍ നരകശിക്ഷയില്‍നിന്നും അയാള്‍ രക്ഷിയ്ക്കപ്പെടുന്നതാണ്‌.” 
പെണ്‍മക്കളെ നല്ല ശിക്ഷണം നല്‍കി വളര്‍ത്തിക്കൊണ്ടുവരികയാണെ 
രില്‍ അയാളോടു ദൈവം കാരുണ്യത്തോടെ പെരുമാറുമെന്നത്രെ ഇപ്പ 
റഞ്ഞതിന്റെ അര്‍ത്ഥം. വീണ്ടും തിരുനബി (സ) പറയുന്നും “ഒരാള്‍ക്ക്‌ 
ആണ്‍മക്കളും പെണ്‍മക്കളുമോ, അനുജന്മാരും അനുജത്തിമാരുമോ 
ഉണ്ടായിരിക്കുകയും അവര്‍ക്ക്‌ അയാള്‍ നല്ല ശിക്ഷണം നല്‍കുകയും 
അവരുടെ ആവശ്യങ്ങള്‍ നിവര്‍ത്തിച്ചുകൊടുക്കുകയും ചെയ്യുന്നപക്ഷം 
അയാള്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ പ്രവേശിപ്പിക്കപ്പെടും.” വീണ്ടും നബി (സ) പറ 
യുന്നു: “ഒരാളുടെ വീട്ടില്‍ പെണ്‍കുട്ടിയുണ്ടായിരിക്കുകയും അയാള്‍ 
അവളെ “കൊല്ലാ'തെയും എളിമയിലാക്കാതെയും ആണ്‍കുട്ടികളെ അവ 
ളെക്കാള്‍ ഉപരിയായി വിചാരിക്കാതെയുമിതിക്കുകയും ചെയ്യുമെങ്കില്‍ 
അയാള്‍ക്ക്‌ ദൈവം സ്വര്‍ഗം നല്‍കുന്നതാണ്‌.” അത്തരം ഒരാള്‍ ദൈവ 
ത്തിന്റെ അനുഗ്രഹത്തിനു ഏറിയകുറും പാശ്രീഭവിക്കുമെന്നുമാത്രമാ 
ണിതിന്നര്‍ത്ഥം. അല്ലാതെ, അയാള്‍ക്കെന്തും ചെയ്യാമെന്നും എന്തു കുറ്റം 
ചെയ്താലും അയാളുടെ ആത്മീയജീവിതത്തെ ബാധിക്കുകയില്ലെന്നും 
അല്ല ഇപ്പറഞ്ഞതിന്നര്‍ത്ഥം. 

സന്താനങ്ങളുടെ ആരോഗ്യരക്ഷയുടെ കാര്യത്തില്‍ പ്രത്യേക 
ശ്രദ്ധചെലുത്താനും നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിടുണ്ട. തിരുനബി (സ) ഇപ്രകാരം അരു 
ഉീയിരിക്കുന്നു “നിങ്ങളുടെ ഭാര്യമാര്‍ കൂട്ടിയെ മുലയൂട്ടുന്ന ഘട്ടത്തില്‍ 
'വേഴ്ചയിലേര്‍പ്പെട്ടുകൊണ്ടു സന്താനങ്ങളെ നിങ്ങള്‍ രഹസ്യത്തില്‍ കൊല്ല 
രുത്‌.” ശിശുക്കളുടെ ആരോഗ്യകാര്യത്തില്‍ പ്രത്യേകം മുന്‍കരുതലു 
കള്‍ കാണിക്കണമെന്നാണ്‌ ഇപ്പറഞ്ഞതിന്റെ അര്‍ത്ഥം. കുട്ടികളുടെ 
ആരോഗ്യത്തെ മുന്‍നിര്‍ത്തി ഒരാള്‍ക്ക്‌ തന്റെ വികാരങ്ങളെ ഇപ്രകാരം 
നിയുന്ത്രിക്കേണ്ടതുണ്ടെങ്കില്‍ ഇതേ ഉദ്ദേശ്യാര്‍ത്ഥം തന്നെ ചെറിയ ചെറിയ 
ത്യാഗങ്ങള്‍ വരിക്കാന്‍ അയാള്‍ സന്നദ്ധനായിരിക്കുമല്ലൊ. 

കുടുംബബന്ധത്തെ ബാധിക്കുന്ന മറ്റൊരു പ്രശ്നം പിന്തുടര്‍ച്ച 
വകാശമാണ്‌. ഇസ്ലാം പിന്തുടര്‍ച്ചാവകാശങ്ങളെ ക്രമീകരിക്കുന്നതിന്നായി 
എത്രയും ആശാസ്യവും അന്യുനവുമായ നിയമങ്ങള്‍ നടപ്പാക്കിയിരി 
ക്കുന്നു, ആ നിയമാവലിയുടെ സാധൂതയെയും യുക്തിയെയും കുറിച്ച്‌ 
ഏതു നിഷ്പക്ഷചിന്തകനും അയാള്‍ ഏതു മതക്കാരനായാലും ശരി, 
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സമ്മതിച്ചു പറയാന്‍ നിര്‍ബന്ധിതനാകുന്നതാണ്‌. അനന്തരാവകാശിക 
ൂടെ പട്ടികയില്‍ ഇസ്ലാം സ്ത്രീകളെയും മാതാപിതാക്കളെയും ഭര്‍ത്താ 
ക്കന്മാരെയും ഭാര്യമാരെയും ഉള്‍പ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു, ഇവര്‍ക്കെല്ലാം 
പിന്തുടര്‍ച്ചാവകാശം ഉണ്ടായിരിക്കേണ്ടതാണെന്ന കാര്യത്തില്‍ സംശയ 
ത്തിന്നു വകയില്ല. ഏതെങ്കിലും ഒരു അവകാശിയ്ക്കോ ഒന്നിലധികം 
അവകാശികള്‍ക്കോ പിന്തുടര്‍ച്ച പ്രകാരമുള്ള അവകാശങ്ങള്‍ നിഷേധി 
ക്കുവാനോസ്വത്തുക്കള്‍ ശരിയായ അവകാശികള്‍ക്ക്‌ ലഭിക്കാതാകുമാദ്‌ 
അന്യര്‍ക്ക്‌ ദാനം ചെയ്യാനോ പാടുള്ളതല്ലെന്നു ഇസ്ലാം വിധിയ്ക്കുന്നു. 
ഒരാള്‍ക്ക്‌ തന്റെ സ്വത്തിന്റെ 1/3 ഭാഗം ഒസ്യത്ത്‌ ചെയ്യാവുന്നതാണ്‌. 
അതില്‍ കുടുതലായി ഒസ്യത്ത്‌ ചെയ്തുകൂടാ, കാരണം, അതു അയാ 
ളുടെ പിന്തുടര്‍ച്ചാവകാശികളില്‍ വീതിക്കപ്പെടേണ്ടതത്രെ. ഒരനന്തരാവ 
കാശിക്കുമാശ്രം അനുകൂലമായി ഒസ്യത്ത്‌ ചെയ്യുവാനും പാടുള്ളതല്ല. 
എന്തെന്നാല്‍, ഓരോ അവകാശിക്കും നിയമപ്രകാരമുള്ള ഓഹരി മാ 
ത്രമല്ലാതെ അധികം ലഭിക്കുകയില്ല. 

ഒരു സ്ത്രീയ്ക്ക്‌ പുരുഷന്റെ ഓഹരിയുടെ നേര്‍പകുതിമാത്രമെ 
ലഭിക്കുകയുള്ളു. എന്നാല്‍, പില പ്രത്യേക പരിതസ്ഥിതികളില്‍ പൂരു 
ഷന്റെ അത്രതന്നെ ലഭിച്ചുവെന്നും വരും, പൊതു നിയമത്തില്‍നിന്നുള്ള 
ഈവ്യതിയാനത്തെ ന്യായീകരിക്കുന്ന ചിലരപത്യേക കാരണങ്ങളുണ്ട്‌, 
ഒരു പുരുഷന്ന്‌ സ്ത്രീയുടെ ഇരട്ടി അവകാശം കല്‍പിച്ചു കൊടുത്തുകൊ 
ണ്ടുള്ള നിബന്ധന നീതിപൂര്‍വ്വകമല്ലെന്ന്‌ ചിലര്‍ കരുതുന്നു, എന്നാല്‍, 
മറ്റു പിന്തുടര്‍ച്ചാവകാശനിയമങ്ങളിലൊന്നിലും സ്ത്രീയുടെ അവകാ 
ശത്തെ അംഗീകരിക്കുകപോലും ചെയ്തിട്ടില്ലെന്നും സ്ത്രീയുടെ അവ 
കാശത്തെ ഇസ്ലാംമാ്രമാണ്‌ പഖ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നതെന്നും ഉള്ള വസ്തു 
തയെ അവര്‍ വിസ്മരിച്ചുകളയുന്നു. ഇസ്ലാം ഈ വ്യതിരേകം കല്പിക്കു 
വാനുള്ള കാരണം സ്ത്രീയ്ക്ക്‌ അവളെയൊ അവളുടെ സന്താനങ്ങ 
ളെയൊസ്വന്തമായി പരിരക്ഷിക്കേണ്ട ബാദ്ധ്യതയില്ലെന്നതാണ്‌. അവള്‍ 
ഏതു പരിതഃസ്ഥിതിയിലും ഭര്‍ത്താവിന്റെ സംരക്ഷണത്തിന്‌ വിധേയ 
യായിട്ടായിരിക്കും ജീവിക്കുക. നേരെമറിച്ച്‌, ഒരു പുരുഷനാണെങ്കില്‍ 
തന്റെ ഭാര്യയെയും സന്താനങ്ങളെയും സംരക്ഷിച്ചു വളര്‍ത്തേണ്ട ചുമത 
ലയുടെ കനത്ത ചുമട്‌ താങ്ങേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ഒരു സ്ത്രീ വിവാഹിത 
യാകുന്നതോടെ അവളുടെയോ അവളുടെ സന്താനങ്ങളുടെയോ സംര 
ക്ഷയെക്കുറിച്ച്‌ അവള്‍ക്ക്‌ ഉല്‍ക്കണ്ഠപ്പെടേണ്ടി വരുന്നില്ല. വിവാഹം ചെ 
യുന്നില്ലെങ്കില്‍-ഇസ്ലാം അധവത്വത്തെ അംഗീകരിക്കുന്നില്ല-അവള്‍ക്ക്‌ 
സ്വന്തംസ്വത്തില്‍നിന്നു ജീവിതച്ചെലവുകള്‍ നിര്‍വഹിക്കാവുന്നതാണ്‌. 
ഒരു പുരുഷന്‍ വിവാഹം കഴിക്കുന്നതോടുകുടി-ഇസ്ലാം അവധുകത്വ 
ത്തെയും അനുകുലിക്കുന്നില്ല-തന്റെ കളത്രത്തെയും സന്താനങ്ങളെയും 
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കൂടി സംരക്ഷിക്കാന്‍ അയാള്‍ ബാദ്ധ്യസ്ഥനായിത്തിരുന്നുണ്ട്‌ ഈ വസ്തു 
തയെ ആസ്പദമാക്കിയാണ്‌ ഇസ്ലാം പുരുഷന്റെ ഓഹരി സ്ത്രീയുടെ 
ഓഹരിയേക്കാള്‍ ഇരട്ടിയാക്കി നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഇത്‌ തികച്ചും 
നീതിപൂര്‍വ്വകംതന്നെയാണ്‌. 

സന്താനങ്ങള്‍ മാതാപിതാക്കളെ ബഹുമാനിക്കുകയും അവര്‍ 
വാര്‍ദ്ധക്യം പ്രാപിച്ചാല്‍ അവരെ താങ്ങുകയും സംരക്ഷിക്കുകയും വേ 
ണ്ടതാണെന്നു ഇസ്ലാം കല്‍പിക്കുന്നു. അവരോടു കയര്‍ത്തു സംസാരി 
ക്കുകയോ യാതൊരു പ്രകാരത്തിലും അവരുടെ വികാരങ്ങളെ വ്രണ 
പ്പെടുത്തുകയോ അരുതെന്നും അവരുടെ ക്ഷേമത്തിനായി നിരന്തരം 
്രാര്‍തിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കേണ്ടതാണെന്നും ഇസ്ലാം ആജ്ഞാപിക്കുന്നു. 

സഹോദരന്മാര്‍ക്ക്‌ സഹോദരന്മാരുടെമേലുള്ള അവകാശത്തെ 
സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ഇസ്ലാം കല്പിക്കുന്നത്‌, സ്വത്തവകാശമില്ലാത്ത 
നിര്‍ഗതികളായ സഹോദരന്മാരെ അവര്‍ രക്ഷിക്കേണ്ടതാണെന്നും, അ 
ങ്ങനെവരുമ്പോള്‍ തങ്ങളുടെ സ്വത്തില്‍ അത്തരം സഹോദരന്മാര്‍ക്ക്‌ 
അവര്‍ അവകാശം നല്‍കേണ്ടതാണെന്നും ആണ്‌. അപ്രകാരംതന്നെ, മറ്റു 
ബന്ധുക്കളെ സംബന്ധിച്ചേടത്തോളം, അത്തരം കഷ്ടപ്പെടുന്ന അംഗ 
ങ്ങളെ,അവര്‍ സ്വത്തു പിന്നിട്ടുകൊണ്‌ മരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ അതിന്നവ 
കാശികളായിരിക്കാവുന്നവരാരോ അവര്‍ സംരക്ഷിച്ചുകൊള്ളേണ്ടതാ 
ണെന്നും ഇസ്ലാം കല്‍പിക്കുന്നു. 


സൊസൈറ്റി 


കുടുംബം കഴിഞ്ഞാല്‍ അയല്‍ക്കക്കാരും ദേശവാസികളും 

തമ്മിലുള്ള ബന്ധമാണ്‌ ഒരാളുടെ മുമ്പില്‍ വരുന്നത്‌. ഇവരോടു പുല 

ര്‍ത്തേണ്ട ബന്ധത്തെപറ്റി വിശുദ്ധ ഖുര്‍ആന്‍ ഇങ്ങനെ പഠിപ്പിക്കുന്നു: 
HS oy Sy dls aA sy Us! gs 
a Se Ly fowl ly ay Lally cmd aly 

“മാതാപിതാക്കളോടും അടുത്ത ബന്ധുക്കളോടും അനാഥരോടും 
അടുത്ത അയല്‍വാസികളോടും അകന്ന അയലാളരോടും കച്ചവടത്തിലെ 
പങ്കുകാരോടും സഹല്രവര്‍ത്തകന്മാരോടും പാന്ഥരോടും അടിമകളോടും 
നിങ്ങള്‍ നല്ലനിലയില്‍ വര്‍ത്തിക്കുവിന്‍” (വി. ഖുര്‍ആന്‍, 637). 

ഈ വിഭാഗങ്ങളുടെ, പ്രത്യേകിച്ചും പിന്നണിയില്‍ സ്ഥിതി 
ചെയ്യുന്ന ദരിദ്രസഹോദരന്മാരുടെ അവകാശങ്ങള്‍ വിവരിച്ചുകൊണ്ടു 
ഇസ്ലാം സാമൂഹ്യബന്ധത്തെ സുസ്ഥിരമായ ഒരടിസ്ഥാനത്തില്‍ ഉറച്പി 
ചിരിക്കുകയാണ്‌. അനാഥരുടെ സംരക്ഷണം സമുദായത്തിലെ സമ്പ 
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നരായവ്യക്തികളുടെ ഉത്തരവാദിത്വത്തില്‍ ഇസ്ലാം ഉള്‍പെടുത്തിയിരി 
ക്കുന്നു. സ്വന്തം കൂട്ടികളെ പോറ്റി വളര്‍ത്തുന്നതുപോലെ തന്നെ അനാഥ 
ബാലരെയും പരിപാലിച്ചു വളര്‍ത്തേണ്ടത്‌ അവരുടെ ചുമതലയത്രെ. 
തൊഴിലില്ലാതെ വലയുന്നവരെയും കഷ്‌ടപ്പെടുന്ന വ്യക്തികളെയും ജോ 
ജിയിലേര്‍പ്പെടുത്തുകയും അവരെ സഹായിക്കുകയും ചെയ്യേണ്ടതു 
സമൂഹത്തിലെ കഴിവുള്ളവരുടെ കര്‍ത്തവ്യമാണ്‌, അടുത്ത അയല്‍പക്ക 
ക്കാര്‍ക്കും അകന്ന അയല്‍വാസികള്‍ക്കും- ദേശവാസികള്‍ക്കും വിദേ 
ശീയര്‍ക്കും-നന്മ ചെയ്യണമെന്നു ഉപദേശിക്കപ്പെടടിരിക്കുന്നു. വ്യപാര 
ത്തിലെ പങ്കുകാരും ജോലിയിലെ കൂട്ടുകാരും പ്രത്യേകതരത്തിലുള്ള 
പെരുമാറ്റത്തിന്‌ അര്‍ഹരാണ്‌. ഞാന്‍ വ്യക്തിപരമായി, ട്രെയ്ഡ്‌ യൂണി 
യന്‍ പ്രസ്ഥാനത്തോടു ആഭിമുഖ്യമുളളവനല്ല. അതു യുറോപ്പിലെ വികല 
'സാമുഹ്യ്രമത്തിന്റെ ഒരു സന്താനം മാത്രമാകുന്നു, ഇസ്ലാമിക സാമൂഹ്യ 
നിയമങ്ങള്‍ പാലിക്കപ്പെടുന്നപക്ഷം അത്തരം യൂണിയനുകളുടെ സഹാ 
യമൊന്നുമില്ലാതെതന്നെ തൊഴിലാളികളുടെ അവകാശങ്ങള്‍ സംരക്ഷി 
ക്കാന്‍ സാധിക്കുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍, ഒരേതരത്തില്‍പെട്ട ജോലി ചെയ്യു 
ന്നവര്‍ അന്യോന്യം സ്നേഹത്തോടും സഹകരണബോധത്തോടുംകൂടി 
പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതിന്ന്‌ പ്രത്യേകതരത്തില്‍ ഒരൈക്യബന്ധം ഉറപ്പിക്കു 
ന്നതിനു ഇസ്ലാം എതിരായിരിക്കുന്നില്ല. 

സഞ്ചാരികളുടെ നേരെ അവര്‍ ദരിദ്രരാകട്ടെ ധനികരാവട്ടെ, 
സൌമനസ്യം കാട്ടുവാനും, അങ്ങനെ അരികത്തും അകലത്തും സയ 
ശ്രാത്രം ഉറപ്പിക്കാനും സാര്‍വ്വതികസമാധാനത്തിന്റെ അസ്തിവാരം 
കെട്ടിപ്പടുക്കാനും ഇസ്ലാം തദനുയായികളോടു ഉല്‍ബോധിപ്പിക്കുന്നു. 

മുത്തവരും ഇളയവരും തമ്മിലുള്ള ബന്ധത്തെപറ്റി ഇസ്ലാം 
ഇങ്ങനെ പഠിപ്പിക്കുന്നു: 

നിനില 

*“ഇളയവരോടും അശക്തരോടും രദാര്യത്തില്‍ പെരുമാറാ 
ത്തവരും വയസ്സുമുത്തവരോടും പ്രബലരോടും ബഹുമാനം കാണിക്കാ 
ത്തവരും നമ്മില്‍ പെട്ടവരല്ല" (തിര്‍മിദി). യജമാനരും ഭൃത്യരും തമ്മിലും 
ഗുരുനാഥരും ശിഷ്യരും തമ്മിലും പരസ്പരമുള്ള ബന്ധത്തിലും അപ്പോ 
ലെയുള്ളമറ്റു ബന്ധങ്ങളിലും അനുവര്‍ത്തിക്കേണ്ടുന്ന രീതികളെ കൂറി 
ക്കുന്ന ഒരു പൊതുതത്ത്വം നമുക്കിതില്‍ കാണാം. 

പുരുഷന്മാരും സ്ത്രീകളും തമ്മില്‍ പെരുമാറേണ്ട രീതിയെപറ്റി 
ഇസ്ലാം പഠിപ്പിക്കുന്നത്‌, പുരുഷന്മാര്‍ എപ്പോഴും സ്ത്രീകളുടെ സൌകര്യ 
ത്തെയും സുഖാശ്വാസങ്ങളെയും ഗനനിച്ചു പ്രവര്‍ത്തിക്കണമെന്നാണ്‌. 
നബിതിരുമേനി (സ) നമസ്കാരാനന്തരം, സ്ത്രീകള്‍ ആദ്യം സ്വൈര്യ 
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മായി പള്ളിയില്‍നിന്നും ഒഴിഞ്ഞുപൊയ്ക്കൊള്ളുന്നതുവരെയും സ്വ 
സ്ഥാനത്ത്തന്നെ ഇരിക്കുക പതിവായിരുന്നു. എല്ലാ സ്ത്രീകളും പോയി 
കഴിഞ്ഞാല്‍ താനും തുടര്‍ന്നു അനുയായികളും എണീറ്റുതുടങ്ങുകയും 
ചെയ്യുമായിരുന്നു. യാ്രാവേളയില്‍, ഒട്ടകങ്ങളെ ദ്രുതഗതിയില്‍ ആരെ 
ങ്കിലും ഓട്ടുന്നതായി കണ്ടാല്‍, സ്ത്രീകള്‍ക്ക്‌ ക്ലേശകരമായ തരത്തില്‍ 
അരുതെന്ന്‌ ധ്വനിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ “പളുങ്കുകളെയും ശ്രദ്ധിക്കണേ!” എന്നു 
തിരുനബി (സ) വിളിച്ചുപറയുമായിരുന്നു. 

ദൂരയാത്രയ്ക്ക്‌ ശേഷമോ, വളരെ കാലത്തെ വിദേശവാസത്തി 
നുശേഷമോ തിരിച്ചുവരുന്ന ഭര്‍ത്താക്കന്മാര്‍ മുന്നറിയിപ്പ്‌ കുടാതെ വീ 
ട്ടില്‍ പ്രവേശിമരുതെന്ന്‌ ഇസ്ലാം കല്‍പിക്കുന്നു. എപ്പോഴാണ്‌ എത്തുക 
യെന്നു മൂന്‍കൂട്ടി വിവരം കൊടുത്തശേഷം, പകല്‍സമയം മാത്രമെ 
അവര്‍ വീട്ടില്‍ കടക്കാവു, അങ്ങനെ സ്ത്രീയ്ക്ക്‌ എല്ലം ഒരുക്കങ്ങളും പു 
ര്‍ത്തിയാക്കാന്‍ തക്ക അവസരം നല്‍കേണ്ടതാണ്‌, 

സ്ത്രീകളെ സംബന്ധിക്കുന്ന മറ്റൊരു നിര്‍ദ്ദേശം അവരെ സന്താ 
നങ്ങളില്‍നിന്നും ഒരിക്കലും അകറ്റിക്കളയരുതെന്നുള്ളതാണ്‌. മക്കളെ 
വേര്‍പെടുത്തരുതെന്നും അവരെ അന്യോന്യം സന്ദര്‍ശിക്കുകയും, കണ്ടു 
മുട്ടുകയും ചെയ്യുന്നതിനു അനുവദിക്കണമെന്നും ഉള്ള ഒരു പൊതുനിയ 
മത്തെയാണിത്‌ പുണ്ടിക്കാണിക്കുന്നത്‌, ഛിഥത്തിനിടയാക്കുന്ന എല്ലം 
സംഗതികളെയും, ഇസ്ലാം വിലക്കുന്നു. ഉദാഹരണമായി, അവാസ്തവി 
കരമായ ആരോപണങ്ങളും അപവാദങ്ങളും പരത്തുന്നതിന്‌ കഠിനമായ 
ശിക്ഷകള്‍ നല്‍കേണ്ടതാണെന്നു ഇസ്ലാം വിധിക്കുന്നു. ഒരാള്‍ ഒരിടത്തു 
വിവാഹാലോചന ചെയ്തുകൊണ്ടിരിക്കെ, അവര്‍ തമ്മില്‍ പറഞ്ഞുമുറി 
യുന്നതിനുമുമ്സ്‌ മറ്റൊരു വിവാഹാലോചനയുമായി വേറൊരാള്‍ അതേ 
യാളെ സമീപിക്കുന്നത്‌ നിഷിദ്ധമാണ്‌. 

ഓരോ പൌരനും തന്റെ പിഴപ്പിനുള്ള വക നേടിക്കൊള്ളണ 
മെന്നും ആരും അലസമായി കഴിയരുതെന്നും ഇസ്ലാം ഉപദേശിക്കുന്നു. 
ഒരാള്‍ സ്വന്തം കൈകൊണ്ട്‌ വേലചെയ്തു സമ്പാദിച്ചതാണ്‌ ഏറ്റവും 
ഉത്തമമായ ആഹാരം” എന്നു നബിതിരുമേനി (സ) അരുളിയിരിക്കുന്നു. 
ദാവൂദ്‌ നബി (അ) സ്വന്തത്തില്‍ ഉപജീവനം നേടിയാണ്‌ കഴിഞ്ഞിരുന്ന 
ത്‌” എന്നും നബിതിരുമേനി (സ) അരുളുകയുണ്ടായി. 

യാചനയെ വര്‍ജിക്കേണ്ടതു ഒരു മുസ്ലിംപനരന്റെ ചുമതലയാണ്‌. 
നബിതിരുമേനി ഇക്കാര്യത്തില്‍ നമ്മുടെ പ്രത്യേക ശ്രദ്ധയെ ക്ഷണിക്കു 
കയും യാചനയില്‍നിന്നും ഒഴിഞ്ഞുമാറണമെന്നു ഉപദേശിക്കുകയും 
ചെയ്തിരിക്കുന്നു. യാചന എളിമത്തമായതിനാല്‍ ഒരു മുസ്ലിംപനരന്‍ 
അതില്‍നിന്നും വിട്ടകലേണ്ടത്‌ ആവശ്യമാണ്‌. “മുന്നു കൂട്ടര്‍ക്ക്‌ മാത്രമെ 
യാചന അനുവദിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളു. ഒന്ന്‌, ഏതെങ്കിലും തൊഴില്‍ ചെയ്തു 


247 


ജീവിക്കാനാഥ്രഹിക്കുകയും പക്ഷെ, ജോലികിട്ടാതെ വിഷമിക്കുകയും 
തൊഴില്‍ ചെയ്യാന്‍ അശക്തരായിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നവര്‍; രണ്ട്‌, കഴി 
വില്‍ കവിഞ്ഞ വിധത്തിലുള്ള പിഴയക്ക്‌ വിധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുകയും പിഴ 
യടക്മൈന്‍ സാധിക്കാതെ കഷ്ടപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നവര്‍ (അത്തരക്കാര്‍ക്ക്‌ 
വേണ്ടി സഹായധനം ശേഖരിക്കാവുന്നതാണ്‌ മുന്ന്‌, കുടപ്പിഴന്ക്ക്‌ വി 
ധിയ്ക്കപ്പെട്ടവര്‍, 

ഒരുമുസ്ലിം പൌരന്റെ മറ്റൊരു ചുമതല അയാള്‍ അഭിമുഖികരി 
ക്കുന്നവരെ “അസ്സലാമു അലൈക്കും' - നിങ്ങളില്‍ രക്ഷയുണ്ടായിരി 
ക്കട്ടെ !- എന്നു അഭിവാദ്യം ചെയ്യണമെന്നതാണ്‌, ഇതുമുഖേന ഉത്തമ 
സഹപരരത്വം ശക്തിപ്പെടുമാറാകുന്നു. അയാള്‍ താന്‍ കണ്ടുമുട്ടുന്ന 
സ്നേഹിതന്മാര്‍ക്കും പരിചിതര്‍ക്കും ഹസ്തദാനം ചെയ്യേണ്ടതാണ്‌, 

രോഗാതുരരായ സ്നേഹിതന്മാരെയും അയല്‍വാസികളെയും 
സന്ദര്‍ശിച്ചു അവരെ ആശ്വസിപ്പിക്കുകയും സന്തുഷ്ടരാക്കുകയും ചെയ്തു 
വാന്‍ ഒരു മുസ്ലിം ആജ്ഞാപിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

ഒരു ഭവനത്തില്‍ പ്രവേശിക്കുന്നതിനുതുമ്പായി ഒരു മുസ്ലിം, ആ 
വീട്ടുകാരോട്‌ അനുവാദം പോദിക്കേണ്ടതും, അവരെ സലാംചൊല്ലി വന്ദി 
ക്കേണ്ടതും ധര്‍മ്മമാകുന്നു. വീട്ടിനകത്ത്നിന്ന്‌ മറുപടിയൊന്നും ലഭിക്കു 
നനില്ലെങ്തില്‍ അഥവാ, കാണപ്പെടേണ്ട ആളെ കാണാന്‍ സനകര്യമില്ലെന്ന 
മറുപടി ലഭിക്കുകയാണെങ്കില്‍ യാതൊരു പരിഭവവും കാണിക്കാതെ 
അയാള്‍ മടങ്ങിപ്പോകേണ്ടതാണ്‌. 

പരദുഷണം ഒരു മുസ്ലിം കേള്‍ക്കാനിടവന്നാല്‍ സംഗതി ദൂഷണം 
ചെയ്യപ്പെട്ടയാളുടെ ചെവിയിലൊരിക്കലും എത്തിക്കരുത്‌, “ഒരാളെ അയാ 
തുടെ അസാന്നിദ്ധ്യത്തില്‍ അപവദിക്കുന്നയാള്‍ ഒരാളുടെ നേര്‍ക്ക്‌ അന്വ 
യ്യുന്നയാളെപ്പോലെയാണ്‌; പക്ഷെ, അതു കുറിക്കുകൊള്ളുന്നില്ല. ആ 
അവദൂറ്‌ ദൂഷണം ചെയ്യപ്പെട്ടയാളുടെ കാതിലെത്തിക്കുന്നവനാകട്െ, ആ 
അസ്ത്രത്തെ കുറിക്കുനേരെ തിരിക്കുന്ന ഒരുവനെപ്പോലെയത്രെ "എന്നു 
നബിതിരുമേനി (സ) അരുളിയിരിക്കുന്നു. 

തങ്ങളുടെ നഗരത്തിലോ ഗ്രാമത്തിലോ ചരമമടയുന്ന മറ്റൊരു 
മുസ്ലിമിന്റെ ശേഷക്രിയകളില്‍ മുസ്ലിംകള്‍ പങ്കെടുക്കേണ്ടതാണ്‌, മയ്യത്ത്‌" 
സംസ്കരണവേളയില്‍ സഹായിക്കുകയും 'ജനാസ്‌യെ (മൃതദേഹത്തെ) 
ശ്മശാനത്തോളം അനുഗമിക്കുകയും വേണം. എന്നാല്‍, ഒരു സ്ഥ 
ലത്തെ മുഴുവന്‍ ആളുകളും അതില്‍ പങ്കെടുത്തേതീരു എന്നില്ല. പക്ഷെ, 
ആരും പങ്കെടുത്തില്ല എങ്കില്‍ എല്ലാവരും ഒരുപോലെ കുറ്റക്കാരായിതി 
ക്കുന്നതാണ്‌. ഈ കര്‍ത്തവ്യം ഒരു മുസ്ലിം എന്നും ഒരു പാവനക്യത്യമെ 
ന്നോണംകരുതിപ്പോന്നിട്ടുണ്ട്‌. നബിതിരുമേനിയുടെ തിരുസഖാക്കള്‍ 
(൪) അമുസ്ലിംകളുടെ മൃതദേഹങ്ങളെപ്പോലും അനുയാശ്ര ചെയ്തിരുന്നു. 


24 


തന്റേടമില്ലാത്ത പെരുമാറ്റവും മറ്റുള്ളവരെ അറപ്പിക്കുകയോ 
വെറുപ്പിക്കുകയോ ചെയ്യുന്ന പ്രവൃത്തികളും വര്‍ജിക്കുവാന്‍ ഇസ്ലാം മു 
സ്ലീംകളോടു കല്പിക്കുന്നു. തെരുവുകളിലൂടെയും ചന്തസ്ഥലങ്ങളിലു 
ടെയും വളരെ അന്തസ്സോടും മാന്യമായും നടക്കേണ്ടതാണെന്നു ഖുര്‍ 
ആന്‍ ഉപദേശിച്ചിടുണ്ട്‌ നബിതിരുമേനി(സ) ഒരിക്കല്‍, ഒരുകാലില്‍മാദ്രം 
പെരിപ്പിടുനടക്കുന്ന ഒരാളെകണ്ടുമുട്ടുകയുണ്ടായി. തിരുമേനി (സ) അയാളെ 
ശാസിക്കുകയും ഒന്നുകില്‍ ഇരുകാലിലും ചെരിപ്പുധരിക്കുകയോ അല്ലെ 
തില്‍ നഗ്നപാദനായിരിക്കയൊ വേണമെന്നു ഉപദേശിക്കുകയും ചെയ്തു. 

പൊതുവഴികളില്‍ കാട്ടവും ചണ്ടിയും മറ്റും കൊണ്ടിടുവാന്‍ 
പാടില്ലെന്നു മുസ്ലിംകള്‍ ആജ്ഞാപിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. നിരത്തുകളിലോ, 
പൊതുസ്ഥലങ്ങളിലോ ഉപ്പിഷ്ടങ്ങള്‍ വലിച്ചെറിയുന്ന ഒരാളെ ദൈവം 
അനിഷ്‌ടപ്പെടുന്നു എന്നും നബി(സ) തിരുമേനി അരുളിയിരിക്കുന്നു. അ 
ത്തരം സ്ഥലങ്ങള്‍ വളരെ ശുചിയായും അപകടരഹിതമായും സൂക്ഷിച്ചു 
പോരുന്നതില്‍ മുസ്ലിംകള്‍ സഹായിക്കേണ്ടതാണ്‌. “പൊതുജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
മോ ഉണ്ടാക്കുന്ന വസ്തുക്കള്‍ തെരുവുകളില്‍ നിന്ന്‌ 
നീക്കം ചെയ്യുന്ന ആളെ അല്ലാഹു ഇഷ്ടപ്പെടുന്നു” എന്നും നബിതിരു 
മേനി പ്രസ്താവിച്ചിട്ടുണ്ട. 

മുസ്ലിംകള്‍ പൊതുസ്ഥലങ്ങളില്‍വെച്ചു പരസ്പരം ശണ്ഠകുടി 
മറ്റുള്ളവരെ അലോസരപ്പെടുത്തുകയോ,സമാധാനഭംഗമുണ്ടാക്കുകയോ 
ചെയ്യാന്‍ പാടുള്ളതല്ല. പൊതു ഉപയോഗത്തിനുള്ള ജലം മലിനമാ 
ക്കുന്ന പ്രവൃത്തികള്‍ അവര്‍ ചെയ്യരുത്‌. അന്യോന്യം ശകാരിക്കുന്നതും 
അന്യരെ അസഹ്യപ്പെടുത്തുകയോ, വെറുപ്പിക്കുകയോ ചെയ്യുന്ന പ്രവ്യ 
ത്തികള്‍ ചെയ്യുന്നതും - നഗ്നനായി നടക്കുക തുടങ്ങിയ പ്രകടന 
്ങള്‍- ഇസ്ലാം വിരോധിച്ചിരിക്കുന്നു. ദോഷകരമോ കേടുവന്നതോ ആയ 
സാധനങ്ങളും മനുഷ്യോപയോഗത്തിന്‌ കൊള്ളാത്തതും, രോഗങ്ങളൊ 
ക്രമക്കേടുകളൊ ഉണ്ടാകാനിടയുള്ളതും മായംചേര്‍ത്തതും,പഴകി നശി 
ച്ചതുമായ വസ്തുക്കളും ഒരു മുസ്ലിം വില്പനയ്ക്ക്‌ വെയ്ക്കാന്‍ പാടുള്ള 
തല്ല. വാങ്ങുന്നവര്‍ സുക്ഷിച്ചുവാങ്ങിക്കൊള്ളും എന്ന ന്യായംപറഞ്ഞു 
ഈ ചുമതലയില്‍നിന്നും ഒഴിഞ്ഞുമാറാനും അവനു സാധ്യമല്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍, അത്തരം അപകടകരമായ സാധനങ്ങള്‍ വാങ്ങാനുള്ള സാഹ 
ചര്യംതന്നെ ഇല്ലാതാക്കേണ്ടതു അവന്റെ കര്‍ത്തവ്യമത്രെ. 

നന്മചെയ്യുന്നതിന്‌ ജനങ്ങളെ പ്രേരിപ്പിക്കുകയും. തിന്മയെ വി 
രോധിക്കുകയും ചെയ്യുകയാണ്‌ ഒരു മുസ്ലിം പൌരന്റെ മറ്റൊരു ധര്‍മ്മം. 
എന്നാല്‍, ഈ കര്‍ത്തവ്യം അയാള്‍ നിര്‍വഹിക്കുന്നത്‌ ഒരാള്‍ സല്‍കര്‍മ 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ പിന്നെയും ദുരപ്പെട്ടുപോകാതിരിക്കുമാറ,സ്നേഹത്തോടും, 
വാത്സല്യത്തോടും കൂടിയായിരിക്കണം. ഒരു മുസ്ലിം അയാള്‍ക്കുറിയാ 
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വുന്ന കാര്യങ്ങള്‍ മറ്റുള്ളവര്‍ക്ക്‌ പഠിപ്പിച്ചുകൊടുക്കുകയും തന്റെ ജ്ഞാ 
നത്തെയും, ബുദ്ധിശക്തിയെയും ഒരു രഹസ്യമെന്നോണം സൂക്ഷി 
ക്കാതെ ബഹുജനങ്ങള്‍ക്കുപകാരപ്പെടുമാര്‍ വെളിപ്പെടുത്തുകയും വേ 
ണ്ടതാണ്‌. ഒരു പ്രത്യേക സംഗതിയെകുറിച്ചുള്ള അറിവ്‌ ഒരു രഹസ്യമാ 
ക്കിവെക്കുകയും അതിനെകുറിച്ച്‌ ചോദിച്ചിട്ടും വെളിപ്പെടുത്താതിരിക്കു 
കയുമാണെങ്കില്‍ ന്യായവിസ്താരവേളയില്‍ അങ്ങനെയുള്ള ആള്‍ അഗ്നി 
ദണ്ഡിനാല്‍ പ്രഹരിക്കപ്പെടുന്നതാണെന്നു നബി (സ) തിരുമേനി അരു 
യിരിക്കുന്നു. ഒരാള്‍ തന്റെ കണ്ടുപിടുത്തങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ വൃക്തിപരമായി 
മുതലെടുത്തുകുടെന്നോ ആ കണ്ടുപിടുത്തത്തെ പരസ്യപ്പെടുത്തികൊ 
ണമെന്നോഒന്നുരല്ലഇപ്പറഞ്ഞതിനര്‍ത്ഥം,ശാസ്ത്രം,കല,വിജ്ഞാനം 
മുതലായവ അലപം ചിലരുടെ ഹ്ൃദയങ്ങളില്‍മാത്രം ഒതുക്കി 
നിര്‍ത്തിക്കൊണ്ട്‌ ലോകത്ത്നിന്നും തിരോധാനം ചെയ്യപ്പെടാന്‍ ഇടയാ 
ക്കരുതെന്നേ ഇവിടെ അര്‍ത്ഥമാക്കപ്പെടുന്നുള്ളു. ഒരാള്‍ തന്റെ അറിവും 
ബുദ്ധിശക്തിയും സ്വന്തം ആദായത്തിനോ ജനങ്ങളുടെ ഗുണത്തിനോ 
വേണ്ടി ഉപയോഗപ്പെടുത്തുന്നതിന വിരോധമില്ല. 'റജിസ്ട്രേഷന്‍','പേ 
റ്റെന്റ്മാതൃകാവക്കാശം തുടങ്ങിയ ബൌദ്ധികസ്വത്തവകാശസംരക്ഷണ 
വ്യവസ്ഥകള്‍ കണ്ടുപിടുത്തക്കാരന്റെ അവകാശംമാശ്രമല്ല, കണ്ടുപിടു 
ത്തത്തിന്റെതന്നെ സംരക്ഷണവും ഉറപ്പുവരുത്തുവാനുള്ളതാണല്ലോ. 

ഒരു മുസ്ലിം ധൈര്യശാലിയായിരിക്കണം. എന്നാല്‍, അയാള്‍ 
ദ്രോഹിയായിരിക്കാന്‍ പാടില്ല. ദൂര്‍ബലരെയോ ദരിഗ്രരെയോ സ്ത്രീക 
ളെയോ, കുട്ടികളെയോ, മൃഗങ്ങളെപോലുമോ ദ്രോഹിക്കാന്‍ പാടില്ല. 
ഹരരത്ത്‌ ഉമറിന്റെ (റ) പുത്രനായ അബ്ദുല്ല (റ) ഒരുദിവസം ജീവനുള്ള 
ഒരുമൃഗത്തെ ഏതാനും ചെറുപ്പക്കാര്‍ചേര്‍ന്നു അസ്ത്രക്കുറിയാക്കുന്ന 
തുകകാണുകയുണ്ടായി. ഹരസത്ത്‌ അബ്ദുല്ലയെ കണ്ടപ്പോള്‍ അവരെല്ലാം 
ഓടിമറഞ്ഞു. ഹ്രസത്ത്‌ അബ്ദുല്ല (റ) അപ്പോള്‍ പറയുകയുണ്ടായി, 
“ഇത്‌ ചെയ്തവനെ അല്ലാഹു അനിഷ്‌ടപ്പെടടിരിക്കുന്നു. ജീവനുള്ള മൃ 
ഗത്തെ വിനോദത്തിനുവേണ്ടി അസ്ത്രലക്ഷ്യമാക്കുന്നവരെ അല്ലാഹു 
ഇഷ്‌ടപ്പെടുകയില്ലെന്നു നബി തിരുമേനി (സ) പറയുന്നതു ഞാന്‍ കേട്ടി 
ട്ടുണ്ട്‌. "അമ്പിനോ വെടിക്കോ കുറിയാക്കുന്നതിനായി മൃഗത്തെ പിടിച്ചു 
കെട്ടിയിടുകയോ, കുടുക്കിയിടുകയോ ചെയ്യുന്നതിനെയാണ്‌ വിലക്കിയി 
രിക്കുന്നത്‌. നായാട്ടു നടത്തുന്നതിനെയും, വേട്ടയാടുന്നതിനെയും ഇസ്ലാം 
വിരോധിച്ചിട്ടില്ല. പില ആധുനികപരിഷ്ക്യതരാജ്യങ്ങളില്‍ ഉയര്‍ന്നുവ 
നനിട്ടുള്ള ഈ ആശയം പതിമൂന്നു നുറ്റാണ്ടുകള്‍ക്ക്മുമ്പുതന്നെ ഇസ്ലാം 
നടപ്പാക്കിയിരിക്കുന്നു. മെരുങ്ങിയ പ്രാവുകളെ വെടിവെക്കുന്ന വിനോദം 
അടുത്ത കാലത്തുമാ്രമാണ്‌ ചില പാശ്ചാത്യരാജ്യങ്ങളില്‍ നിയമംമൂലം 
നിരോധിക്കപ്പെട്ടത്‌. 
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തിരുനബി (സ) ഒരിക്കല്‍ ഒരു കഴുതയെ കണ്ടു, അതിന്റെ ശി 
സ്സില്‍ ചുടുവച്ചിരുന്നു. ഇതുകണ്ടപ്പോള്‍ തിരുമേനി വളരെയധികം നീ 
രസം പ്രകിപ്പിക്കുകയും അങ്ങനെ പഴുപ്പിച്ചു വെക്കുന്നതു മൃഗത്തിനു 
വേദനയുണ്ടാക്കുന്നതാകയാല്‍ മേലില്‍ അങ്ങനെ ചെയ്യരുതെന്നും അ 
ത്യാവശ്യമെന്നുതോന്നുന്നപക്ഷം കാലില്‍ മാത്രമേ ആകാവു എന്നും 
ശാസിക്കുകയുണ്ടായി. 

മറ്റൊരവസരത്തില്‍ ചിലര്‍ ഏതാനും പ്രാക്കുഞ്ഞുങ്ങളെ പിടി 
ചചിരിക്കുന്നതായി കണ്ടപ്പോള്‍ അവയെ സ്വതന്ത്രമാക്കുവാനും തള്ളയെ 
വേമനിപ്പിക്കാതിരിക്കാനും തിരുമേനി ആജ്ഞാപിച്ചു “മൃഗങ്ങളോടു 
കരുണ കാണിക്കുകയും അവയ്ക്ക്‌ അശനപാനങ്ങള്‍ നല്‍കുകയും ചെ 
യ്യുന്ന ഒരു മനുഷ്യനോടു അല്ലാഹുവും കരുണകാണിക്കുന്നു” എന്നു 
നബിതിരുമേനി (സ) ഒരിക്കല്‍ പറയുകയുണ്ടായി, 

മറ്റുള്ളവരുടെ ജീവനെയും, രക്ഷയെയും അപകടത്തിലാക്കുന്ന 
പ്രവൃത്തികള്‍ ഒരുമുസ്ലിം ചെയ്യാന്‍ പാടുളളതല്ല. ഉദാഹരണമായി, സാം 
ഗ്രമികരോഗങ്ങള്‍ പിടിപെട്ടിരിക്കുന്ന ഒരു പ്രദേശത്തുനിന്ന്‌ ഒരാള്‍ പൂറ 
ത്തേക്ക്‌ പോകയോ, പുറത്തുനിന്ന്‌ ഒരാള്‍ അത്തരം പ്രദേശത്തേക്ക്‌ കട 
ക്കുകയോ ചെയ്യുന്നതിനെ നബിതിരുമേനി (സ) വിലക്കിയിരിക്കുന്നു. 
ആധുനിക ശാസ്ത്രീയ ഗവേഷണങ്ങളുടെ ഫലമായി മനുഷ്യന്‍ നേടിയ 
വിജ്ഞാനത്തില്‍നിന്നും രുപമെടുത്തതെന്നു പറയപ്പെടുന്ന 'വിലക്ക 
നിയമങ്ങള്‍' (Quarantine Regulations) നുറുകണക്കായ കൊല്ലങ്ങ 
ള്‍ക്കുമുന്പ ഇസ്ലാം നടപ്പാക്കിയിരിക്കുന്നതായി കാണാം. 

ബുദ്ധീമുട്ടിലകപ്പെട്ു സ്നേഹിതര്‍ക്കും അയല്‍വാസികള്‍ക്കും 
അവശ്യഘട്ടങ്ങളില്‍ കടം നല്‍കി സഹായിക്കുകയാണ്‌ ഒരു മുസ്ലിമിന്റെ 
മറ്റൊരു ധര്‍മ്മം. അങ്ങനെ തന്റെ ധനം പ്രയോജനപ്പെടുത്തുന്നതിനുപ 
കരമായി എന്തെങ്കിലും പ്രതിഫലം നിശ്ചയിക്കുകയോ, ആവശ്യപ്പെടു 
കയോ ചെയ്യാന്‍ പാടില്ല. ഒരു മുസല്‍മാന്നു അനുകമ്പാര്‍ദ്രതയും ഹൃദ 
യവിശാലതയും ഉണ്ടായിരിക്കണം. തന്നെപോലെതന്നെ സരഭാഗ്യവാന 
ല്ലാത്തവരുടെ നേര്‍ക്ക്‌ സഹായഹസ്തം നീട്ടുവാന്‍ അയാള്‍ സദാസന്ന 
ദ്ധനായിരിക്കണം. സ്വന്തം പ്രവൃത്തിയും അദ്ധാനവും മുഖേന ഒരു 
മുസ്ലിം അഹോവൃത്തി നേടുകയും മറ്റുള്ളവരുടെ ദുര്‍ഭാഗ്യങ്ങളെയും ക 
കടപ്പാടുകളെയും ചൂഷണം ചെയ്യാതിരിക്കുകയും വേണ്ടതാണ്‌. ദൂര്‍വ്യ 
യത്തെ പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കുകയോ, പലിശ വ്യവസ്ഥയില്‍ കടം നല്‍കാ 
നൊരുങ്ങുകയോ ചെയ്യാന്‍ പാടുള്ളതല്ല. 

ദേശീയവും രാജ്യസ്നേഹപരവുമായ കാര്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ വേണ്ടി 
ത്യാഗങ്ങള്‍ വരിക്കുവാന്‍ ഒരു മുസ്ലിം സദാ സന്നദ്ധനായിരിക്കണം. ഒരു 
യഥാര്‍ത്ഥപനരന്റെ സകല ഉത്തരവാദിത്തങ്ങളും നിര്‍വ്വഹിക്കുന്ന കാര്യ 
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ത്തില്‍ അയാള്‍ ചുറുചുറുക്കോടെ പ്രവര്‍ത്തിക്കേണ്ടതാണ്‌. നബിതിരു 
മേനി (സ) അരുളിയിരിക്കുന്നു: 
wes AL Dp Jn 

തന്റെ സ്വത്തു സംരക്ഷിക്കുന്നതില്‍ ആര്‍ കൊല്ലപ്പെടുന്നുവോ 
അയാള്‍ രക്തസാക്ഷിയാകുന്നു”, വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു; “നിങ്ങ 
തുടെ സഹോദരന്മാരും സഹോദരികളും അകമികളാല്‍ ദരദാഹിക്കപ്പെടു 
മ്പോള്‍ നിങ്ങളെന്തിനു പൊരുതുവാന്‍ മടിക്കുന്നു!" 

ആപത്തിലകപ്പെട്ട ഒരു മനുഷ്യന്റെ ജീവനെ രക്ഷിക്കുകയെ 
ത്‌ ഒരുമുസ്ലിമിന്റെ കര്‍ത്തവ്യമാകുന്നു. അയാള്‍ക്ക്‌ യാതൊരു സഹാ 
യവും എത്തിച്ചുകൊടുക്കുവാന്‍ ശ്രമിക്കാതിരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ ഒരു 
മുസ്ലിം ദൈവകോപത്തിന്‌ പാശ്രീഭുതനായിത്തീരുന്നതാണ്‌, നബിതിരു 
മേനി (സ) ഇപ്രകാരം അരുളുകയുണ്ടായി; “ ഒരുത്തന്‍ മറ്റൊരുത്തനെ 
കൊല്ലുന്നതായി ഒരാള്‍ കാണുകയും എന്നാല്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ സഹായം 
നല്‍കി അയാളെ രക്ഷിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കാതിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ഒരാള്‍ 
ദൈവകോപത്തിന്നിരയാകുന്നതാണ്‌"" മുങ്ങിമരിക്കാന്‍പോകുന്നയാളെ 
രമപ്പെടുത്തുക, തീപിടിച്ചാല്‍ അതു ശമിപ്പിക്കുന്നതിന്‌ സഹായിക്കുക; 
ഭൂകമ്പം, പൊട്ടിത്തെറി, റയിലപകടം, അഗ്നിപര്‍വ്വതകേഷാഭം, മിന്നല്‍ പ്ര 
പാതം തുടങ്ങിയവ സംഭവിച്ചാല്‍ രക്ഷാപ്രവര്‍ത്തനം നടത്തുക മു 
തലായ കൃത്യങ്ങള്‍ ഒരു മുസ്ലിമിന്റെ പുമതലയില്‍പ്പെട്ടവയാണ്‌. ചുരുക്ക 
ത്തില്‍, ജീവനും ഭ്ദതയും എപ്പോഴെല്ലാം എവിടെയെല്ലാം അപകടത്തി 
ലാകുന്നുവോ അപ്പോഴെല്ലാം അവിടെയെല്ലാം പാഞ്ഞെത്തി രക്ഷാഏ 
ര്‍പ്പാടുകള്‍ക്കുവേണ്ടി കഴിയുന്നതെല്ലാം ചെയ്യേണ്ടത്‌ ഒരു മുസ്ലിമിന്റെ കട 
മയത്രെ. ഈ കടമ നിര്‍വഹിക്കുന്നതില്‍ വിഘ്നം വരുത്തുകയാണെ 
ങ്കില്‍ ആ വീഴ്ചക്ക്‌ അയാള്‍ ദൈവസവിധത്തില്‍ ഉത്തരം പറയേണ്ടിവ 
രികയും ദൈവത്തിന്റെ കാരുണ്യത്തിനും അനുഗ്രഹത്തിനും അനര്‍ഹ 
നായിഭവിക്കുകയും ചെയ്യും. 

കളിയായിട്ടുപോലും മറ്റൊരാളുടെ നേര്‍ക്ക്‌ ആയുധം ചൂണ്ടാന്‍ 
ഒരുമുസ്ലിമിന്‌ പാടില്ല. ഈ ഉപദേശങ്ങള്‍ വേണ്ട്ര ഗൌനിക്കാത്തതിന്റെ 
ഫലമായി ആണ്ടുതോറും എണ്ണമറ്റ ജീവഹാനി സംഭവിക്കുമാറാകു 
ന്നുണ്ട്‌. 

ഒരു മുസ്ലിം ഒരിക്കലും ധൈര്യം കൈവിടുകയോ നിരാശപ്പെടു 
കയോ ചെയ്കയില്ല. അവന്‍ പരീക്ഷയുടെയും, ദയര്‍ഭാഗ്യങ്ങളുടെയും 
നടുവില്‍ പാറപോലെ ഉറച്ചുനില്‍ക്കേണ്ടതാണ്‌. അപകടങ്ങളുടെ കൊടു 
ങകാന്റുകളില്‍ അവന്‍ അടിപതറുകയോ ആപത്തുകളുടെ വേലിയേറ്റങ്ങ 
ളില്‍ അവന്‍ ഇടറിപ്പോവുകയോ ചെയ്യുകയില്ല. അപജയങ്ങള്‍ക്കും തോ 
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ല്‍വികള്‍ക്കും എതിരില്‍ വിജയിക്കുവോളം അഥവാ, മരിക്കുവോളം 
അവന്‍ പോരടിച്ചുനില്‍ക്കും. ഇസ്ലാം മനുഷ്യനെ ധീരനാക്കുന്നു. ആത്മ 
ഹത്യ, ആത്മാഹുതി തുടങ്ങിയ ഭീരുത്വപരമായ നിന്ദ്യമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളെ അവ 
ലംബിച്ചുകൊണ്‍ കര്‍ത്തവ്യങ്ങളില്‍നിന്നും ഒളിച്ചോടാന്‍ ഒരു മുസ്ലിം ഒരി 
ക്കലും ശ്രമിക്കുകയില്ല. 

ഇതാണ്‌ ഒരു മുസ്ലിം! എന്നാല്‍, മുസ്ലിം എന്നു പറയുമ്പോള്‍ 
ഞാന്‍ അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നത്‌ ഇസ്ലാമിനെ പാടെ പരിത്യജിക്കുകയും, ധാര്‍മ്മി 
കവും ആത്മീയവുമായ നിലനില്‍പിനുവേണ്ടി പടിഞ്ഞോറോട്ടു തുറിച്ചു 
നോക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ഒരു മുസ്ലിം എന്നല്ല; പതിനാലു നൂറ്റാണ്ടു 
കള്‍ക്കപ്പറുത്തു്ളവനും, വാഗ്ദത്ത മസീഹിന്റെ പുതുചൈതന്യമേറ്റ്‌ 
പുനരുത്ഥാനം ചെയ്തവനുമായ മുസ്ലിം എന്നാണ്‌ ഞാന്‍ അര്‍ത്ഥമാ 
ക്കുന്നത്‌. 

അനാഥസംരക്ഷണം 

സാമൂഹൃബന്ധത്തില്‍ അതി്രധാനമായിരിക്കുന്നതും എന്നാല്‍, 
ഇന്നു അതിദയനീയമാംവണ്ണം അലക്ഷ്യമാക്കപപെട്ടിരിക്കുന്നതുമായ ഒരു 
സംഗതി അനാഥപരിപാലനമാകുന്നു. അനാഥരെ ഗരനിക്കാതിരിക്കുന്ന 
ഒരു സമുദായം പുരോഗതിയുടെ മത്സരത്തില്‍ പരാജയമടയുകയേ 
ഉള്ളു. ആകയാല്‍, അനാഥരെ സംരക്ഷിക്കുന്നതിനായുള്ള ഏറ്റവും ഫ 
പ്രദമായ നിയമങ്ങള്‍ ഇസ്ലാം നടപ്പാക്കിയിരിക്കുന്നു. അനാഥന്റെയും 
അവന്റെ സ്വത്തിന്റെയും സംരക്ഷണത്തിനായി ഒരു രക്ഷാകര്‍ത്താവിനെ 
നിയമിക്കേണ്ടതാണെന്നും അനാഥകുട്ടിയുടെ രക്ഷാകര്‍തൃത്വം ഏറ്റവും 
അടുത്ത ഒരു ബന്ധുവാണേറ്റെടുക്കേണ്ടതെന്നും ഇസ്ലാംനിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നു. 
കുട്ടിയുടെ സ്വത്തിന്റെ മേല്‍നോട്ടം അവനുപകരമായി നടത്തേണ്ടതും 
അവന്റെ ക്ഷേമ സംരക്ഷണങ്ങളില്‍ ബദ്ധശ്രദ്ധനായിരിക്കേണ്ടതും അയാ 
ൂടെ ചുമതലയായിരിക്കും. വയറ്റുപാടിനു ഞെരുങ്ങുന്ന ആളാണെ 
ങ്കില്‍ അനാഥന്റെ ക്ഷേമകാര്യങ്ങള്‍ നോക്കിനടത്തുന്നതിനു ചെലവഴി 
ക്കുന്ന സമയത്തിനും തുനിവിനും ഗ്രതിഫലമെന്നോണം അയാള്‍ വേ 
തനം പറ്റാന്‍ പാടുണ്ട്‌. എന്നാല്‍, രക്ഷാകര്‍ത്താവ്‌ കഴിവുള്ള ആളാണെ 
തില്‍ യാതൊരു വേതനവും എടുത്തുകുടാ. കുട്ടിയെ കച്ചവടത്തിലോ, 
അല്ലെങ്കില്‍ അവന്റെ അഭിരുചി അനുസരിച്ച്‌ മറ്റേതെങ്കിലും തൊഴിലിലോ 
ഏര്‍പ്പെടുത്തേണ്ടതും അയാളുടെ കര്‍ത്തവ്യമായിരിക്കും. അവന്റെ 
പെരുമാറ്റങ്ങളിലും സ്വഭാവ്രകമങ്ങളിലും അയാള്‍ പ്രത്യേക്രശദ്ധചെലു 
ത്തേണ്ടതും, അവനെ നേര്‍വഴിയ്ക്ക്‌ കൊണ്ടുവരേണ്ടതുമാകുന്നു. ഒരു 
അനാഥക്കുട്ടിയെ അവന്റെ ഇഷ്ടത്തിനു വിടുവാനോ, അവന്റെ നൈ 
സര്‍ഗ്ഗികബോധങ്ങളെ ഹനിച്ചുകളയാവുന്ന വിധത്തിലോ അവനെ ഒന്നി 
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നും കൊള്ളാത്തവനായി അധഃപതിപ്പിക്കുന്ന തരത്തിലോ അവനോടു 
പെരുമാറുവാനോ പാടില്ല, വാത്സല്യത്തോടും, അനുകമ്പാപൂര്‍വ്വവും 
അവനോടു വര്‍ത്തിക്കണം, മാതാപിതാക്കളുടെ വാത്സല്യപൂര്‍ണമായ 
ലാളനയേല്‍ക്കാനുള്ള ഭാഗ്യം അവനു ആദ്യമേതന്നെ നഷ്‌ടപ്പെട്ടിരിക്കു 
കയാണല്ലോ. യുക്തവയസ്സെത്തിക്കഴിയുന്നതോടെ അവന്റെ ഭാവങ്ങ 
ളെയും കഴിവുകളെയും കുറിച്ചു സര്‍ക്കാരാണു ശ്രദ്ധിക്കേണ്ടത്‌, സ്വന്തം 
കാര്യാദികള്‍ നോക്കിനടത്താന്‍ പ്രാപ്തനാണെന്നു കാണുന്നപക്ഷം അ 
വനെ രക്ഷാകര്‍ത്യത്വത്തില്‍നിന്നു മോചിപ്പിക്കുകയും അവന്റെ സ്വത്ത്‌ 
അവന്നേല്‍പ്പിക്കുകയും വേണം. എന്നാല്‍, ഒരനാഥബാലന്‍ യുക്തവയ 
സ്കനായിട്ടും മന്ദുബുദ്ധിയും, അപ്രാവ്തനുമായിരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ 
അവനെ രക്ഷാകര്‍ത്താവിന്റെ കീഴില്‍തന്നെ നിര്‍ത്തേണ്ടതും അപ്പോള്‍ 
സ്വത്ത്‌ അയാള്‍തന്നെ മേല്‍നോട്ടം ചെയ്യേണ്ടതും അതിന്നാവശ്യമായ 
ചെലവ്‌ സ്വീകരിച്ചുകൊളേളണ്ടതും ആണ്‌. 

ഉത്തമര്‍ണനും അധമര്‍ണനും തമ്മിലുള്ള ബന്ധമാണ്‌ സാമു 
ഹികജീവിതത്തില്‍ പിന്നെ പ്രാധാന്യമര്‍ഹിക്കുന്നത്‌, മറ്റുള്ളവരുടെ സാ 
മ്പത്തികസഹായങ്ങളെ ആശ്രയിക്കേണ്ടിവരുന്ന സന്ദര്‍ഭങ്ങള്‍ മനുഷ്യ 
ജീവിതത്തില്‍ ഉണ്ടായെന്നുവരും. ഈ സ്ഥിതിവിശേഷത്തെ നേരിടു 
ന്നതിനു ഇസ്ലാം കടം, പണയം മുതലായ വ്യവസ്ഥകളെ അനുവദിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. അതായത്‌, കരുതല്‍ നിക്ഷേപത്തിന്മേലോ, അല്ലാതെയോ ധനി 
കൂന്മാര്‍ ്ലിഷ്ടിതര്‍ക്ക്‌ കടം നല്‍കാന്‍ തയ്യാറാകണം, കടമെടുക്കുകയോ, 
പണയംവെക്കുകയോ ചെയ്യുമ്പോള്‍ പിന്നീടു തര്‍ക്കങ്ങളും കുഴപ്പങ്ങളും 
ഉണ്ടാകുന്നത്‌ ഒഴിവാക്കാനുള്ള വ്യവസ്ഥകള്‍ ഉണ്ടാക്കേണ്ടതാണെന്നും 
ഇസ്ലാം നിഷ്കര്‍ഷിക്കുന്നു, ഇത്തരത്തിലുള്ള തര്‍ക്കങ്ങള്‍ പലപ്പോഴും 
സമാധാനഭംഗത്തിനു കാരണമാകാറുണ്ട്‌. നിശ്ചയപ്രതം എഴുതുകയോ, 
പറഞ്ഞെഴുതിക്കുകയോ ചെയ്യേണ്ടത്‌ കടം വാങ്ങുന്ന ആളായിരിക്കണം. 
കുറഞ്ഞപക്ഷം രണ്ടുപേര്‍ അതിനു സാക്ഷികളായി ഒപ്പുവെക്കേണ്ടതു 
മത്ര. കടം മടക്കികൊടുക്കുന്നതിന്‌ ഒരു കാലയളവ്‌ നിര്‍ണയിക്കേണ്ട 
താണ്‌. കടം വേഗത്തില്‍ അടച്ചുതീര്‍ക്കണമെന്നു ഉത്തമര്‍ണനും സാവ 
ധാനത്തില്‍ ആകാമെന്ന്‌ കടക്കാരനും കരുതുന്നതുകൊണ്ടാണ്‌ പല 
പ്പോഴും തകരാറുകള്‍ സംഭവിക്കുന്നത്‌. തിരിച്ചുനല്‍കുന്നതിനു നിശ്ചയി 
ക്കപ്പെട്ട അവധിക്ക്‌ മുമ്പായിതന്നെ കടക്കാരന്‍ കുടധനം മടക്കികൊടു 
ക്കേണ്ടതാണ്‌. എന്നാല്‍, നിയന്ത്രണാതീതമായ കാരണങ്ങളാലും, വിപ 
രീതപരിതസ്ഥിതികളാലും അങ്ങനെചെയ്യാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ലെന്നുവന്നാല്‍, 
ഉത്തമര്‍ണര്‍ അവധികൊടുക്കേണ്ടതും,മറ്റെയാളുടെ സ്ഥിതി ഭേദപ്പെടു 
ന്നതുവരെ ക്ഷമിച്ചിരിക്കേണ്ടതും ആകുന്നു. കടം കൊടുത്തയാള്‍ വളരെ 
തിടുങ്ങിയിരിക്കുകയും കൂടുതല്‍ കാത്തിരിക്കാന്‍ കഴിയാതാകുകയും 
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കടക്കാരന്‍ അതുമടക്കികൊടുക്കാന്‍ സാധിക്കാതെവരികയും ചെയ്യുന്ന 
പക്ഷം മറ്റുള്ളവര്‍ തുക പിരിച്ചെടുത്ത്‌ ആ കടാവീട്ടണം. എന്തെന്നാല്‍, 
ഇതില്‍ കടക്കാരന്റെ സ്വന്തമായ കുറ്റമൊന്നുമില്ല. കടക്കാരന്‍ തന്റെ കടം 
വീട്ടാത്തനിലയില്‍ മരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ അയാളുടെ സ്വത്തില്‍ നിന്ന്‌ 
ആകടധനം വസൂലാക്കാവുന്നതാണ്‌. സ്വത്തില്ലാത്തപക്ഷം അയാളുടെ 
സ്വത്തിനു അവകാശികളായിരിക്കേണ്ടവര്‍ ആ ജണബാദ്ധ്യത നിറവേ 
റൃണം.ബന്ധുക്കള്‍ ആരുമില്ലെങ്കില്‍ ആ കത്തിനു സ്റ്റേറ്റ്‌ ആണ്‌ ഉത്ത 
രവാദിയാകുക, സ്റ്റ്‌ അതു വീട്ടേണ്ടതുമത്രെ. കടം വീട്ടുമ്പോള്‍ നന്ദിസു 
ചകമായി എന്തെങ്കിലും അധികം നല്‍കണമെന്ന്‌ നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു. ഇങ്ങിനെ കുടുതല്‍ നല്‍കുന്നത്‌ നിര്‍ബന്ധമല്ല. വല്ലതും പാരി 
തോഷികമായി നല്‍കാന്‍ കടക്കാരന്‍ ഇച്ഛിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ ആ സംഗതി 
കടം സ്വീകരിക്കുന്നതിനുമുമ്പായി വെളിപ്പെടുത്തിക്കൂടാത്തതുമാണ്‌. 
എന്തെന്നാല്‍, അപ്പോള്‍ അതു ഇസ്ലാം വിരോധിച്ചിട്ടുളള പലിശയേര്‍പ്പാ 
ടില്‍ഉള്‍പ്പെടുന്നതായിരീക്കും!. 


കച്ചവടം 


സമുദായത്തിന്റെ പുരോഗതിയ്ക്കും അഭിവൃദ്ധിക്കും നിരാനമാ 
യിരിക്കുന്ന ഒരതി്ധാനസംഗതിയാണ്‌ കച്ചവടം. കച്ചവടകാര്യങ്ങളില്‍ 
ഇസ്ലാം നടപ്പാക്കിയിട്ടുള്ള നിയമങ്ങളെന്തൊക്കെയാണെന്ന്‌ നമുക്കു 
നോക്കാം: 
തെറ്റായ തുക്കപ്പടികളും, അളറ്പാത്രങ്ങളും ഉപയോഗിക്കുന്ന 
തിനെ ഇസ്ലാം നിരോധിക്കുകയും ശരിയായവമാത്രം ഉപയോഗിക്കാന്‍ 
നിഷ്കര്‍ഷിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. മപയേോഗശുന്യമോ, വച്ചുപഴകിയതോ 
ആയ സാധനങ്ങള്‍ വില്പന നടത്തുന്നത്‌ നിഷിദ്ധമാണ്‌. താന്‍ വി 
ക്കുന്ന സാധനത്തിന്റെ ദോഷവശത്തെ ഒളിപ്പിച്ചുവെക്കാന്‍ കച്ചവട 
ക്കാരന്‍ ശ്രമിക്കരുത്‌. നനഞ്ഞ ധാന്യത്തിനുമേല്‍ ഉണങ്ങിയ ധാന്യം 
ഇട്ടുമച്ചുവച്ചകൊണ്ട്‌ ഉണങ്ങിയ ധാന്യമെന്നു പറഞ്ഞുവില്‍ക്കുക, വച്ചു 
പഴകിയ തുണിത്തരങ്ങള്‍ പുതിയതിനോടൊപ്പം പൊതിഞ്ഞുവച്ചു പൂതി 
യതാണെന്നു പറഞ്ഞു വില്‍ക്കുക മുതലായ പ്രവൃത്തികള്‍ ചെയ്യാന്‍ പാ 
ടുള്ളതല്ല. സാധനത്തിനു വല്ല ദുഷ്യവും ഉണ്ടെങ്കില്‍ വാങ്ങുന്ന ആളോടു. 
അതു തുറന്നുപറയണം. അങ്ങനെ ആ ദുഷ്യത്തെ കുറിച്ചറിയാതെ 
ഒരാള്‍ ആ സാധനം വാങ്ങുകയാണെങ്കില്‍ അതു മനസ്സിലാക്കിയ ശേഷം 
'തിരിച്ചുകൊണ്ടുചെല്ലുന്നതിനും അയാള്‍ക്കവകാശമുണ്ടായിരിക്കും. അല്ലാ 
ത്തപക്ഷം, പണം കൊടുത്തുവാങ്ങിയ സാധനം തിരിച്ചുകൊണ്ടുചെല്ലു 
വാനോ, ആ വില്പനയെ റ3 ചെയ്യുവാനോ പാടില്ല. 
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ഒരേ സാധനത്തിനു പലരില്‍നിന്നും പലതരം വിലകള്‍ വസു 
ലാക്കുന്നതിനെ ഇസ്ലാം വിരോധിച്ചിടുണ്ട്‌*. യുക്തമെന്നുതോന്നുന്ന ഒരു 
വില നിര്‍ണയിക്കാന്‍ പാടുണ്ടെങ്കിലും എല്ലാ ഉപഭോക്താക്കളോടും, 
ഒരേ വിലമാത്രമേ വാങ്ങാവു. വില്ക്കുന്നവനും, വാങ്ങുന്നവനും തമ്മില്‍ 
പ്രത്യേകതരം ബന്ധമുണ്ടെങ്കില്‍മാശ്രം കിഴിവ്‌ അനുവദിക്കാവുന്നതാണ്‌, 
ഉദാഹരണമായി, ഉപഭോക്താവ്‌ ഉറ്റബന്ധുവോ, ഗുരുനാഥനോ അടുത്ത 
സ്നേഹിതനോ അയല്‍വാസിയോ കച്ചവടത്തില്‍ കൂട്ടുകാരനോ ആണെ 
ക്കില്‍ പ്രത്യേക പരിഗണന നല്‍കുന്നതില്‍ വിരോധമില്ല. 

സാധനങ്ങള്‍ വില്‍ക്കുമ്പോള്‍ ആ ഇടപാട്‌ രേഖയോ (ബില്‍) 
സാക്ഷിയോമുഖേന സ്ഥിരപ്പെടുത്തണമെന്നും വില്പനയേയോ, സാധ 
നത്തിന്റെ ഗുണനിലവാരത്തെയോ ഉടമസ്ഥതയെയോ വിലയെയോപറ്റി 
പിന്നീടു തര്‍ക്കമുണ്ടാകാന്‍ ഇടയാക്കരുതെന്നും ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്ന, 

ഒരാള്‍ നല്ലവണ്ണം പരിശോധിക്കുകയോ, തുക്കിനോക്കുകയോ 
ചെയ്തിട്ടില്ലാത്ത സാധനം മറ്റുള്ളവര്‍ക്ക്‌ വില്‍ക്കുവാന്‍ പാടുള്ളതല്ല. 
എന്തെന്നാല്‍ ഇതു പലതരം കുഴപ്പങ്ങള്‍ക്കും ശണ്ഠകള്‍ക്കും കാരണമാ 
യിത്തീരും, വല്ലകൂറവും സംഭവിച്ചതായോ, കുറ്റമുള്ളതായോ കണ്ടാല്‍ 
വില്പന ചെയ്തിടുള്ള ഓരോരുത്തരും അതിന്റെ ഉത്തരവാദിത്തം മറ്റെം 
രാളില്‍ ചുമത്താന്‍ ശ്രമിച്ചേക്കും. 








* അധികവില പ്രതീക്ഷിച്ചു സാധനങ്ങള്‍ പൂഴ്ത്തിവെക്കാന്‍ പാടില്ലെന്ന്‌ ഇസ്ലാം 
കല്‍പിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ പ്രകൃതിശക്തിക്കെതിരായ അത്തരം ഇടപെടലുകള്‍ 
സമൂദായത്തിനാപത്തുണ്ടാക്കും. ദേശീയവിപണിനിയന്ത്രണം ആധുനികസാമപത്തിക 
നടപടിയാണെന്നു ചിലര്‍ കരുതുന്നു. എന്നാലങ്ങനെയല്ല, ചില അഭിയന്തിരട്ടങ്ങ 
ളില്‍ വില നിയന്ത്രണമേര്‍പ്പെടുത്തേണ്ടതിന്റെ ആവശ്യകതയെ പതിനാലു ശതാ 
ബ്രങ്ങള്‍ക്കുമുന്പുതന്നെ, ഇസ്ലാം അംഗീകരിചചിരക്കുന്നു ഇസ്ലാം ഇഹ്തികാദിനെ 
'നിരോധിച്ചിരിക്കുന്നു. വിലവര്‍ദ്ിപ്പിക്കുന്നതിനുദവണ്ടി സാധനങ്ങള്‍ ഉപഭോക്താ 
വില്‍നിന്ന്‌ മറച്ചുവയ്ക്കുകയാണ്‌ 'ഇഫ്തികാര്‍', ഇത്തരം കച്ചവടക്കാരേയും, ഉല്‍പാ 
ദകരേയും സ്ററോക്കുകള്‍ വിട്ടുകൊടുക്കുന്നതിന്‌, ഇസ്ലാമികസ്ററേഴ നിര്‍ബന്ധിക്കുന്ന 
തായിരിക്കും. 'ഇഹ്തികാര്‍' എന്ന പദത്തിന്റെ ധാത്വര്‍ത്ഥം ധാന്യത്തെ പൂഴ്ത്തി 
വെക്കുക എന്നാണ്‌. എന്നാല്‍, ജീവിതത്തില്‍ ആവശ്യമായ എല്ലാ അവശ്യവസ്തുക്ക 
ളെയും ഇതില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്താവുന്നതാണ്‌. 

കൃത്രിമോപാധികളിലൂടെ സാധനങ്ങളുടെ വില കുറക്കുന്നതിനെയും 
ഇസ്ലാം അനുവദിക്കുന്നില്ല മദീനക്കാരായ കച്ചവടക്കാര്‍ക്കും ഉല്‍പാദകര്‍ക്കും മത്സ 
രിക്കാന്‍ കഴിയാത്ത വിലയ്ക്ക്‌ പുറമെനിന്നുള്ള ഒരു കച്ചവടക്കാരന്‍ മുന്തിരി വില്‍ക്കു 
നതായി ഹ്രസത്ത്‌ ഉമര്‍(റ) ഒരിക്കല്‍ കണ്ടു, ഒന്നുകില്‍ മദീനയിലെ നിലവാരമനു 
സരിച്ച്‌ വില്‍ക്കുകയോ, അല്ലെങ്കില്‍ ചരക്കുമായി പുറത്തുപോവുകയോ ചെയ്യാന്‍ 
അദ്ദേഹം അയാളോട്‌ കല്പിക്കുകയുണ്ടായി, ഇതിനെപറ്റിചോദിച്ചപ്പോള്‍,ഹ്രസത്ത്‌ 
ഉമര്‍ (റ) മറുപടി പറഞ്ഞത്‌, അങ്ങനെ അനുവദിക്കുന്നപക്ഷം മദീനയിലെ കച്ചവട 
ക്കാര്‍ വന്പിച്ച നഷ്ടം സഹിക്കേണ്ടിവരുമെന്നും അന്നത്തെ സ്ഥിതിയ്ക്ക്‌ അവര്‍ 
അന്യായവിലയല്ല വാങ്ങുന്നതെന്നും ആയിരുന്നു. (ഗന്ഥകര്‍ത്താവിന്റെ മറ്റൊരു 
പുസ്തകത്തില്‍നിന്നുളള ഉദ്ധാരണം-വിവ). 
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മിത്ഥ്യാമത്സരത്തെയും ലേലസമയങ്ങളില്‍ കള്ളവിളി വിളിച്ചു 
വില വീര്‍പ്പിക്കുന്നതിനെയും പൊയ്വില പറയുന്നതിനെയും അധി 
കവില പറയാന്‍ ആളുകളെ ഒരുക്കി ഉപഭോക്താവിനെ കബളിപ്പിക്കുന്ന 
തിനെയും ഇസ്ലാം വിരോധിച്ചിരിക്കുന്നു. ചരക്കുമായി പട്ടണത്തിലേക്കു 
വരുന്ന വണിക്കുകളെ നഗരത്തിനുപുറത്ത്‌ സമീപിച്ചു വിലപേശുന്നതി 
നെയും ഇസ്ലാം നിരോധിച്ചിരിക്കുന്നു. അത്തരക്കാര്‍ക്ക്‌ നഗരത്തിലെ സ്വ 
തരന്്രമാര്‍ക്കറ്റില്‍ പ്രവേശിക്കാന്‍ അനുവാദം നല്‍കേണ്ടതും അങ്ങനെ 
വിലയെ സംബന്ധിച്ചു ബോദ്ധപ്പെട്ടുകൊളളുന്നതിനു അവസരം നല്‍കേ 
ണ്ടതുമാണ്‌. തങ്ങളുടെ നേരെ ചതി പ്രയോഗിക്കപ്പെടുന്നില്ലെന്നു ഉറപ്പ്‌ 
വരുത്താനും കമ്പോളനിലവാരം അറിഞ്ഞിരിക്കാനും അവര്‍ക്ക്‌ ഇതുവ 
ഴി സാധിക്കും. 

വിദ്പനവസ്തു നിര്‍ണയിക്കുന്നതിനുമുനിവിലപറയുന്നതിനെ 
ഇസ്ലാം അനുവദിക്കുന്നില്ല. വാങ്ങുന്ന സാധനം ഇന്നതാണെന്നു ക്രേ 
താവോ അയാളുടെ ഏജന്റോ ആദ്യം തീര്‍ച്ചപ്പെടുത്തണം. ഭാഗ്യക്കുറിയും 
൫൧40) ഭാഗ്യക്കുറികളുടെ രൂപത്തിലുള്ള വില്പന സമ്പ്രദായവും വില 
യുടെ ഏറ്റക്കുറവിനെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയുള്ള ചുതാട്ടവും (സാട്ടകച്ച 
വടം) ഇസ്ലാം നിഷിദ്ധമാക്കിയിരിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍, ഇവയെല്ലാം 
ചൂതുകളിയുടെ വകഭേദങ്ങള്‍മാത്രമാണ്‌. കച്ചവടത്തിന്റെ ഇനത്തില്‍ 
പെടുന്നവയല്ല. 

സാമാജികജീവിതത്തില്‍ നമ്മുടെ ശ്രദ്ധയര്‍ഹിക്കുന്ന മറ്റൊരു 
പ്രധാന സംഗതി സമ്മേളനങ്ങളും പൊതുയോഗങ്ങളും മറ്റു സാമുഹൃപ്ര 
വര്‍ത്തനങ്ങളുമാണ്‌. മനുഷ്യന്റെ സാമുഹൃജീവിതവുമായി ഇവകെട്ടുപി 
ണഞ്ഞിരിക്കുന്നുവെന്നുമാഴ്രമല്ല, ആഴമായ സ്വാധീനങ്ങള്‍ സാമുഹൃജീ 
വിതത്തില്‍ ചെലുത്താന്‍ പോരുന്നവയുമാണ്‌. അതിനാല്‍, ഇവയെകു 
രിച്ച്‌ ഇസ്ലാം നല്‍കുന്ന പാഠമെന്തെന്നു ഞാന്‍ വിവരിക്കാം. 

'സല്‍ക്കാരത്തിനുള്ള ക്ഷണം ഒരു മുസ്ലിം സ്വീകരിക്കേണ്ടതാ 
ണെന്നു ഇസ്ലാം ഉപദേശിക്കുന്നു. പരസ്പര സ്നേഹവും ക്ഷേമകാം 
ക്ഷയും ശക്തിപ്പെടുത്തുന്നതിന്‌ ഇതു സഹായകമാണ്‌. അകാരണമായ 
തിരസ്‌കാരം സ്നേഹബന്ധത്തിനുക്ഷതമേല്‍പ്പിക്കുകയും ചെയ്യും. 'വി 
ളിക്കാത്തേടത്ത്‌' ആരും ചെന്നുകയറരുത്‌. ക്ഷണിയ്ക്കപ്പെട്ട ഒരാളെ വേ 
റൊരാള്‍ അനുഗമിക്കുകയാണെങ്കില്‍, അയാള്‍ തന്റെ സ്നേഹിതന്‍ 
അകത്ത്‌ പ്രവേശിച്ചുകൊള്ളുന്നതില്‍ ആതിഥേയന്റെ മനസ്സമ്മതം തേടേ 
ണ്ടതാണ്‌. അസമയത്ത്‌ അതിഥികള്‍ കയറിച്ചെല്ലരുത്‌. സല്‍ക്കാരത്തി 
നുള്ള ക്ഷണമായിരിക്കുമ്പോള്‍ ശുചിത്വത്തിന്റെ കാര്യത്തില്‍ പ്രത്യേകം 
ശ്രദ്ധ പതിപ്പിക്കണം. ആഹാരം കഴിക്കുന്നതിനുമുമ്പായി കയ്യും മുഖവും 
വൃത്തിയായി കഴുകേണ്ടതാണ്‌. ആഹാരം പെരുങ്കൊതിയോടെ 
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വാരിത്തിന്നരുതു അവനവന്റെ മുമ്പില്‍ നിന്നുമാത്രമേ ഭക്ഷിക്കാവു. 
ആഹാരത്തിന്റെ ഗുണാഗുണങ്ങളെക്കുറിച്ചു സദസ്സില്‍വച്ചു നിരൂപണം 
ചെയ്യരുത്‌. ആഹരിച്ചുകഴിഞ്ഞാല്‍ എല്ലാവരും കയ്യും മുഖവും ശൂപിയാ 
ക്കുകയും, ആതിഥേയന്നും അയാളുടെ ബന്ധുക്കള്‍ക്കുംവേണ്ടി അയാള്‍ 
ചെയ്ത സല്‍പ്രവ്യത്തിന്ക്കുള്ള നന്ദിപ്രകടനമെന്നോണം അവരെ അനു 
ഗ്രഹിക്കാന്‍ ദൈവത്തോടു പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുകയും വേണ്ടതാണ്‌, ആഹാരം 
കഴിച്ചശേഷം ആതിഥേയന്‍ ആവശ്യപ്പെടുന്നെങ്കിലല്ലാതെ അതിഥികള്‍ 
അവിടെ തങ്ങിനില്‍ക്കുന്നത്‌ നിഷിദ്ധമാണ്‌, 

സംഘടനകളെകുറിച്ച്‌ ഇസ്ലാം പഠിപ്പിക്കുന്നത്‌, മൂന്നുതരം സംഘ 
ടനകളാണ്‌ ഫലപ്രദവും ഗുണകരവും ആയിരിക്കുന്നതെന്നാണ്‌. ഒന്ന്‌, 
പാവപ്പെട്ടവരുടെയും ദരിശ്രജനങ്ങളുടെയും ക്ഷേമ സംരക്ഷണത്തെ മു 
ന്‍നിര്‍ത്തിയുള്ളത്‌. :്.ചു കം (മന്‍അമറബിസദഖത്തിന്‍). 
രണ്ട്‌, ശാസ്ത്രീയവും, വിദ്യാഭ്യാസപരവും വിജ്ഞാനപരവുമായ കണ്ടു 
പിടുത്തങ്ങളെയും ഗവേഷണങ്ങളെയും പരത്തുന്നതിനുള്ളത്‌ 
വൃഷ ചി: (മന്‍ അമറ ബിമഅറുഫിന്‍). മുന്ന്‌, ഗാര്‍ഹികമോ, 
സാമൂഹ്യമോ, ദേശീയമോ രാഷ്ട്രീയമോ അന്താരാഷ്ട്രീയമോ ആയ 
്രശ്നങ്ങള്‍ പരിഹരിക്കാനുദ്ദശിച്ചത്‌" പലി Ty 
(മന്‍ അമറ ബി ഇസ്ലാഹിന്‍ ബൈനന്നാസ്‌). ദേശീയമോ സാമൂദായി 
കുമോ രാഷ്ട്രീയമോ ആയ പ്രശ്നങ്ങള്‍ കയ്യാളുന്നതിനുവേണ്ടിയുള്ള 
സംഘടനകളും സമാജങ്ങളും പാര്‍ട്ടികളും ഇതില്‍പെടുന്നു. ജനങ്ങളില്‍ 
സമാധാനവും ക്ഷേമവും ഐക്യവും വളര്‍ത്തുന്നതിനുതകുന്നവയാ 
ണിവ. 

ജനങ്ങള്‍ കൂട്ടമായി സമ്മേളിക്കുന്ന സ്ഥലങ്ങളില്‍ ശുചിത്വ 
ത്തിനും ജനങ്ങളുടെ ഭിന്നരുചികള്‍ക്കും (്രത്യേക പരിഗണന 
നല്‍കേണ്ടതുണ്ട്‌. മറ്റുള്ളവര്‍ക്ക്‌ മനംമടുപ്പുണ്ടാക്കുന്നതും ഉപ്ദരവകര 
മായിരിക്കുന്നതുമായ വസ്തുക്കള്‍ - ഉള്ളി, വെള്ളുള്ളി, പുകയില, മുത 
ലായവ-ഉപയോഗിച്ചശേഷം അത്തരം പൊതുസമ്മേളനങ്ങളിലും സദ 
സ്തുകളിലും പങ്കെടുക്കരുത്‌. അത്തരം സമ്മേളനങ്ങളില്‍ സംബന്ധിക്കു 
ന്തിനുമുമ്പായി കുളിച്ചു ദേഹശുദ്ധിവരുത്തുകയും ശുദ്ധവസ്ത്രങ്ങള 
ണിയുകയും കഴിയുമെങ്കില്‍ സുഗന്ധങ്ങള്‍ പൂട്ടുകയും വേണം. ഇപ്രകാരം 
അന്തരീക്ഷം പ്രസന്നമനോഹരവും പരിമളപുരിതവും ആക്കുവാന്‍ ശ്രമി 
ക്കേണ്ടതാണ്‌. 

ശാസോച്ാസം ചെയ്യുമ്പോള്‍ അടുത്തുള്ളവര്‍ക്ക്‌ അറപ്പുണ്ടാ 
ക്കുന്നവിധത്തില്‍ തൊട്ടുതൊട്ടിരിക്കാന്‍ പാടില്ല. പകര്‍ച്ചവ്യാധികള്‍ പിടി 
പെട്ട ആളുകള്‍ അത്തരം പൊതുസമ്മേളനങ്ങളില്‍നിന്നു വിട്ടകുന്നിരി 
ക്കേണ്ടതാണ്‌. അല്ലാത്തപക്ഷം രോഗം മറ്റുള്ളവര്‍ക്കും പകരാനിടയാകും. 
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ഇസ്ലാം ഈ വിഷയത്തില്‍ പ്രത്യേകം നിഷകര്‍ഷിച്ചിട്ടുണ്ട്‌, ഖലീഫ ഉമര്‍ 
(൪) ഒരിക്കല്‍ കുഷ്ഠരോഗിയായ ഒരാളെ 'തവാഫ്‌' ചെയ്യാന്‍ കഅബ 
യില്‍ ചെല്ലുന്നതിനെ വിലക്കുകയും, അധികസമയവും വീട്ടിനകത്തു 
കഴിച്ചുകുട്ടുവാനും പൊതുജനങ്ങള്‍ കൂടുന്ന ദിക്കില്‍ പോകാതിരിക്കാനും 
അയാളെ ഉപദേശിക്കുകയുമുണ്ടായി. 

ഒരാള്‍ പ്രസംഗിക്കാന്‍ എഴുന്നേറ്റുനിന്നാല്‍ സദസ്സ്‌ അയാളുടെ 
നേരെ ദൃഷ്ടികള്‍ തിരിച്ചു അയാള്‍ പറയുന്നതു ശരദ്ധിച്ചുകേള്‍ക്കേണ്ട 
താണ്‌. പ്രസംഗം വിഘനപ്പെടുത്തുന്നതോ, ്രസംഗകനെ അലോസര 
പ്പെടുത്തുന്നതോ ആയ ഒന്നും സദസ്യര്‍ പറയുകയോ ചെയ്യുകയോ 
അരുത്‌, അയാളുടെ അഭിപ്രായങ്ങളോടും, ആശയങ്ങളോടും സമാജികര്‍ 
പൂര്‍ണമായും വിയോജിക്കുന്നുവെന്നാലും. പ്രസംഗകന്‍ വളരെ സ്ഫു 
ടതയോടും, ശാന്തഗംഭീരമായും അന്തസ്സോടുകുടിയും സംസാരിക്കേ 
ണ്ടതും ശ്രോതാക്കള്‍ക്ക്‌ അതഭിഗ്രാഹ്യമായിരിക്കേണ്ടതുമാണ്‌. 

ഓരോ പ്രസംഗകനും അയാളുടെ അവസരം കാത്തിരിക്കണം. 
ഒരേ അവസരത്തില്‍ ഒന്നിലധികം പേര്‍ സംസാരിക്കാന്‍ തുനിയരുത്‌. 
ഓരോപ്രസംഗകനും അദ്ധ്യക്ഷനെ സംബോധനചെയ്യേണ്ടതാണ്‌. 

താമസിച്ചെത്തുന്നവര്‍ക്ക്‌ സ്ഥലം അനുവദിക്കേണ്ടതും അദ്ധ്യ 
ക്ഷന്റെ അനുവാദമില്ലാതെ ആരും പുറത്തുപോകാന്‍ പാടില്ലാത്തതു 
മാണ്‌, താല്ക്കാലികമായി മാത്രം ഒരാള്‍ പുറത്തേയ്ക്ക്‌ പോവുകയാ 
ണെങ്കില്‍ ആ സ്ഥലം വേറൊരാള്‍ കയ്യേറരുത്‌. രണ്ടുപേര്‍ അടുത്തിരി 
ക്കാന്‍ ഇഷ്‌ടപ്പെട്ടിരിക്കെ അവര്‍ക്കിടയില്‍ ഒഴിവിടം ഉണ്ടെന്നുവന്നാലും 
മറ്റൊരാള്‍ അവര്‍ക്കിടയില്‍ കടന്നിരിക്കരുത്‌. മുന്നാള്‍ കൂടിയാല്‍ മൂന്നാ 
മനില്‍ സംശയം ജനിപ്പിക്കുമാദ്‌ രണ്ടുപേര്‍മാത്രം സ്വകാര്യം പറയാന്‍ 
പാടുള്ളതല്ല. 

വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) നമുക്ക്‌ പഠിപ്പിച്ചു തന്നിട്ടുള്ളതും 
ഇസ്ലാം മതസിദ്ധാന്തങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ഞങ്ങള്‍ കടഞ്ഞെടുത്തിട്ടുള്ളതുമായ 
ഇസ്ലാമിക സാമാജിക നിയമങ്ങളുടെ രത്നച്ഛുരുക്കമാണിത്‌. ഇസ്ലാ 
മിന്റെയും അഹ്‌മദിയ്യാ ്രസ്ഥാനത്തിന്റെയും സാമുഹ്യവശത്തിന്റെ 
ചിത്രീകരണവും ഇതുതന്നെ. 


ഭരണവ്യവസ്ഥ 


ഭരണകര്‍ത്താക്കളും ഭരണീയരും തമ്മിലും യജമാനനും ഭ്യ 
ത്യനും തമ്മിലും ധനികരും ദരിദ്രരും തമ്മിലും ഉള്ള ബന്ധങ്ങളെ നിയ 
ത്തിക്കുന്ന ഇസ്ലാമികാദ്ധ്യാപനങ്ങളെന്തെന്നു ഞാനിനി വിവരിക്കാം. ദരി 
ഗ്രര്‍ എന്ന വാക്ക്‌ ഞാനിവിടെ ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌ മറ്റുള്ളവരുടെ ദാന 
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ധര്‍മ്മങ്ങളെ ആശ്രയിച്ചുകഴിയുന്ന പട്ടിണിപാവങ്ങള്‍ എന്ന അര്‍ത്ഥത്തി 
ലല്ല. തങ്ങളുടെ കീഴില്‍ ഏതെങ്കിലും ആളുകളെ ജോലി ചെയ്യിക്കാനോ 
അത്തരക്കാരെ ഭരിക്കാനോ ഉള്ളത്ര മൂലധനം കൈവശമില്ലാത്തവരെ കു. 
രിച്ചാണ്‌ ഞാനീ വാക്കുപയോഗിക്കുന്നത്‌, ധനികരെന്നും ദരിശ്രരെന്നു 
മുള്ള പദങ്ങള്‍ ഞാന്‍ മനഃപൂര്‍വ്വമാണ്‌ ഉപയോഗിച്ചിട്ടുള്ളത്‌, ഞാന്‍ പറ 
യാനുദ്ദേശിക്കുന്നതെന്തോ അതു ഈ വാക്കുകള്‍കൊണ്ട്‌ കുടുതല്‍ വ്യ 
ക്തമാക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞേക്കും. 

ഈ വിഷയം സംബന്ധിചിടത്തോളം ഒന്നാമതായി നമ്മെ അഭി 
മുഖീകരിക്കുന്ന പ്രശ്നം ഇസ്ലാം ഭരണകൂടം (6൦) എന്നതിനു എന്തു 
നിര്‍വ്വപനമാണ്‌ നല്‍കുന്നതെന്നാണ്‌. ജനങ്ങള്‍ അവരുടെ സമഷ്ടിയായ 
അവകാശങ്ങളെ സംരക്ഷിച്ച്‌ മേല്‍നോട്ടം ചെയ്യുന്നതിനായി തെരഞ്ഞെ 
ടുക്കുന്ന വ്യക്തി ആകുന്നു ഭരണത്തലവന്‍. പ്രാതിനിധ്യഭരണം അല്ലാത്ത 
മറ്റൊരു ഭരണവ്യവസ്ഥയും ഇസ്ലാമിക വീക്ഷണത്തില്‍ ഇല്ല, തെരഞ്ഞെ 
ടുക്പ്പെടുന്ന ഭരണമല്ലാത്ത മറ്റൊരു ഭരണസംവിധാനവും ഇസ്ലാമില്‍ 
അംഗീകരിക്കപ്പെടുന്നില്ല. വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ ഈ അര്‍ത്വോക്തിയെ വളരെ 
അസാധാരണമായ പദുപയോഗത്തിലാണ്‌ ഒതുക്കിയിരിക്കുന്നത്‌, അം... 
നത്ത്‌'( 21.4 ) എന്നതാകുന്നു ആ പദം. വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ ഭരണകു 
ത്തെ 'അമാനത്ത്‌' (സുക്ഷിപ്പുമുതല്‍) എന്നാണ്‌ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌.അതാ 
യത്‌, ആ അധികാരം ജനങ്ങള്‍ ഏതെങ്കിലും ഒരു വ്യക്തിയില്‍ അര്‍പ്പിച്ച 
തായിരിക്കണം. സ്വയം പ്രഖ്യാപിച്ചതോ പിന്തുടര്‍ച്ചാവകാശമായി ലഭി 
ചുതോ ആയിരിക്കരുത്‌. ഈ ഒരൊറ്റ വാക്കുതന്നെ ഇസ്ലാമിക ഭരണസം 
വിധാനത്തിന്റെ സമഗ്രരുപം വെളിപെടുത്താന്‍ മതിയായതാണ്‌. 

വിശുദ്ധഖുര്‍ആനില്‍ ഒരണകര്‍ത്താവില്‍നിന്നും ഭരണീയരിലേക്ക്‌ 
സംക്രമിക്കുന്ന ഒന്നായിട്ടല്ല ഭരണകൂടത്തെ വിവരിക്കുന്നത്‌, അതു രാജ്യ 
ത്തിലെ ജനങ്ങളില്‍നിന്നും ആരംഭിച്ചു രണാധികാരിയിലേക്ക്‌ ചെന്നെ 
ത്തുന്ന ഒന്നത്രെ. ഭരണകൂടത്തെ സംബന്ധിച്ച ഇസ്ലാമിന്റെ ദര്‍ശനം 
ശരിക്കും മനസ്സിലാക്കുന്നതിന്‌ ഖുര്‍ആന്‍ വാക്യംതന്നെ ഉഡ്രിച്ചു കാണി 
ക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ഇസ്ലാമില്‍ ഭരണകൂടത്തിന്റെ അധികാരങ്ങളും കര്‍ത്ത 
വ്യങ്ങളും വളരെ സംക്ഷിപ്തവും എന്നാല്‍ സമഗ്രവുമായ പദങ്ങളില്‍ 
ഇപ്രകാരം വിവരിച്ചിരിക്കുന്നു. 

Ee se 
Las eos DS Wl Ol 24 Sins Laas At 1 - Jaally Sos 
“നിശ്ചയമായും അല്ലാഹു 'അമാനത്തു'കള്‍ അവയുടെ അവ. 


കാശികള്‍ക്ക്‌ ഏല്‍പ്പിക്കണമെന്നു നിങ്ങളോടു കല്പിക്കുന്നു. ജനങ്ങ 
ഭൂടെ ഇടയില്‍ വിധി കല്‍പിക്കുമ്പോള്‍ നീതിപൂര്‍വ്വം നിങ്ങള്‍ വിധി 
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കല്‍പിക്കണം, അല്ലാഹു നിങ്ങളോടു ഉപദേശിക്കുന്നതെന്തോ അത്‌ 
ഏറ്റവും ഉത്തമമായതാകുന്നു. നിശ്ചയമായും അല്ലാഹു വളരെ കേള്‍ക്കു 
വനും നല്ലപോലെ കാണുന്നവനുമാകുന്നു” (459). 

ഇവിടെ അല്ലാഹു കല്പിക്കുകയാണ്‌, ഭരണാധികാരത്തിന്റെ 
സുക്ഷിപ്പുമുതല്‍ അതിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ അവകാശികളായിട്ടുള്ളവര്‍ക്ക്‌ 
നല്‍കുവിന്‍ എന്ന്‌. അധികാരത്തിലേറിയാല്‍ നീതിയോടുകൂടി ഭരണം 
നടത്തണമെന്നു അധികാരികളോടും അല്ലാഹു ഇവിടെ കല്പിക്കുന്നു. 
ഈ വാകൃത്തിന്റെ പൂര്‍വ്വാര്‍ദ്ധത്തില്‍, ഭരണകര്‍ത്താക്കളെ തെരഞ്ഞെടു 
ക്കേണ്ടുന്നതിന്റെ കര്‍ത്തവ്യം ജനങ്ങളുടെതാണെന്നും തങ്ങളുടെ മേല്‍ 
യാതൊരു ഭരണാധികാരിയെയും നിര്‍ബന്ധപൂര്‍വ്വം അടിച്ചേല്‍പിക്കാന്‍ 
ആര്‍ക്കുംതന്നെ കഴിയുന്നതല്ലെന്നും ജനങ്ങള്‍ ഉല്‍ബോധിപ്പിക്കപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു. എന്നുവെച്ചാല്‍, ഭരണാവകാശം പൈത്യകമല്ലെന്നും മുന്‍ഭര 
ണാധികാരിയുടെ പുത്രനാണെന്നതുകൊണ്ടുമാത്രം യാതൊരാള്‍ക്കും 
ഒരിക്കുവാനുളള അവകാശം സിദ്ധിക്കുന്നില്ലെന്നുംതന്നെ. ഭരണാധി 
കാരം അമൂല്യമായ ഒരു സുക്ഷിപ്പുമുതല്‍ ആയിട്ടാണ്‌ ഇവിടെ ചീത്രീക 
രിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌. ആ സുക്ഷിപ്പുമുതലിനെ കാത്തുപോരാന്‍ കെ 
ല്‍പില്ലാത്തവരെ അതേല്‍പിക്കരുതെന്നും ഏറ്റവും ആത്മാര്‍ത്ഥമായും 
വിശ്വസ്തതയോടുകുടിയും ആ കടമ നിര്‍വഹിക്കാന്‍ സാധിക്കുന്ന 
രില്‍ മാശ്രമെ ആ ഉത്തരവാദിത്വം അര്‍പിക്കാവു എന്നും ആണ്‌ ഇസ്ലാം 
പഠിപ്പിക്കുന്നത്‌. 

ഗവണ്‍മെന്റ്‌ എന്നത്‌ ഒരു സ്വത്ര്ത്രസ്ഥാപനമല്ല. ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
സ്വന്തത്തില്‍ സംരക്ഷിക്കാനും നടപ്പാക്കാനും സാധ്യമല്ലാത്ത ചില അവ 
കാശങ്ങളെ ന്യായമായും നീതിപൂര്‍വ്വമായും നിയന്ത്രിച്ച്‌ പാലിച്ചുപോരു 
ന്നതിന്‌ അര്‍പ്പിതമായ അധികാരങ്ങളുടെ നിയോഗം (Delegation of 
224,൫൯൪) ആണത്‌ എന്നു പറയേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. തന്നിമിത്തം, അതൊരു 
സൂക്ഷിപ്പുമുതല്‍ (൩൭9) ആണ്‌. ആരുടെയും, സ്വത്തല്ല. ഭരിക്കുവാനുള്ള 
അവകാശം അടിസ്ഥാനപരമായും നിലകൊള്ളുന്നത്‌ ജനങ്ങളിലാണ്‌, ഭര 
ണകര്‍ത്താവിലല്ല. ഭരണകര്‍ത്താവിന്റെ അധികാരം അയാളില്‍ അര്‍പ്പി 
തമായ ഒരു സുക്ഷിപ്പുമുതലായിരിക്കയാല്‍ അതിനെ അയാള്‍ മുഷിപ്പി 
ക്കുകയോ ദുരുപയോഗപ്പെടുത്തുകയോ അരുതെന്നും തന്റെ കാലാവ 
ധിയുടെ അവസാനത്തില്‍ യാതൊരുനവും ദോഷവും വരുത്താത്തനില 
യില്‍ അര്‍ഹരായ അവകാശികളിലേക്ക്‌ അതു കൈമാറേണ്ടതാണെന്നും 
ഇസ്ലാം ഭരണകര്‍ത്താവിനോട്‌ കല്പിക്കുന്നു. രാഷ്ട്രത്തിന്റെയും വ്യ 
ക്തിയുടെയും അവകാശതാല്പര്യങ്ങളെ സംരക്ഷിക്കുന്ന കാര്യത്തില്‍ 
സദാ ജാഗരുകനായിരിക്കേണ്ടതും അവയൊന്നും നഷ്ടപ്പെടുത്താതിരി 
ക്കേണ്ടതും ഭരണകര്‍ത്താവിന്റെ ചുമതലയാണ്‌. അധികാരികളും ഉദ്യോ 
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ഗസ്ഥരും തങ്ങളുടെ കര്‍ത്തവ്യങ്ങള്‍ നീതിയോടും വിശ്വസ്ഥതയോടും 
കുടിനിര്‍വ്വഹിക്കേണ്ടതാണ്‌. മുസ്ലിംകള്‍ ഈ ഭരണമര്യാദയെ കൈവിട്ടു 
മറ്റു ജനതകളെ അനുകരിച്ചുകൊണ്ട്‌ പൈതൃകവും രാജവാഴ്ചാപര 
വുമായ ഭരണസമ്പ്രദായങ്ങളെ സ്വീകരിച്ചുതുടങ്ങുമെന്നും ഈ ദൈവ 
വാക്യത്തില്‍ സൂചിതമായിട്ടുണ്ട്‌. എന്നാല്‍, ദൈവത്തിന്റെ ആജ്ഞ മു 
സ്ലിംകള്‍ പ്രാതിനിധ്യഭരണത്തെ നിഷ്കൃഷ്ടമായും നടപ്പില്‍വരുത്തണ 
മെന്നും രാഷ്ട്രത്തിലെ ഏറ്റവും നല്ല ബുദ്ധിമാന്മാരെ ഭരണാധിപന്മാ 
രായി തെരഞ്ഞെടുക്കണമെന്നും അങ്ങനെ പൈത്യകാധിഷ്ഠിതമായ രാ 
ജവാഴ്ചാ സ്രമ്പദായത്തെ തുടച്ചുനീക്കണമെന്നും അത്രെ, മേല്‍ഖുൂര്‍' 
ആന്‍വാകൃത്തിന്റെ അപരാര്‍ദ്ധത്തില്‍ മനുഷ്യനിര്‍മ്മിതങ്ങളായ മറ്റെല്ലാ 
ഭരണസമ്പ്ദായങ്ങളും ദോഷദുഷിതങ്ങളായിരിക്കയാലാണ്‌ ദൈവം ഈ 
ഭരണക്രമം നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നതെന്നും മറ്റു ഭരണനിയമങ്ങള്‍ക്ക്‌ കീ 
ഴില്‍നരകയാതനകള്‍ അനുഭവിച്ച ആളുകളുടെ നെടുവീര്‍പ്പുകള്‍ ദൈവം 
കേട്ടിരിക്കുന്നുവെന്നും തന്നിമിത്തം മുസ്ലിംകള്‍ ഈ ഭരണരീതിയെ മു 
റുകെ പിടിക്കുകയും അവര്‍ക്ക്‌ ദൈവം നല്‍കിയിരിക്കുന്ന അനുഗ്രഹ 
ത്തിനു അവനോടു നന്ദികാണിക്കുകയും ചെയ്യേണ്ടതാണെന്നും സൂചി 
പ്ിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

ഇസ്ലാമികഭരണം തെരഞ്ഞെടുപ്പിലും പ്രാതിനിധ്യവ്യവസ്ഥ 
യിലും അടിയുറച്ചതായിരിക്കണമെന്നും ജനങ്ങളുടെ സമഷ്ടിയായ അധി 
കാരങ്ങളുടെ പ്രതീകം മാത്രമാണ്‌ ഭരണത്തലവനെന്നും അല്ലാതെ വ്യക്തി 
പരമായ അധികാരത്തെ പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്ന ആളല്ലെന്നും ഇതില്‍ 
നിന്ന വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട. ഇസ്ലാമികഭരണസമ്പ്രദായത്തിന്റെ വിവിധവശ 
ങ്ങളെയും അതിന്റെ കര്‍ത്തവ്യങ്ങളെയും കുറിച്ചു ഞാനിനി സംക്ഷിപ്ത 
മായി വിവരിക്കാം: 

ഭരണപരമായ ഉത്തരവാദിത്തങ്ങള്‍ ഏറ്റവും നന്നായി നിര്‍വഹി 
ക്കാന്‍ കെലിപുള്ള ഒരാളെ മുസ്ലിംകള്‍ ഭരണത്തലവനായി തെരഞ്ഞെടു 
ക്കണമെന്നു ഇസ്ലാം കല്‍പിക്കുന്നു, അങ്ങനെ തെരഞ്ഞെടുക്കപ്പെടുന്ന 
ആള്‍പാശ്ചാത്യറിപ്പബ്ലിക്കുകളിലെ ഗ്രസിഡസ്റുമാരെപോലെ ക്ലിപ്തമായ 
ഏതാനും വര്‍ഷത്തേയ്ക്ക്‌ മാ്രമല്ല അധികാരത്തിലിരിക്കുക. പ്രത്യുത, 
ആജീവാനന്തമായിരിക്കും. ഭരണകൂടത്തിന്റെ സകല അധികാരങ്ങളും ശ 
ക്തികളും അദ്ദേഹത്തില്‍ നിക്ഷിപ്തമായിരിക്കും. രാജ്യത്തിന്റെ ക്ഷേമാ 
ഭിവ്യദ്ധികള്‍ക്കായി ആജീവനാന്തം പരിശ്രമിക്കേണ്ടത്‌ അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
കടമയാണ്‌. വ്യക്തിതാല്പര്യങ്ങള്‍ പൂലര്‍ത്തുകയായിരിക്കരുത്‌ അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ ലക്ഷ്യം. രാഷ്ട്രത്തിന്റെ പൊതുവായ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്ക്വേണ്ടി 
മാത്രമേ അദ്ദേഹത്തിന്നു ഖജാനയില്‍നിന്നുള്ള ധനം ചെലവുചെയ്യാ 
നുള്ള അധികാരമുണ്ടായിരിക്കുകയുള്ളു. അതിനാല്‍ തനിയ്ക്കുള്ള വേ 
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തനംനിശ്ചയിക്കുക അദ്ദേഹത്തിന്റെ അധികാരത്തില്‍പെട്ടതല്ല. അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ ഉപദേശകസമിതി ആണ്‌ അത്‌ നിശ്ചയിക്കേണ്ടത്‌, തന്റെ ഉപദേ 
ശകസമിതി മുഖേന ജനങ്ങളുടെ അഭിപ്രായങ്ങളും വീക്ഷണഗതിയും 
മനസ്സിലാക്കേണ്ടതു ഭരണതലവന്റെ കര്‍ത്തവ്യമായിരിക്കും. പില പ്രത്യേക 
സന്ദര്‍ഭങ്ങളിലും പില പ്രത്യേക പ്രശ്നങ്ങളിലും ഹിതപരിശോധന 
നടത്തി പൊതുജനാഭിപ്രായം ആരായുവാനും അങ്ങനെ ജനങ്ങളും 
അവരുടെ പ്രതിനിധികളും തമ്മിലുള്ള അഭിപ്രായാന്തരങ്ങളെകുറിച്ചുമ 
നസ്സിലാക്കാനും അദ്ദേഹത്തിനു സാധിക്കണം. പ്രതിനിധിസഭയില്‍ ഭൂരി 
പക്ഷത്തിന്റെ അഭിപ്രായത്തെയാണ്‌ അദ്ദേഹം അധികവും ആദരിക്കുക 
യെങ്കിലും രാഷ്ട്രീയമായ കിടമത്സരങ്ങളില്‍നിന്നെല്ലാം അദ്ദേഹം അതീ 
തനായിരിക്കും. സ്വന്തമായ യാതൊരു താല്പര്യത്തെയും അദ്ദേഹത്തിനു 
പുലര്‍ത്തുവാനില്ലാത്തതിനാലും അദ്ദേഹത്തിന്റെ അഭിപ്രായം മാത്രമാ 
യിരിക്കും തികച്ചും നിഷ്പക്ഷവും നാടിന്റെയും നാട്ടാരുടെയും ക്ഷേ 
മത്തെ നിദാനമാക്കിയുള്ളതും ആയി ഗണിക്കപ്പെടുക, ഇതിനുപുറമെ 
ജനങ്ങളുടെ യഥാര്‍ത്ഥ പ്രതിനിധിയെന്ന നിലയില്‍ ഭരണത്തലവന്‍ ചില 
പ്രത്യേകമായ ദൈവീകാനുഗ്രഹങ്ങളും സഹായങ്ങളും ഇസ്ലാം വാ 
ഗ്ദാനംചെയ്യുന്നുണ്ട. തന്നിമിത്തം, ചില പ്രത്യേക പരിതസ്ഥിതികളിലും 
പ്രത്യേക ്രാധാന്യമര്‍ഹിക്കുന്ന ചില കാര്യങ്ങളിലും തന്റെ ഉപദേശക 
ന്മാരുടെ ഭൂരിപക്ഷാഭി്രായത്തെ അദ്ദേഹത്തിനു തള്ളിക്കളയാവുന്ന 
താണ്‌. 

ജനപ്രതിനിധികളുടെ അഭിപ്രായത്തെ ചില അവസരങ്ങളില്‍ 
തിരസ്കരിക്കാന്‍ സാധിക്കുമെന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഭരണത്തലവനും സ 
ര്‍വ്വാധികാരിയാണെന്നു പറയാമെങ്കിലും ഇസ്ലാമികശരീഅത്തിനുമേല്‍ 
അദ്ദേഹത്തിനു യാതൊരു നിയ്രന്തണവും ഇല്ലെന്നതിനാല്‍ അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ അധികാരപരിധി സീമിതമത്രെ. ഇസ്ലാമിക ഭരണഘടനയ്ക്ക്‌ 
അദ്ദേഹം വിധേയനാണ്‌. അതിലെ ഏതെങ്കിലും ഖണ്ഡികയെദൂര്‍ബല 
പ്പെടുത്തുകയോറദുചെയ്യുകയോ ചെയ്യാന്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ അധികാരമു 
ണ്ടാകയില്ല. ജനാഭിഗ്രായങ്ങളെ അദ്ദേഹം ആരായുകയും തന്റെ പദവി 
യുടെ ജനകീയമ്വഭാവം നിലനിര്‍ത്തുകയും വേണ്ടതാണ്‌. ദൈവത്തിന്റെ 
ഫിതത്തിനും മേല്‍നോട്ടത്തിനും വിധേയനായി ജനങ്ങളുടെ പ്രാതിനി 
്യാടിസ്ഥാനത്തില്‍ അധികാരസ്ഥാനത്ത്‌ അവരോധിക്കപ്പെട്ടതിനാല്‍ 
അദ്ദേഹം തെരഞ്ഞെടുക്കപ്പെട്ടഭരണത്തലവനാണ്‌. അടിയന്തരവും അസാ 
ധാരണവുമായ ഘട്ടങ്ങളില്‍ ഒഴിച്ചു മറ്റെല്ലാ സന്ദര്‍ഭങ്ങളിലും ജന്ര്പതി 
നിധികളുടെ ഭൂരിപക്ഷാഭിപ്രായങ്ങളെ ആദരിക്കേണ്ടതുളളതിനാല്‍ 
അദ്ദേഹം ജനങ്ങളുടെ ഒരു പ്രതിനിധിയും തന്നെ. സ്വന്തമായ ആവശ്യ 
ങ്ങള്‍ക്കായിട്ടോ വ്യക്തിപരമായ കാര്യലാഭത്തിനുവേണ്ടിയോ പൊതുമു 
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തലില്‍നിന്ന്‌ ഒരു പൈസ്സപോലും ചെലവഴിക്കാന്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ അധി 
കാരമില്ല. ഭരണത്തലവനെ സ്ഥാന്രഭഷ്ടനാക്കാനാവില്ലെന്നതിനാലും, 
തന്റെ കടമകള്‍ നിര്‍വ്വഹിക്കുന്നതിലും ഉത്തരവാദിത്തങ്ങള്‍ നിറവേറ്റുന്ന 
തിലും അദ്ദേഹത്തിനു ദൈവികസഹായം വാഗ്ദാനം ചെയയപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടെ 
ന്നതിനാലും ദിവ്യമായ അധികാരത്തോടെയാണ്‌ ഭരിക്കുന്നതെന്നു 
പറയാം. 

തെരഞ്ഞെടുപ്പ്‌ സ്ര്പ്രായത്തെയും ഉപദേശകസമിതി അംഗങ്ങ 
ളുടെ നിയമനം ഗവര്‍ണര്‍മാരുടെയും ഉദ്യോഗസ്ഥന്മാരുടെയും നിയ 
മനം എന്നിവയില്‍ അനുവര്‍ത്തിക്കേണ്ട മര്യാദകളെകുറിച്ചുള്ള വിശദീ 
കരണങ്ങള്‍ കാലോചിതമായ നിര്‍ബന്ധങ്ങള്‍ക്കനുസ്യതമായി നിര്‍ണ്ണ 
യിക്കപ്പെടുമെന്നതിനാല്‍ ഇസ്ലാം സോദ്ദേശ്യം വിട്ടുകളഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
അങ്ങനെ, മനുഷ്യബുദ്ധിക്ക്‌ പരിശീലനത്തിനും വികസനത്തിനുമുള്ള 
അവസരം അത്‌ പ്രദാനം ചെയ്തിരിക്കുന്നു. ബുദ്ധിപരമായ പുരോഗ 
തിക്ക്‌ ഈ ഉപാധി അനുപേക്ഷണീയമാണെന്നു പറയേണ്ടതില്ലല്ലൊ. 
നബിതിരുമേനിയോട്‌ ചെറിയ ചെറിയ കാര്യങ്ങളുടെ വിശദീകരണം 
ആവശ്യപ്പെടുന്നതില്‍ ഖുര്‍ആന്‍ മുസ്ലിംകളെ വിലക്കിയിട്ടുണ്ട്‌. പല സം 
ഗതികളും മനുഷ്യന്റെ യുക്തിബോധത്തിന്‌ വിട്ടുതന്നിരിക്കുന്നു. നിസ്സാര 
കാര്യങ്ങളില്‍ പോലും വിശുദ്ധഖുര്‍ആനും നബിതിരുമേനിയും വിശദീക 
രണം നല്‍കിയിട്ടുണ്ടായിരുന്നെങ്കില്‍ മനുഷ്യബുദ്ധി വളര്‍ച്ചമുട്ടി പോകു 
കയും അങ്ങനെ മനുഷ്യസമൂദായത്തിന്ന്‌ വമ്പിച്ച ഒരടിയേല്‍ക്കുകയും 
ചെയ്തിരിക്കുമായിരുന്നു. 

പലതരത്തിലുള്ള ഭരണസമ്പ്രദായങ്ങളും ലോകത്ത്‌ നിലവി 
ലുണ്ട്‌. ഇസ്ലാമികഭരണക്രമത്തെക്കുറിച്ച്‌ പഠിക്കാനൊരുങ്ങുന്ന ആരും 
തന്നെ അതിനേക്കാള്‍ ഉത്തമമായ ഒരു ഭരണശ്രമമില്ലെന്നു സമ്മതിച്ചു 
പറയാന്‍ നിര്‍ബന്ധപ്പെടും. ഒരു ഭാഗത്ത്‌, അത്‌ ഏറ്റവും നല്ല പ്രാതിനിധ്യ 
ഭരണമായിരിക്കുമ്പോള്‍ മറുഭാഗത്ത്‌ പാര്‍ട്ടി രാഷ്ട്രീയത്തില്‍നിന്ന്‌ അത്‌ 
തികച്ചും അതീതമായിരിക്കും. ഭരണത്തലവന്‍ യാതൊരു പ്രത്യേക ക 
ക്ഷിയുടേയും സഹകരണത്തെയോ സഹായത്തെയോ ആശ്രയിച്ചു നി 
ല്‍ക്കുന്നില്ല. അദ്ദേഹം രാഷ്ട്രത്തിന്റെയും രാജ്യവാസികളുടെയും ക്ഷേ 
മത്തെ കുറിച്ച്‌ ചിന്തിക്കുന്നതില്‍ സദാ വ്യാപ്ൃതനായിരിക്കും. ആജീവ 
നാന്തം ഉദ്യോഗത്തിലിരിക്കുന്നതുകൊണ്ട മറ്റ്‌ രാജ്യതന്ത്ര്ഞന്മാര്‍ക്ക്‌ 
അവസരം നിഷേധിക്കപ്പെടുന്നു എന്നര്‍ത്ഥമില്ല. ജീവകാലമ്യും രാ 
ഷ്ട്രത്തെ സേവിക്കാന്‍ അദ്ദേഹത്തിന്നു അവസരം നല്‍കുകയത്രെ ചെ 
യ്യുന്നത്‌. 

ഇതാണ്‌ അന്യുനമായിരിക്കുന്ന സ്്പദായമെന്നു ഞങ്ങള്‍ വി 
ശ്വസിക്കുന്നു. അഹ്മദിയു പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ സ്വാധീനവലയം വിസ്ത്യ 
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തമാവുകയും അതിലെ അംഗങ്ങള്‍ വര്‍ദ്ധിച്ചു പെരുകുകയും ചെയ്യുന്ന 
തോടെ ജനങ്ങള്‍ ഈ ഭരണ്രകമത്തിന്റെ മേന്മയെ ശരിയ്ക്കും മനസ്സിലാ 
ക്കിതുടങ്ങുമെന്നും അന്നു രാഷ്ട്രത്തലവന്മാര്‍തന്നെ പൈതൃകമായ 
വാഴ്ചാധികാരത്തെ ഉപേക്ഷിക്കുകയും രാജ്യത്തിന്റെ പൊതു നന്മയെയും 
താല്‍പര്യങ്ങളെയും ലാക്കാക്കി പ്രവര്‍ത്തിക്കുകയും ചെയ്യുമെന്നും വ്യ 
ക്തികളെന്ന നിലയില്‍ സ്വായത്തമായ അവകാശങ്ങള്‍ മാശ്രമെ അവര്‍ക്കു 
പ്പോള്‍ പ്രയോഗിക്കാനുണ്ടാവുകയുള്ളുവെന്നും ഞങ്ങള്‍ വിശ്വസിക്കുന്നു. 
വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) ഒരു ആത്മീയ ഖലീഫ മാശ്രമായിരിക്ക 
യാല്‍ രാജാക്കന്മാരും രാഷ്ട്രങ്ങളും ഞങ്ങളുടെ പ്രസ്ഥാനത്തില്‍ തള്ളി 
ക്കയറുന്ന ആ കാലത്തും ആ പൂണ്യാത്മാവിന്റെ പിന്‍ഗാമികള്‍ കഴിയു 
ന്നിടത്തോളം രാഷ്ട്രീയകാര്യങ്ങള്‍ക്കതീതരായിരിക്കുന്നതാണ്‌. ഐക്യ 
രാഷ്ട്രസഭയുടെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ പോലുള്ള കാര്യങ്ങള്‍ അവര്‍ മേ 
ല്‍നോട്ടം ചെയ്യുകയും വിവിധ രാഷ്ട്ര പ്രതിനിധികളുടെ സഹായ സഹ 
കരണങ്ങള്‍ മുഖേന അന്താരാഷ്ട്രീയ ബന്ധങ്ങളെ നിയന്ത്രിക്കുകയും 
മുന്‍കാലങ്ങളില്‍ സംഭവിച്ചതുപോലെ ജനങ്ങളുടെശ്രദ്ധ രാഷ്ട്രിയ കാ 
ര്യങ്ങളില്‍ മാത്രം ലയിച്ചുപോകയോ മതപരവും ധാര്‍മികവുമായ അതി 
പ്രധാന കാര്യങ്ങള്‍ അലക്ഷ്യമാക്കപ്പെടുകയോ ചെയ്യാതെ സൂക്ഷിക്കു 
കയും ആയിരിക്കും, അവര്‍ കഴിയുന്നത്ര രാഷ്ട്രീയ കാര്യങ്ങളില്‍നിന്നും 
അകന്നിരിക്കുമെന്നാണ്‌ ഞാന്‍ പറഞ്ഞത്‌. ഒരു രാജ്യത്തിലെ ജനങ്ങള്‍ 
പ്രത്യേക സംഭവവികാസങ്ങളെയും സാഹചര്യങ്ങളെയും മുന്‍നിര്‍ത്തി 
ആത്മീയഖിലാഫത്തിന്റെ സഹായം തേടുന്ന ഒരു സന്ദിഗ്ദധഘട്ടം സം 
ജാതമാകുകയാണെങ്കില്‍, ആ പ്രദേശത്തെ ഭരണം താല്കാലികമായി 
ഏറ്റെടുക്കുവാന്‍ ഖലീഫ നിര്‍ബന്ധിതനാകും. എന്നാല്‍, അത്തരം നട 
പടികള്‍ കഴിയുന്നത്ര ഗ്ഹസ്വകാലത്തേയ്ക്ക്‌ മാ്രമായിരിക്കും. 


ഇസ്ലാമിക സ്റ്റേറ്റ്‌ 


ഒരു ഭരണകൂടത്തിനു എന്തെല്ലാം അധികാരങ്ങളാണ്‌ ഇസ്ലാംന 
ല്‍കുന്നതെന്നും എന്തെല്ലാം ഉത്തരവാദിത്തങ്ങളാണ്‌ അതിന്മേല്‍ ഏ 
ല്പിക്കുന്നതെന്നും ഇനി വിവരിക്കാം. ജനങ്ങളുടെ ധാര്‍മികവും രതി 
കവുമായ ക്ഷേമത്തെയും താല്‍പര്യങ്ങളെയും സംരക്ഷിക്കുകയും അഭി 
വൃദ്ധിപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്കയെന്നത്‌ ഒരു ഭരണകൂടത്തിന്റെ പ്രാഥമി 
കുചുമതലയാകുന്നു. ജീവന്നും സ്വത്തിന്നും സംരക്ഷ ചെയ്യുന്നതിനും 
ഒഴിച്ചുകൂടാത്ത ജീവിതാവശ്യങ്ങള്‍ ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ നിവര്‍ത്തിച്ചുകൊടുക്കു 
തിനും ഭരണകുടം ഉത്തരവാദിയാണെന്നു ഇസ്ലാം പഠിപ്പിക്കുന്നു. 
നബിതിരുമേനി (സ) ഇപ്രകാരം പറയുന്നു; 
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Sey FF dhs gh AN — sey se dss SS Ess 
IS feel By sae) pe nay tal Eddy 
ല്പം dl Eb pads Lee) ye Wag 
നിങ്ങള്‍ ഓരോരുത്തരും ഓരോ ഇടയനത്രെ. ആകയാല്‍ 
തന്റെ മേല്‍നോട്ടവതില്‍ ഏല്പിക്കപ്പെടുന്ന ആളുകളുടെയും വസ്തുക്ക 
ടെയും കാര്യത്തില്‍ അയാള്‍ ഉത്തരവാദിയാകുന്നു, ഭരണാധിപന്‍ പ്ര 
ജകളെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ഉത്തരം പറയേണ്ടിവരുന്നതാണ്‌, ഓരോ 
പുരുഷനും തന്റെ ഗൃഹത്തിലെ ഇുടയനാണ്‌, തന്റെ (പജകളെ സംബന്ധി 
ച്ചിടത്തോളം ഉത്തവോദിയും ചോദിക്കപ്പെടുന്നയാളും ആകുന്നു. ഓരോ 
സ്ത്രീയും തന്റെ ഭര്‍ത്താവിന്റെ ഭവനത്തില്‍ ഇടച്ഛിയും തന്റെ പ്രജകളെ 
സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ചോദിക്കപ്പെടുന്നവളുമരരെ. ഓരോ ഭൃത്യനും 
തന്റെ ജയമാനന്റെ മുതലിനെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ചോദിക്കപ്പെടുന്ന 
വനും ഉത്തരവാദിയും ആകുന്നു.” (മുത്തഫിഖുന്‍ അലൈഹി). 
ഒരു ആട്ടിന്‍പറ്റത്തെ മേല്‍നോട്ടം ചെയ്യാന്‍ നിയുക്തനായ ഒരു 
ഇടയനായിട്ടാണ്‌ ഇസ്ലാം ഭരണാധിപനെ കണക്കാക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ ഇതി 
ല്‍നിന്ന്‌ വ്യക്തമാകുന്നു, ഒരു ആട്ടിന്‍ അജഗണത്തെ നോക്ിപ്പാര്‍ക്കു 
കരയും അവയെ സംരക്ഷിക്കുകയും അവയുടെ ആവശ്യങ്ങള്‍ നിവര്‍ത്തി 
ചുകൊടുക്കുകയും (ഒറ്റതിരിഞ്ഞുപോകാതെ സുക്ഷിക്കുക, ചെന്നായ്ക്കുട്ട 
അളില്‍നിന്നും രക്ഷിയിക്കുര, അവയ്ക്ക്‌ തീനും പാര്‍പ്പിട സയകര്യ 
ങ്ങളും നല്‍കുക, അവയെ സാംക്രമികരോഗങ്ങളില്‍നിന്നും മറ്റ വ്യാധി 
കളില്‍നിന്നും രക്ഷിക്കുക മുതലായ കാര്യങ്ങള്‍) ചെയ്യുന്നതുപോലെ പ്ര 
ജകളെ ആഭ്യന്തരമായ ഛിശങ്ങളില്‍ നിന്നും മര്‍ദ്നങ്ങളില്‍നിന്നു അക 
ദീനീര്‍ത്തുകയും, വൈദേശികാക്രമണങ്ങളില്‍നിന്നു അവരെ രക്ഷിക്കു 
കയും, അവരുടെ ബുദ്ധിപരവും ശാരീരികവുമായ ആവശ്യങ്ങള്‍ (൭ 
കഷണം, പാര്‍പ്പിടം, ചികിത്സ മുതലായവ) നിവര്‍ത്തിച്ചു കൊടുക്കുകയും 
ചെയ്യേണ്ടത്‌ ഒരു സ്റ്റേറ്റിന്റെ കടമയാണ്‌, 
ഒരു ഗവണ്‍മെന്‍റിനെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം പൊതുവിലുള്ള 
അദ്ധ്യാപനമാണിത്‌. ജനങ്ങളുടെ അടിയന്തിരാവശ്യങ്ങള്‍ അതായത്‌ ഭ 
ക്ഷണം വസ്ത്രം, പാര്‍പ്പിടം തുടങ്ങിയ ആവശ്യങ്ങള്‍ പൂര്‍ത്തിയാക്കി 
കൊടുക്കേണ്ടത്‌ ഒരു ഇസ്ലാമിക്‌ സ്റ്റേറ്റിന്റെ ഒഴിച്ചുകൂടാനാവാത്ത ധര്‍മ 
മാണ്‌. എന്തെന്നാല്‍ ഇവ കുടാതെ ഏതൊന്നിന്റെ സംരക്ഷണമാണോ 
അതിനെ ഭരമേല്‍പിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ അതിന്നുതന്നെയും നിലനില്‍പില്ലാതെ 
വരും പാര്‍പ്പിടവും ഭക്ഷണവും കുടാതെ ഭനതിക ജീവിതം അസാദ്ധ്യമാ 
യിത്തീരുന്നു. വസ്ത്രത്തിന്റെ അഭാവത്തില്‍ സാന്മാര്‍ഗികവും സാംസ്‌കാ 
രികവുമായ ജീവിതവും അസാധ്യമായിത്തിരുന്നു. 
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പൂര്‍വ്വികമുസ്ലിംകള്‍ ഈ തത്തത്തെ വ്യാഖ്യാനിക്കുകയും ഗ്ര 
യോഗപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്തതെങ്ങനെയെന്നത്‌ ചില ഉദാഹരണങ്ങള്‍ 
മുഖേന നല്ലവണ്ണം മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിയും. സ്വയം പര്യാപ്തരല്ലാത്ത 
ദരിദ്രര്‍ക്ക്‌ അടിയന്തര ജീവിതാവശ്യങ്ങള്‍ നിവര്‍ത്തിച്ചുകൊടുക്കേണ്ടത്‌ 
ഇസ്ലാമികഭരണകുടത്തിന്റെ അനുപേക്ഷ്യധര്‍മമാണെന്നു ഞാന്‍ ഗ്ര 
സ്താവിച്ചു കഴിഞ്ഞു. രണ്ടാം ഖലീഫയായ ഹസ്രത്ത്‌ ഉമര്‍ (റ) ന്റെ ഭര 
കാലത്ത്‌ നടന്നിട്ടുള്ള ഒരു സംഭവത്തില്‍ ഇതു വ്യക്തമായി ചിത്രീക 
രിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു, ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ വല്ല പരാതിയും ഉണ്ടോ എന്നു അന്വേ 
ഷിച്ചുകൊണ്‍ ഹരസത്ത്‌ ഉമര്‍ (റ) ഒരു ദിവസം വേഷ്ചച്ഛന്നനായി സഞ്ച 
രിക്കുകയായിരുന്നു. മദീനയില്‍നിന്നും മുന്നുനാഴിക അകലെ സ്റാര്‍ 
എന്ന സ്ഥലത്ത്‌ എത്തിയപ്പോള്‍ അദ്ദേഹം ഒരു നിലവിളി കേള്‍ക്കുകയു 
ണ്ടായി. നിലവിളി കേട്ട ഭാഗത്തെ ലക്ഷ്യമാക്കി അദ്ദേഹം നടന്നപ്പോള്‍ 
ഒരു സ്ത്രീ തീപൂട്ടിയ അടുപ്പത്ത്‌ ഒരു പാത്രം വച്ച്‌ എന്തോ ഇളക്കിക്കൊ 
ണ്ടിരിക്കുന്നതായി കണ്ടു, ആ സ്ത്രീയുടെ ചുറ്റും മുന്നു പിഞ്ചു പൈത 
്ങള്‍ വട്ടമിട്ടിരുന്നു കരയുന്നുണ്ടായിരുന്നു. അവരുടെ അവശതയെന്താ 
ണെന്നു ഖലീഫ ഉമര്‍ (റ) ആരാഞ്ഞു. രണ്ടു ദിവസമായി അവര്‍ക്ക്‌ തി 
ന്നാന്‍ ഒന്നും ലഭിചചിട്ടിലലെന്നും കൂട്ടികളെ തീറ്റുവാന്‍ ഒന്നും ഇല്ലായ്കു 
യാല്‍ അവരെ സമാശ്വസിപ്പിച്ച്‌ ഉറക്കാന്‍ താന്‍ അടുപ്പത്ത്‌ വെറുതെ 
പാത്രം വച്ചിരിക്കയാണെന്നും ആ സ്ത്രീ ഉത്തരം പറഞ്ഞു, ഖലീഫ 
ഉടനെ തലസ്ഥാനത്തേയ്ക്ക്‌ മടങ്ങി, അദ്ദേഹം കുറെ മാവും നെയ്യും മാം 
സവും ഈത്തപ്പഴവും ഒരു വലിയ ശീലയിലാക്കുകയും ഒരു ഭൃത്യനെ വി 
ളിച്ച്‌ ആ ഭാണ്ഡം തന്റെ ചുമലില്‍ ഏറ്റിവെക്കാന്‍ ആവശ്യപ്പെടുകയും 
ചെയ്തു. ആ ഭൃത്യന്‍ വൈമനസ്യം പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ താന്‍തന്നെ 
ആഭാരം പേറിക്കൊള്ളാമെന്ന്‌ പറഞ്ഞു. ഉമര്‍ (റ) അപ്പോള്‍ ഉത്തരം പറ 
ഞ്ഞതിങ്ങനെയായിരുന്നു; “ഈ ഭാരം എനിയ്ക്ക്വേണ്ടി ചുമക്കാന്‍ നി 
നക്കിന്നു കഴിയും, സംശയമില്ല. എന്നാല്‍, ന്യായവിസ്താരനാളില്‍ 
എന്റെ ചുമട്‌ ആരാണ്‌ പേറുക?” ആ സ്ത്രീക്കും കുഞ്ഞുങ്ങള്‍ക്കും 
വേണ്ട ആഹാരം നല്‍കുകയെന്ന കര്‍ത്തവ്യത്തില്‍ താന്‍ വീഴ്ചവരുത്തി 
യിരിക്കുകയാണെന്നും അതിനാല്‍ ആ സ്ത്രീയുടെ വീട്ടിലേയ്ക്ക്‌ ആഹാ 
സോധനങ്ങള്‍ താന്‍ സ്വയം വഹിച്ചുകൊണ്ടു പോകുകയാണ്‌ പാപപ്പൊ 
റൂതിയ്ക്കുള്ള വഴിയെന്നും അത്രെ അദ്ദേഹം സൂചിപ്പിച്ചത്‌. 
ഓരോവ്യക്തിയുടെയും ആവശ്യങ്ങളെ നോക്കിപ്പാര്‍ക്കുകയെ 
ണത്‌ ഒരു ഭരണാധികാരിയ്ക്ക്‌ നേരിട്ട്‌ സാധ്യമല്ലാത്തതിനാല്‍ ഇസ്ലാമിക 
ഭരണത്തില്‍ കാനേഷുമാരി സ്രമ്പദായം ഏര്‍പ്പെടുത്തുകയും ജനനമര 
ണങ്ങള്‍ റജിസ്ത്ര ചെയ്യപ്പെടുകയും ചെയ്തിരുന്നു, ഇതിന്റെ ഉദ്ദേശ്യം 
ആധുനിക പരിഷ്കൃത രാജ്യങ്ങളിലെപോലെ പൊതു ഖജനാവ്‌ നി 
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റയ്ക്കുകയല്ല, മറിച്ച്‌, അവ ഒഴിയ്ക്കുകയത്രെ. സ്ഥിതി വിവരക്കണക്കു 
കള്‍ മുഖേന ജനങ്ങളുടെ ശരിയായ അവസ്ഥകളെകുറിച്ച്‌ ഭരണ കര്‍ത്താ 
ക്കള്‍ക്ക മനസ്സിലാക്കാനും സ്റ്റേറ്റിന്റെ സഹായം അര്‍ഹിക്കുന്നവരെ കണ്ടു 
പിടിക്കാനും കഴിയും. 

ഇസ്ലാം പാവങ്ങളെ ഇത്തരത്തില്‍ സഹായിക്കുവാനുള്ള ഏര്‍പ്പം 
ടുകള്‍ ചെയ്യുന്നുവെങ്കിലും ആലസ്യത്തെയും ഉദാസീനതയെയും അത 
നുവദിക്കുന്നില്ലെന്നു ഓര്‍ക്കേണ്ടതാണ്‌. ഗവണ്‍മെന്റിന്റെ ഇത്തരത്തി 
ലുളള സഹായങ്ങള്‍ ഒനമാസിന്യത്തെ പ്രോത്സാഹിപ്പക്കാനുള്ളതുമല്ല. 
തികച്ചും അര്‍ഹിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ മാധ്രമെ സഹായം നല്‍കപ്പെടുകയത്തു. 
അഹോവ്യത്തിന്ക്കുള്ള മാര്‍ഗം തേടിക്കൊള്ളുന്നതിനും യാചനയി 
ല്‍നിന്നു വിട്ടകന്നിരിക്കുന്നതിനും ഇസ്ലാം ജനങ്ങളോട്‌ ഉപദേശിക്കുന്നു. 
ഹസ്രത്ത്‌ ഉമര്‍ (റ) ഒരിക്കല്‍ ഒരു യാചകനെ കണ്ടുമുട്ടി, അയാളുടെ പക്ക 
ലുള്ള ശീല നിറയെ മാവി ഉണ്ടായിരുന്നു. യാചകനില്‍നിന്ന്‌ ഖലീഫ അത്‌ 
പിടിച്ചുപറ്റി ഒടകങ്ങള്‍ക്കിട്ടുകൊടുക്കുകയും “ഇനി ഇരന്നുകൊള്ളുക”” 
എന്ന്‌ പറയുകയും ചെയ്തു, ഇതുപോലെ യാചകന്മാരെ ഉപജീവന 
മാര്‍ഗം തേടിക്കൊള്ളുന്നതിന്‌ നിര്‍ബന്ധിക്കുകയും വര്‍ത്തിഷ്ണുക്ക 
ളാക്കിമാറ്റുകയും ചെയ്ത പല സംഭവങ്ങളും രേഖപ്പെട്ടു കിടക്കുന്നുണ്ട്‌. 

ഒരു സ്റ്റേറ്റിന്റെ രണ്ടാമത്തെ ചുമതല നീതിപാലനമാണ്‌, ഇത്‌ 
സംബന്ധമായി പല നിയമങ്ങളും വകുപ്പുകളും ഇസ്ലാം നടപ്പാക്കിയി 
ട്ടുണ്ട്‌, ജഡ്ജിമാര്‍ നിര്‍ഭയമായും നിഷ്പക്ഷമായും നീതി നടപ്പില്‍ വരു 
ത്തേണ്ടതാണെന്ന്‌ ആജ്ഞാപിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അവര്‍ കൈക്കുലിവാ 
ഞുകയോ ശുപാര്‍ശ സ്വീകരിക്കുകയോ ചെയ്യുന്നത്‌ നിഷിദ്ധമാണ്‌. 
ജഡ്ജിമാര്‍ക്ക്‌ കോഴ നല്‍കുവാനോ അവരോട്‌ ശുപാര്‍ശ ചെയ്യുവാനോ 
പാടുളളതല്ല, തെളിവുകള്‍ നല്‍കേണ്ട ചുമതല അന്യായക്കാരന്റേതാണ്‌, 
എന്നാല്‍, പ്രതിയ്ക്ക്‌ അയാള്‍ക്കെതിരില്‍ നിര്‍ണായകമായ തെളിവുക 
ജൊന്നുമില്ലെന്നു കാണുന്നപക്ഷം സത്യം ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ തന്റെമേ 
ലുള്ള ആരോപണത്തെ നിഷേധിക്കാം. ഓരോ സാക്ഷിയുടെയും തെളി 
വകള്‍ ആയാളുടെ സ്വഭാവങ്ങളെയും പുര്‍വ്വികജീവിതരീതിയെയുംവച്ച്‌ 
തുക്കിനോക്കേണ്ടതാണെന്നും ജഡ്ജിമാരെ ഇസ്ലാം ഉല്‍ബോധിപ്പിക്കുന്നു. 

ന്യായാധിപന്റെ ചുമതലകള്‍ ഏറ്റവും നിഷ്കൃഷ്ടമായി നിര്‍വ്വ 
ഹിക്കാന്‍ പ്രാപ്തരായിരിക്കുന്നവരെ മാത്രമെ ജഡ്ജിമാരായി നിയ 
മിക്കാവു എന്ന്‌ ഇസ്ലാം ആജ്ഞാപിക്കുന്നു. ന്യായാധിപന്റെ തീരു 
മാനത്തെ അവസാനതീര്‍പ്പായി ജനങ്ങള്‍ സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌. 
മനുഷ്യസഹജമായ തരത്തില്‍ അവര്‍ക്കും തെറ്റു പറ്റാമെങ്കിലും തീരു 
മാനം കലിപിക്കേണ്ടത്‌ മനുഷ്യന്‍ തന്നെയാകയാല്‍ വ്യവഹാരത്തിന്‌ 
മറ്റു പ്രകാരത്തില്‍ പരിസമാപ്തി ഉണ്ടാവുകയില്ലല്ലോ. ജഡ്ജിമാരുടെ 
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വിധിയെ സ്വീകരിക്കാന്‍ കൂട്ടാക്കാത്ത ഒരാളെ ഒരു യഥാര്‍ത്ഥമുസ്ലിംപയ 
രനായി പരിഗണിച്ചുകൂടാ. എന്തെന്നാല്‍ ഇത്തരം മനോഭാവത്തിന്റെ പരി 
അതി ഗവണ്‍മെന്റിന്റെ ഗ്രവര്‍ത്തനത്തെയാകെ തകിടം മറിക്കലാവും. 

പാവപ്പെട്ടവര്‍ക്കും അറിവില്ലാത്തവര്‍ക്കും തങ്ങളുടെ അവകാ 
ശങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള നിയമോപദേശം നല്‍കുന്നതിന്നായി 'മുഫ്തിമാര്‍” 
അഥവാ നിയമശാസ്ത്രിമാര്‍ നിയമിക്കപ്പെട്ടിരുന്നു. എന്നാല്‍ ഇത്തരം 
നിയമശാസ്ത്രിമാരെ നിശ്ചയിക്കേണ്ടത്‌ സര്‍ക്കാര്‍തന്നെയാണ്‌, എത 
തന്നെ അറിവുള്ളയാളായാലും ശരി, ആര്‍ക്കും യഥേഷ്ടം ജനങ്ങളുടെ 
നിയമോപദേഷ്ടാക്കളായി ഞെളിഞ്ഞുകൂടാ 

ന്യായാധിപന്മാരുടെ വിധികള്‍ നടപ്പില്‍ വരുത്തേണ്ട ഉത്തര 
വാദിത്വം ഗവണ്‍മെന്റിനുള്ളതാണ്‌. വിധി നടപ്പാക്കുന്നതില്‍ ലവലേശം 
പക്ഷപാതമോ കാരുണ്യമോ കാണിക്കുകയും അരുത്‌, തന്റെ സ്വന്തം 
മക്കളാണ്‌ കളറ്കുറ്റം ചെയ്തതെങ്കില്‍ നിയമഗ്രകാരമുള്ള ശിക്ഷ 
നല്‍കാന്‍ താന്‍ യാതൊരു മടിയും കാണിക്കുന്നതല്ലെന്നു ഒരിക്കല്‍ 
നബിതിരുമേനി (സ) പറയുകയുണ്ടായി, ഹ്രസത്ത്‌ ഉമര്‍ (റ) ഒരിക്കല്‍ 
ഒരു കുറ്റത്തിന്‌ സ്വന്തം പൂ്രന്‍ സ്വകരംകൊണ്ടുതന്നെ ശിക്ഷ നില്‍കി 
യിരുന്നു. 

സ്റ്റ്റിന്റെ മറ്റൊരു ചുമതല രാഷ്ട്രത്തിന്റെ മാനത്തെയും സ്വാ 
തന്ത്യത്തെയും കാത്തുപോരുകയാണ്‌. തങ്ങളുടെ രാജ്യത്തിന്റെ അതി 
ര്‍ത്തിപദേശങ്ങളില്‍ രക്ഷാ ഏര്‍പ്പാടുകള്‍ ചെയ്യുകയും അവിടെ കാവല്‍ 
നില്‍ക്കുന്നതിന്‌ പ്രബലന്മാരായ സൈനികരെ സമാധാനകാലത്തും സം 
ഗ്രാമഘട്ടങ്ങളിലും നിയോഗിക്കുകയും ചെയ്യേണ്ടതാണെന്ന്‌ ഖുര്‍ആന്‍ 
മുസ്ലിംകളോട്‌ കല്‍പിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

ജനങ്ങളുടെ ആരോഗ്യത്തെ സംരക്ഷിക്കുകയാണ്‌ സ്റ്റേറ്റിന്റെ 
മറ്റൊരുകടമ, ആത്മീയവും ഭതികവുമായ സകല അശുദ്ധികളില്‍നിന്നും 
അകന്നിരിക്കാന്‍ വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ നബിതിരുമേനിയോടു കല്പിച്ചിതി 
ക്കുന്നു, അതിനാല്‍ റോഡുകളും പൊതുവഴികളും പൊതുസ്ഥലങ്ങളും 
എപ്പോഴും വെടിപ്പില്‍ വെയ്ക്കുകയും വൃത്തിയാക്കുകയും ചെയ്യേണ്ടത്‌ 
അധികൃതരുടെ ചുമതലയാണ്‌. അലഞ്ഞുനടക്കുന്ന നായ്ക്കളെ അവ 
പേപിടിച്ച്‌ ആളുകളെ കടിക്കാതിരിക്കുന്നതിന്‌, കൊന്നുകളയേണ്ടതാ 
ണെന്നുനബി (സ) തിരുമേനി തന്റെ സഖാക്കളോട്‌ പ്രത്യേകം നിര്‍ദ്ദേശി 
ക്കുകയുണ്ടായി. 

ഒരു സ്റ്റേറ്റിന്റെ മറ്റൊരു പ്രധാന കടമ ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിദ്യാഭ്യാസ 
ത്തിനുള്ള ഏര്‍പ്പാടുകള്‍ ചെയ്കയെന്നുള്ളതാണ്‌. നബിതിരുമേനിയുടെ 
കര്‍ത്തവ്യങ്ങളെയും പ്രവൃത്തികളെയും വിവരിക്കുന്നേടത്ത്‌ വിശുദ്ധ 
ഖുര്‍ആന്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു; 
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“'ഈ ഗ്വവാചകന്‍ അവരെ ഗ്രന്ഥങ്ങളും ജ്ഞാനങ്ങളും പഠിപ്പി 
ക്കുന്നു" (2൪). 

ഗ്രന്ഥം എന്നു ഇവിടെ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതു വിശുദ്ധഖുര്‍ആ 
നെകുറിച്ചുമാത്രമല്ല, ഖുര്‍ആനില്‍ പറയപ്പെട്ട ശാസ്ത്രങ്ങളും മറ്റ ജ്ഞാ 
നങ്ങളും ഇതില്‍ ഉള്‍പ്പെടുന്നുണ്ട്‌. ഉദാഹരണമായി, ജ്യോതിശ്ശാസ്ത്രം, 
ഗണിതശാസ്ത്രം, സസ്യശാസ്ത്രം, ജീവശാസ്ത്രം, വൈദ്യശാസ്ത്രം 
ചരിശ്രം ധര്‍മശാസ്ത്രം മുതലായവ. നബിതിരുമേനി (സ) പറയുന്നു; 
“ജ്ഞാനസമ്പാദനം ഓരോ മുസ്ലിമിന്റെയും കര്‍ത്തവ്യമത്രെ” 
(തബ്നുമാജ, ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ വ്യവസ്ഥിതമായ തരത്തില്‍ വിദ്യാഭ്യാസം 
നല്‍കുന്ന കാര്യത്തില്‍ നബി (സ) തിരുമേനി പ്രത്യേകശ്രദ്ധ പതിപപിപ്പി 
രുന്നു. ബദര്‍യുദ്ധത്തില്‍ എഴുത്തും വായനയും അറിയാമായിരുന്ന 
ചിലര്‍ തടവുകാരായി പിടിക്കപ്പെട്ടവരില്‍ ഉള്‍പ്പെട്ടതായികുണ്ടപ്പോള്‍ 
മുസ്ലിം കുട്ടികളെ എഴുത്തും വായനയും പഠിപ്പിക്കാമെന്ന നിശ്ചയ 
ത്തിന്‍മേല്‍ മോചനമൂല്യം നല്‍കുന്നതില്‍നിന്നും ആ തടവുകാരെ തിരു 
മേനി ഒഴിവാക്കുകയുണ്ടായി. 

ഗ്വത്യേകതരം കലകളിലും, കരകശലങ്ങളിലും പ്രാവിണ്യം 
സിദ്ധിച്ചിട്ടുണ്ടെ്കിലും, അവയെ വികസിപ്പിക്കുന്നതിനും പ്രവര്‍ത്തന 
ത്തില്‍ കൊണ്ടുവരുന്നതിനുമുള്ള സഹായോപാധികള്‍ ഇല്ലാതെ കുഴ 
ഞിയിരിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ആവശ്യമായ സഹായങ്ങള്‍ നല്‍കേണ്ടത്‌ ഒരു 
സ്റേറ്റിന്റെ ചുമതലയാണ്‌. ഇസ്ലാമികഖജാനയില്‍നിന്നും അത്തര 
ക്കാര്‍ക്ക്സാമ്പത്തികസഹായങ്ങള്‍ നല്‍കേണ്ടതാണെന്ന്‌ ഖുര്‍ആന്‍ 
കല്പിക്കുന്നു. 

ഒരു ഇസ്ലാമികസ്ററേറ്റ്‌ അതിന്റെ അധികാരാതിര്‍ത്തിക്കുളളില്‍ 
നിയമവും സമാധാനവും പാലിക്കുവാന്‍ ചുമതലപ്പെട്ടിരക്കുന്നു എന്നു 
വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ പ്രസ്താവിക്കുന്ന, നാട്ടില്‍ കുഴപ്പങ്ങളും കലാപങ്ങളും 
നട്മാടുന്നതിന്‌ കാരണക്കാരായവരെ ഇസ്ലാം കഠിനമായി ശാസിക്കു 
കയും, ഏതൊരു ഭരണകര്‍ത്താവിന്റെ ഉദാസീനത നിമിത്തം ഒരു രാ 
ജ്യത്ത്‌ അക്രമവും മര്‍ദ്ദനവും അഴിച്ചുവിടപ്പെടുന്നുവോ ആ ഭരണാധി 
കാരി ദൈവത്തിന്റെ സന്നിധിയില്‍ തന്റെ നിലയെക്കുറിച്ചു സമാധാനം 
പറയാന്‍ നിര്‍ബന്ധിക്കപ്പെടുമെന്നു താക്കീതുചെയ്യുകയും ചെയ്യുന്നു. 

ഏതൊരു രാജ്യത്തിന്റെ അതിര്‍ത്തിക്കുള്ളില്‍ ഒരബലയ്ക്ക്‌ ഏക 
യായി, ആപത്ഭീതികുടാതെ നിര്‍ബാധം ബഹുദൂരം സഞ്ചരിക്കാനാ 
വുമോ അതാണ്‌ ഒരു മാത്യകാ ഇസ്ലാമിക്‌ സ്റ്റേറ്റ്‌ എന്നു നബിതിരുമേനി 
(സ) നമുക്ക്‌ വിവരിച്ചുതന്നിരിക്കുന്നു. 
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ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ അടിയന്തരാവശ്യമുള്ള സാധനങ്ങള്‍ ശേഖരിച്ചു 
സൂക്ഷിക്കേണ്ടത്‌ ഇസ്ലാമികസ്റ്റേറ്റിന്റെ പുമതലയായിതിക്കും. ആദ്യത്തെ 
ഖിലാഫത്തുകാലങ്ങളില്‍ ഈ ചുമതലയില്‍ വീഴ്ച വരാതിരിക്കാന്‍ 
ഖലീഫമാര്‍ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിച്ചിരുന്നു. ക്ഷാമകാലങ്ങളില്‍ റേഷന്‍കാ 
ര്‍ഡുകള്‍ വിതരണം ചെയ്യുകയും, അങ്ങനെ അത്തരം സാധനങ്ങള്‍ 
സര്‍ക്കാര്‍ സ്റ്റോറുകളില്‍നിന്നും വാങ്ങുന്നതിന്‌ ജനങ്ങള്‍ക്കവസരം നല്‍കു 
കരയും ചെയ്തിരുന്നു. 

തെരുവുകളും പൊതുവഴികളും കാത്തുസുക്ഷിക്കുകയുംയാത്രാ 
സകര്യങ്ങള്‍ ഏര്‍പ്പെടുത്തുകയും ചെയ്യേണ്ടത്‌ സ്റ്റേറ്റിന്റെ മറ്റൊരു ക 
ര്‍ത്തവ്യമാണ്‌. ഇസ്ലാമിന്റെ ആദ്യകാലങ്ങളില്‍ വാഹനങ്ങള്‍ ഇല്ലാതിരു 
പ്പോള്‍ ജനങ്ങള്‍ കാല്‍നടയായോ സവാരിചെയ്തോ ആണ്‌ സഞ്ചരി 
ച്ചിരുന്നത്‌. ഒരു തെരുവിന്റെ ഏറ്റവും ചുരുങ്ങിയ വീതി 20 അടി ആയിരി 
ക്കണമെന്ന്‌ നിജപ്പെടുത്തിയിരുന്നു, തെരുവുകളും പെരുവഴികളും 
എത്രയും തുറസ്സായും വിശാലമായും ഇരിക്കണമെന്നതാണ്‌ ഇതിന്റെ 
ഉദ്ദേശ്യം. വാഹനഗതാഗതം എത്രയോ അധികം വര്‍ദ്ധിച്ചിരിക്കുന്ന ഇക്കാ 
ത്ത്‌ നിരത്തുകളുടെയും, റോഡുകളുടെയും വിസ്താരം ആനുപാതിക 
മായി വിപുലീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌. 

ജനങ്ങളുടെ സാന്മാര്‍ഗ്ഗിക ജീവിതത്തെ സുക്ഷിച്ചുപോരുകയും 
ശിക്ഷകളും ഉപദേശങ്ങളും മുഖേന ധാര്‍മികജിവിത നിലവാരം ഉയ 
ര്‍ത്തുവാന്‍ ശ്രമിക്കുകയും ചെയ്യേണ്ടത്‌ ഒരു ഭരണമേധാവിയുടെ കടമ 
യത്ര. 

ചുരുക്കത്തില്‍, ജനങ്ങളുടെ സര്‍വ്വതോന്മുഖമായ ഉന്നതിക്കും 
പുരോഗതിക്കുമായി പരിശ്രമിക്കേണ്ടത്‌ ഒരു ഗവണ്‍മെന്റിന്റെ ചുമതല 
യാകുന്നു. ജനങ്ങളുടെ സാമുഹൃപുരോഗതിയ്ക്കായിസാധ്യമായസകല 
മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളും ഒരു ഭരണാധിപന്‍ അവലംബിക്കേണ്ടതാണെന്ന്‌ അര്‍ത്ഥം. 
നവീനശാസ്ശ്രങ്ങള്‍ പ്രചരിപ്പിക്കുക, കണ്ടുപിടുത്തതിനുള്ള വാസന 
യെയും ഗവേഷണ്രശമങ്ങളെയും ച്രോത്സാഹിപ്പിക്കുക, പുതിയപുതിയ 
സാമുഹയപശ്‌നങ്ങള്‍ക്കു മതാദ്ധ്യാപനങ്ങളുടെ വെളിച്ചത്തില്‍ പോം 
വഴികള്‍ കണ്ടുപിടിക്കുക മുതലായവ ഇവയില്‍പെടുന്നു. 

ഭരണീയരുടെ മേലും ഇസ്ലാം തുല്യമായ കടമകളും ബാദ്ധ്യത 
കളും ഏല്‍പിക്കുന്നുണ്‍. സര്‍ക്കാറിന്റെ നിര്‍ദ്ദേശങ്ങളെയും ആഹ്വാനങ്ങ 
ളെയും അനുകുലിക്കുന്നില്ലെന്നുവന്നാലും ജനങ്ങള്‍ ഗുവര്‍മെന്റിനെ അ 
നുസരിക്കുകയും ഭരണസംവിധാനത്തിനു പൂര്‍ണപിന്തുണയും സഹക 
രണവും നല്‍കുകയും വേണം. ജനപ്രതിനിധികളുമായി കൂടിയാലോ 
ചിച്ചു ജനങ്ങളുടെ ക്ഷേമത്തെ മുന്‍നിര്‍ത്തിയുള്ള കല്പനകള്‍ പുറപ്പെ 
ടുവിക്കാന്‍ ഒരു ഭരണാധികാരിയ്ക്ക്‌ ഇസ്ലാം അധികാരം നല്‍കുന്നുണ്ടെ 
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തിലും വ്യക്തിപരമായ കാര്യങ്ങളില്‍ ജനങ്ങളുടെമേല്‍ യാതൊരു അധി 
കാരവും നടത്താന്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ പാടുള്ളതല്ല. ഒരു അവകാശത്തെയോ 
സ്വത്തിനെയോ സംബന്ധിച്ചു ഒരു പരരന്‍ ഖലീഫയുമായിതന്നെ തര്‍ക്ക 
മൂണ്ടായാല്‍ മറ്റു വ്യക്തികളുടെ കാര്യത്തിലെന്നപോലെ സാധാരണ 
കോടതിയില്‍വെച്ചുതന്നെ ആ തര്‍ക്കത്തിനു പരിഹാരമുണ്ടാക്കേണ്ട 
താണ്‌, ഭരണാധികാരിക്ക്‌ അക്കാര്യത്തില്‍ പ്രത്യേക പരിഗണനകള്‍ അ 
വകാശപ്പെട്ടുകുടാത്തതുമാണ്‌. ഹ്രസത്ത്‌ ഉമറും ഹ്രസത്ത്‌ ഉബയ്യിബ്നു 
കുഅബ്ബും തമ്മില്‍ ഒരിക്കല്‍ ഒരു തര്‍ക്കമുണ്ടായി. ഉമര്‍(റ) കോടതിയില്‍ 
ഹാജരാകേണ്ടിവന്നു. ഖലീഫയെ കണ്ടപ്പോള്‍ അദ്ദേഹത്തോടു ബഹുമാ 
നാദരം കാണിക്കാനായി ന്യായാധിപന്‍ തന്റെ ഇരിപ്പിടംവിട്ടു എഴുന്നേറ്റു 
നിന്നു. ഖലീഫയാകട്ടെ, ഉടന്‍തന്നെ എതിര്‍കക്ഷിയുടെ അടുക്കല്‍ ചെ 
ന്നിരിക്കുകയും ന്യായാധിപനോടു അദ്ദേഹം അനീതി ഗ്രവര്‍ത്തിച്ചിരി 
ക്കുകയാണെന്നു തുറന്നു പറയുകയുമാണ്‌ ചെയ്തത്‌. താനും തന്റെ 
എതിര്‍കക്ഷിയും തമ്മില്‍ നീതിസന്നിധിയില്‍ യാതൊരു വിവേചനവും 
കാണിക്കാന്‍ പാടില്ലാത്തതാണെന്നും ചൂണ്ടികാട്ടുകയുമുണ്ടായി. 

ഖലീഫയെ വ്യക്തിപരമായി ബാധിക്കുന്ന കാര്യങ്ങളില്‍ മാത്ര 
മാണ്‌ ഈ സമഭാവന നിര്‍ദ്ദേശിക്കപ്പെട്ടിടുള്ളതെന്ന്‌ ഇവിടെ വ്യക്തമാ 
ക്കേണ്ടതുണ്‍. 


തൊഴിലാളിയും തൊഴിലുടമയും 


ഇസ്ലാമിനു മുനി സേവ്യസേവകബന്ധം രാജാവും പ്രജയും 
എന്നപോലുള്ളതായിരുന്നു. നുറ്റാണ്ടുകള്‍ കടന്നു നീങ്ങിയിട്ടും വിചാര 
വിപ്ലവങ്ങള്‍ പലതും നടന്നിട്ടും ഇന്നും ഈ രംഗത്ത്‌ പ്രായോഗികമായി 
അതേനിലതന്നെയാണ്‌ തുടരുന്നത്‌. എന്നാല്‍ ഇസ്ലാം തികച്ചും വ്യത്യ 
സ്തമായ ഒരു പാഠംനല്‍കുന്നു. സേവ്യസേവകബന്ധം കരാറില്‍ അധി 
ഷ്രിതവും അതില്‍ വിവരിച്ചപകാരവും ആയിരിക്കണമെന്നും ഒരു 
നിശ്ചിതതുക പ്രതിഫലത്തിന്മേല്‍ സേവനം ചെയ്യുന്നതിനാല്‍ അതൊരു 
നിഷ്ഠുരഭരണാധികാരി പ്രജകളോടു പെരുമാറുന്ന രീതിയിലായിരിക്കരു 
തെന്നും ഇസ്ലാം കല്പിക്കുന്നു. രാജാക്കുന്മാരുടെയും പകവര്‍ത്തിമാരു 
ടെയും പാരമ്പര്യാധികാരങ്ങളും ആചാരപരമായ അവകാശങ്ങളും തമ്മി 
ലുള്ള സേവ്യസേവക ബന്ധത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തിലുളള പെരുമാ 
മുത്തെ പൊറുപ്പിക്കാനാവില്ല. ഒരു ഭൃത്യനെ ശകാരിക്കാനോ പ്രഹരി 
ക്കാനോ യജമാനന്നധികാരമില്ല. ഒരു അടിമക്കും ഈ സംരക്ഷണം 
ഇസ്ലാം ഉറപ്പുനല്‍കുന്നു. ഒരു സഹചരന്‍ തിരുനബിയോടു പറഞ്ഞും 
തങ്ങള്‍ ഏഴുസഹോദരന്മാരായിരുന്നു. അവര്‍ക്കൊരു അടിമയും ഉണ്ടാ 


272 


യിരുന്നു. ഏറ്റവും ഇളയവന്‍ ഒരിക്കല്‍ അടിമയെ അടിച്ചു. തിരുനബി(സ) 
അതറിഞ്ഞപ്പോള്‍ ഉടന്‍തന്നെ അടിമയെ സ്വതന്ത്നാക്കണമെന്നു 
കുലീപിച്ചു. മറ്റൊരു സഹാബി നിവേദനം ചെയ്യുന്നു; “ഞാനൊരിക്കല്‍ 
ഒരു അടിമയെ തല്ലാന്‍ നോക്കിയിരുന്നു. പെട്ടെന്നു പിന്നില്‍നിന്നാരോ 
വിളിച്ചുപറയുന്നതുകേട്ടു, ആളെ തിരിഞ്ഞില്ല, പിന്നെ, തിരുനബി(സ) 
എന്റെ അടുക്കലേക്ക്‌ വന്നടുക്കുന്നതാണ്‌ കണ്ടത്‌. 'ഓ അബുമസ്ഉനദ 
ഈ അടിമക്കൊച്ചിനോടു തനിയ്ക്കുള്ളതിനെക്കാള്‍ അധികാരം ദൈവ 
ത്തിന്‌ തന്നോടുണ്ടെന്ന്‌ അറിഞ്ഞുകൊള്‍ക!. പേടിച്ചുനിന്ന എന്റെ 
കയ്യില്‍നിന്ന്‌ ചമ്മട്ടി താഴെവീണു. 'തിരുനബിയേ, ഞാനിതാ ഇവനെ 
സ്വതന്ത്രനാക്കിയിരിക്കുന്നു'. തിരുമേനി അരുളി; “വളരെ നന്നായി-അ 
ല്ലായിരുന്നെങ്കില്‍ നരകത്തിലെ തീ തന്റെ മുഖത്തെ പൊള്ളിക്കുമായി 
രുന്നു”. 

ഒരുഭയത്യന സ്വന്തത്തില്‍ എടുക്കാന്‍ കഴിയാത്തൊരു പണി എ 
ടുപ്പിക്കരുതെന്നും ഭാരിച്ചതാണ്‌ ജോലിയെങ്കില്‍ യജമാനന്‍ ജോലിനി 
ര്‍വ്വഹിക്കുന്നതില്‍ അവനെ സഹായിക്കണമെന്നും നബിതിരുമേനി അരു 
കയുണ്ടായി. 

വീണ്ടും അവിടുന്നു പറയുന്നു, “ഒരു ഭൃത്യന്‍ ആഹാരം പാകം 
ചെയ്യുമ്പോള്‍ യജമാനന്റെ മുമ്പാകെ വിളമ്പിവെച്ചാല്‍ അയാള്‍ ഭൃത്യ 
നെയും അതില്‍ പങ്കുചേരാന്‍ വിളിച്ചിരുത്തണം, തന്റെ പദവി വിട്ടുതാ 
ഴാന്‍ അയാള്‍ തയ്യാറല്ലെങ്കില്‍ കുറഞ്ഞപക്ഷം അതില്‍നിന്നു ഭൃത്യന്നും 
കരുതിവെയ്ക്കണം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അതു പാകംചെയ്യാന്‍ ആ 
ഭൃത്യനാണ്‌ തീയ്ക്ക്‌ മുമ്പിലിരുന്നത്‌”. ഒരു തൊഴിലാളിയുടെ, ഒരു 
ഭൃത്യന്റെ കുലി അയാളുടെ വിയര്‍പ്പ്‌ ആറുന്നതിനുമുന്‌ കൊടുത്തുതീ 
ര്‍ഥണെമെന്ന്‌ നബി (സ) അരുളുകയുണ്ടായി. തൊഴിലാളിയുടെ മുഴുവന്‍ 
കൂലിയും ലഭിക്കുന്നതിനു ഉറപ്സ്‌ വരുത്തേണ്ടത്‌ സ്റ്റേറ്റിന്റെ കുടമയാകുന്നു. 

അടിമകളെ സംബന്ധിച്ച ഇസ്ലാമികപാഠങ്ങള്‍ വലുതായ തെറ്റി 
ധാരണകള്‍ക്ക്‌ വിധേയമായിരിക്കുന്നു. മറ്റുസമൂഹങ്ങളില്‍ അനുവദിച്ച 
ടുള്ള നിലയില്‍ ഇസ്ലാമില്‍ അടിമവ്യവസ്ഥന്ക്കു അംഗീകാരമില്ലെന്നു 
മനസ്സിലാക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. ഒന്നാമതായി, മതത്തിന്റെ പേരില്‍ ഒരു ജനത 
മറ്റൊരു ജനതയുടെ നേരെ യുദ്ധം നടത്തുകയും ബലാല്‍ക്കാരേണ മത 
പരിവര്‍ത്തനം ചെയ്യിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന സാഹചര്യത്തിലും, രണ്ടാമ 
തായി, മനുഷ്യത്വരഹിതമായ ഇത്തരമൊരു യുദ്ധത്തില്‍ ഭാഗഭാക്കായിരി 
ക്കുകയും, മൂന്നാമതായി, മതം ഉപേക്ഷിക്കാന്‍ നിര്‍ബന്ധിച്ചുകൊണ്ട്‌ 
ആരോട്‌ യുദ്ധംപെയ്തുവോ ആ ജനതയ്ക്ക്‌ അതിന്റെ നഷ്ടപരിഹാരം 
നല്‍കാന്‍ കൂട്ടാക്കാതിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നവരെ ഈ അടിസ്ഥാന 
ത്തില്‍ മാത്രം അടിമകളായി പിടിക്കാന്‍ ഇസ്ലാം അനുവദിച്ചിട്ടുണ്ട. ഈ 
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മുന്നു ഉപാധികളില്ലാതെ ആരെയെങ്കിലുംഅടിമകളാക്കുന്നതിനെ ഇസ്ലാം 
ഖണ്ഡിതമായും വിരോധിക്കുകയും അതിനെ ഹീനമായ ഒരു പാപ 
മായി കാണുകയും ചെയ്യുന്നു. ഒരാള്‍ ഭനതികമായ സകല വസ്തുക്കളെ 
യ്ക്കാള്‍ ഉപരിയായി തന്റെ മതവിശ്വാസത്തെ കാണുകയും ഈ ലോ 
കുത്തും പരലോകത്തും അതിരില്ലാത്ത പുരോഗതിയ്ക്കു നിദാനമായി 
അതിനെ സര്‍വ്വാത്മനാവിശ്വസിക്കുകയും ചെയ്തുന്നുണ്ടായിട്ടും, അയാളെ. 
വാള്‍മുന കാണിച്ചു മതം ഉപേക്ഷിക്കാന്‍ ഒരാള്‍ നിര്‍ബന്ധിക്കുന്നതാ 
യാല്‍, ആയാള്‍ യുദ്ധത്തില്‍പിടിക്കപ്പെടുന്ന പക്ഷം, അയാളുടെ ജനം യു 
പത്തിന്റെ നഷ്ടപരിഹാരം നല്‍കാന്‍ കുടുക്കാതിരിക്കുന്നുവെത്കില്‍ സ്വാ 
തന്ത്രം അത്തരമൊരാള്‍ക്ക്‌ നിഷേധിക്കപ്പെടുകതന്നെവേണമെന്ന്‌ ബു 
ദ്ധിയുള്ള ആരും സമ്മതിക്കും. ബലാല്‍ക്കാരേണ ആയുധം കാണിച്ച്‌മ 
തംപരത്താന്‍ ശ്രമിക്കുന്ന ഏതൊരുത്തനും, അഥവാ തന്റെ അധികാര 
ശക്തിയുടെ ഈക്കില്‍ മറ്റു മതങ്ങളുടെ കാര്യത്തില്‍ ഇടപെടാന്‍ ഒരു 
ഏതൊരുത്തനും മനുഷ്യകൂടുംബത്തിന്‌ പുറത്തായിരിക്കുന്ന 
മനുഷ്യകുലത്തിന്‌ ആപല്‍ക്കാരിയായ ഒരു ഭീകരവാദിയായി 
അയാളെ കാണണം, ശരിയായനിലയില്‍ മാനസാന്തരപ്പെടുകയും തന്റെ 
'അയല്‍ക്കാരനോടൊപ്പം സമാധാനപ നിക്കാന്‍ ആത്മാ 
ര്ത്ഥമായുംത; 
നിഷേധിക്കപ്പെടുകയും, അയാളെ അടിമയെപ്പോലെ; 
ന്ധിക്കുകയും വേണ്ടതാണെന്നതുകൊണ്ടാണ്‌ ഇസ്ലാം ഈ വ്യവസ്ഥ 
ഉന്നയിപ്പിടുള്ളത്‌. പിന്നെ ഒരടിമയോ എങ്ങനെ പെരുമാറണമെന്ന 
കാര്യം ഞാന്‍ നേരത്തെ വിവരിച്ചുകഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട സ്വാതന്ത്യം ഒഴിച്ച മറ്റു 
പലകാര്യങ്ങളിലും ഒരടിമ മുമ്പുള്ളതിനേക്കാള്‍ കൂടുതല്‍ ആശ്വാസക. 
രമായ ഒരു സാഹചര്യത്തിലായിരിക്കുമെന്ന്‌ മനസ്സിലാക്കേണ്ടതാണ്‌. 







































സാമ്പത്തികസംവിധാനം 


വിവിധതരക്കാരായ ജനങ്ങളുടെ അവകാശങ്ങളെ സമീകരിച്ചു 
നിയന്തരി്കുന്നതെങ്ങനെയെന്നുളളതു ഏറ്റവും സനദിഗ്ദധമായ ആധുനിക. 
സാമുഹ്യപ്രശ്നങ്ങളില്‍ ഒന്നാകുന്നു. ഇക്കാര്യത്തില്‍ ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശി 
ക്കുന്ന പരിഹാരങ്ങളെന്തെന്നു വളരെ സംക്ഷിപ്തമായി വിവരിക്കാം. 
ഭൂമിയും സൂര്യനും ചന്ദ്രനും നക്ഷത്രങ്ങളും ഉള്‍പ്പെട്ട ഈ പ്ര 
പഞ്ച സകലവും മനുഷ്യന്റെ പ്രയോജനത്തിനും ഗുണത്തിനും വേണ്ടി 
യാണ്‌ സ്ൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതെന്നത്രെ ഇസ്ലാം പഠിപ്പിക്കുന്നത്‌. ത 
ന്നിമിത്തം, ഈ എല്ലാ വസ്തുക്കളും എല്ലാവരുടെയും പൊതുസ്വത്താണ്‌. 
മറ്റൊരുഭാഗത്ത്‌ ഇസ്ലാം മറ്റൊരു സിദ്ധാന്തംകുടി അവതരിപ്പിക്കുന്നുണ്ട. 
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മനുഷ്യര്‍ പരസ്പരം എത്തരത്തിലാണ്‌ വര്‍ത്തിക്കുന്നതെന്ന്‌ കാണുവാ 
നാണ്‌ ദൈവം അവരെ സൃഷ്ടിച്ചിരിക്കുന്നതെന്നും പുരോഗതിയ്ക്കുള്ളു 
പന്തയത്തില്‍ പരസ്പരം മത്സരിക്കുവാനുള്ള വാസനയും അന്യോന്യം 
കവച്ചുകടക്കാനുളള വാഞ്ഛയും മനുഷ്യനില്‍ അന്തര്‍ലീനമായിരിക്കു 
ന്നുവെന്നും ഉള്ളതാണത്‌. 
Said) നി; 

“നന്മയില്‍ നിങ്ങള്‍ പരസ്പരം മത്സരിച്ചു പുരോഗമിക്കുവിന്‍" (204) 
എന്നുപറഞ്ഞുകൊണ്ട ഇസ്ലാം അത്തരം ആരോഗ്യപരമായ മത്സരത്തെ 
പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കുന്നു. 

മത്സരങ്ങളില്‍ ചിലര്‍ മറ്റുചിലരെക്കാള്‍ കുടുതല്‍ സമ്മാനങ്ങ 
ള്‍ക്കര്‍ഹരായിത്തീരും, ചിലര്‍ക്ക്‌ ഒന്നുംകിട്ടിയില്ലെന്നും വരും. ഈ അസ 
മതയെ ഇസ്ലാം അംഗീകരിക്കുന്നു. അല്ല, ഈ അസമത്വം ദൈവീകപരി 
പാടിയുടെ ഒരു ഭാഗമാണെന്നും തന്നിമിത്തം, അസുയയ്ക്കോ, പക്ക്കോ, 
ഇടനല്‍കരുതെന്നും അതു സിദ്ധാന്തിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ഖുര്‍ആന്‍ 


പറയുന്നു; 
നന്ന്‌; 

“അല്ലാഹു നിങ്ങളില്‍ ചിലരെ മറ്റുപിലരെക്കാള്‍ ഉപരിയാക്കി 
യിരിക്കുന്നതില്‍ നിങ്ങള്‍ അസുയപ്പെടായവിന്‍" (48). 

ദൈവം അനുവദിച്ച ഈ പ്രത്യക്ഷമായ അസമത്വം അനാവശ്യ 
മായിട്ടുള്ളതല്ലെന്നും മറിച്ച്‌, പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ ശരിയായ പ്രവര്‍ത്തന 
ത്തിനു അനുപേക്ഷണീയമായിട്ടുള്ളതാണെന്നും അര്‍ത്ഥം. കൂടുതല്‍ 
അദ്ധാനിക്കാനുള്ള പ്രാപ്തിയും, ബുദ്ധിവൈഭവവും ഗ്രാവീണ്യവും പ്ര 
ദര്‍ശിപ്പിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ അവരുടെ അദ്ധ്വാനത്തിന്റെ ശരിയായ ഫലം ആന്ധ 
രിച്ചുകൊള്ളാനുള്ള അവകാശം നിഷേധിക്കപ്പെടുകയാണെങ്കില്‍ പുരോ 
ഗമനമത്സരങ്ങളും നല്ലതിനുവേണ്ടിയുള്ള (പയത്നങ്ങളുമെല്ലാം അലി 
നിലയ്ക്കുകയും ലോകം ഒരു സ്തംഭനാവസ്ഥയിലെത്തിച്ചേരുകയും 
ചെയ്യും 

ആകയാല്‍, ബുദ്ധിസാമര്‍തഥ്യവും, അതി്രയത്നവും മുഖേന 
അധികംഫലങ്ങള്‍ ആര്‍്ജിച്ചിരിക്കുന്നവരുടെ അവകാശങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഇസ്ലാം 
അംഗീകാരംനല്‍കുന്നു. എന്നാല്‍, അതേയവസരത്തില്‍തന്നെ, അവര്‍ക്ക്‌ 
ദൈവം നല്‍കിയ ഈ അനുഗ്രഹങ്ങളില്‍ പങ്കാളികളാകുന്നതിനും ആ 
ഭാഗ്യം കുറഞ്ഞ സഹോദരങ്ങളെയും മുമ്പോട്ടുവരാന്‍ സഹായിക്കു 
കയെന്നകര്‍ത്തവ്യത്തെ കുറിച്ചു അതു നിരന്തരം ഉല്‍ബോധിപ്പിക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നു. തങ്ങള്‍ സമ്പാദിച്ച ധനത്തില്‍ പാവങ്ങള്‍ക്കും ഒരവക്കാശമു 
ണ്ടെന്നും അവര്‍ക്കതു നിഷേധിക്കപ്പെടരുതെന്നും ഇസ്ലാം ധനികരോട്‌ 
പറയുന്നു. തങ്ങളെ പോലെതന്നെ ഈ ലോകത്തിലെ വിഭവങ്ങള്‍ക്കവ 
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കാശപ്പെട്ട ആ സഹോദരര്‍ തങ്ങള്‍ മുഖേന ജീവിതം കഴിച്ചുകുടടുന്നു 
എന്നുവരുന്നത്‌ അവര്‍ക്ക്‌ യഥാര്‍ത്ഥമായ ആനന്ദത്തിനും സംതൃപ്തിക്കും 
കാരണമായിരിക്കേണ്ടതാണ്‌. അങ്ങനെ, അല്ലാഹുവിന്റെ പരിപാലനഗു 
അത്തെ തങ്ങളില്‍ വെളിപ്പെടുത്തുന്നതിനു അവര്‍ക്ക്‌ ഒരവസരം നല്‍ക 
പ്ലെട്ടിരിക്കയാണ്‌. വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു; 


tg Wi NL oe pasty 

“ദൈവം നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ നല്‍കിയിരിക്കുന്ന മുതലില്‍നിന്നു നി 
ങ്ങള്‍ പാവങ്ങള്‍ക്ക്‌ നല്‍കുവിന്‍" (24 

എന്നുവെച്ചാല്‍, നിങ്ങളുടെ പക്കല്‍ ഉള്ള മുതല്‍ പാവങ്ങളുടെ 
അവകാശം അടങ്ങിയ ഒരു നിക്ഷേപംമാശ്രമാണെന്നുതന്നെ, 

ഇതില്‍നിന്ന്‌ ഇസ്ലാം വ്യക്തിപരമായി മത്സരിച്ചു മുമ്പോട്ടു പോ 
കാനുള്ള അഭിനിവേശത്തെ ച്രോത്സാഹിപ്പിക്കുന്നുവെന്നും അതുകൊണ്ട്‌ 
ഈ അഭിനിവേശത്തെ വളര്‍ത്തുന്നതിനുവേണ്ടി ആരും ന്യായമായി സ 
മ്വാദീച്ചതിനെ സ്വായത്തമാക്കികൊള്ളാന്‍ അനുവദിക്കുന്നുണ്ടെന്നും വ്യ 
ക്തമായി, എന്നാല്‍, ഗ്രപഞ്ചത്തിലെ സകല വസ്തുക്കളും മനുഷ്യസമു 
ദായത്തിന്റെ പൊതുമുതലായിരിക്കയാല്‍ ധനികരുടെ സമ്പത്തില്‍ ദരി 
ര്‍ക്കും ഒരവകാശമുണ്ട. തന്നിമിത്തം, അവര്‍, തങ്ങളുടെ മുതലിന്റെ ഒരു 
ഭാഗം ദരിദ്രരുടെ അവകാശമെന്ന നിലയില്‍ അവരുടെ ക്ഷേമാഭിവ്യ 
ദ്ധികള്‍ക്കായി നീക്കിവെക്കേണ്ടതാണ്‌. 

ഇവിടെ ഒരു പ്രശ്നം ഉത്ഭവിച്ചേക്കാം, മനുഷ്യര്‍ക്കിടയില്‍ ഒരു 
തരം മത്സരബോധത്തെ വളര്‍ത്തേണ്ടതു അനിവാര്യമെങ്കില്‍, ആ മത്സ 
രത്തിന്റെ വഴി എല്ലാവര്‍ക്കുമായി തുറന്നിടപ്പെട്ടിരിക്കേണ്ടതും, ഏതാനും 
വ്യക്തികള്‍ക്ക്‌ മാത്രമായി അതു പരിമിതപ്പെടുത്തി ബാക്കിയുള്ളവരെ 
കേവലം പ്രേക്ഷകരായി അകറ്റിനിര്‍ത്തുന്ന സ്ഥാപനങ്ങളെയും ഉപാധി 
കളെയും ഇല്ലായ്മചെയ്യുകയോ മാറ്റുകയോ ചെയ്യേണ്ടതും ആവശ്യമ 
ല്ലോ ഈ പ്രള്‍നത്തിന്റെ പ്രാധാന്യത്തെ ഇസ്ലാം തികച്ചും അംഗീകരിക്കു 
കയും അതിന്‌ അനുകൂലമായ ഉത്തരം നല്‍കുകയും ചെയ്യുന്നു. ഇക്കാ 
ര്യത്തില്‍ ഇസ്ലാം തക്കതായ നിര്‍ദ്ദേശങ്ങളും നിയമങ്ങളും നടപ്പിലാക്കു 
ന്നുമുണ്ട്‌. അതുമുഖേന, 

(ഏ) മത്സരത്തിനുള്ള ആവേശം വളര്‍ത്തപ്പെടുകയും പ്രോത്സാ 
ഹിപ്പിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു. 

(ബി) വ്യക്തിപരമായ ഉടമാവകാശം അനുവദിക്കുകയും കരി 
നാദ്ധ്നം ചെയ്യുകയോ, ബുദ്ധിസാമര്‍ത്ഥ്യം പ്രദര്‍ശിപ്പിക്കുകയോചെ 
യുന്നവര്‍ക്ക്‌ തങ്ങളുടെ അദ്ധാനഫലം അനുഭവിച്ചുകൊള്ളാന്‍ അവ 
സരം നല്‍കുകയും ചെയ്യുന്നു. 
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(സി) ധനവാന്റെ സാമ്പത്തികോല്‍പാദനത്തില്‍ ഏതെങ്കിലും 
വിധത്തില്‍ സഹായം നല്‍കിയിടുള്ളവര്‍ക്ക്‌ അവരുടെ അവകാശങ്ങള്‍ 
സുരക്ഷിതമാക്കപ്പെടുന്നു. 

(ഡി മനുഷ്യസമുദായത്തിനുള്ള സാര്‍വ്വശ്തികപുരോഗതിയുടെ 
വാതില്‍ തുറന്നിടുന്നു. പ്രവേശനം ഒരു ്രത്യേകവര്‍ഗ്ഗത്തിലോ കൂടും 
ബത്തിലോ ഉള്ളവര്‍ക്ക്‌ മാത്രമായി പരിമിതപ്പെടുത്തുന്നില്ല, ഏറ്റവും തം 
വിഭാഗത്തിലെ അംഗങ്ങള്‍ക്കും മ്റുള്ളവരോടൊപ്പം ഏറ്റവും ഉയര്‍ന്ന 
പദവിയും പ്രതാപവും ആര്‍ജജിക്കുവാനുള്ള അവസരം പ്രദാനം ചെയ്യു 
പ്പെടുന്നു, സമ്പത്തും, അധികാരവും ഒരു പ്രത്യേക വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെയോ വി 
ഭാഗത്തിന്റെ യോ കുത്തകയായിത്തിരുന്നില്ല. 

(ത) എല്ലാവരുടെയും ആവശ്യങ്ങള്‍ തൃപ്തികരമായി പരിഹരി 
ക്കപ്പെടുന്നു. 

മേല്‍ സംഗതികള്‍ സാധിത്ര്രായമാക്കുന്നതിനു ഇസ്ലാം താഴെ 
പറയുന്ന നിര്‍ദ്ദേശങ്ങള്‍ നടപ്പില്‍വരുത്തുന്നുണ്ട; 

1ലപഞ്ചത്തിലെ സകലവസ്തുക്കളും മനുഷ്യസമുദായത്തിന്‌ 
ഒട്ടുകകുമുള്ള പൊതുസ്വത്താകുന്നു. അതുകൊണ്ട ഒന്നിന്മേലും പരിപു 
ര്‍ണമായ ഉടമാവകാശം ആര്‍ക്കുംതന്നെ ഉണ്ടായിരിക്കാവതല്ലെന്നു ഇസ്ലാം 
പഠിപ്പിക്കുന്നു, 'ഏ' ഒരു സ്വത്തിന്റെ ഉടമസ്ഥനാണെന്നു പറയുമ്പോള്‍ 
അതില്‍ മറ്റാര്‍ക്കും യാതൊരവകാശവുമില്ലെന്നര്‍ത്ഥമില്ല. എന്നാല്‍, എ" 
സ്വന്തം പ്രയത്നം മുഖേന സമ്പാദിച്ചതാകയാല്‍ ആ മുതലില്‍ 'എ? 
യുടെ പങ്ക്‌ മറ്റാരുടെതിനേക്കാളും അധികമാണ്‌ എന്നുപറയാം. ധന 
വാന്റെ സ്വത്തില്‍ ദരിശ്രര്‍കകുള്ള പങ്കിനെ അവരുടെ ഒരവകാശമായിട്ടാണ്‌ 
ഇസ്ലാം വിവരിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഖുര്‍ആനില്‍ പറയുന്നു, 


ലിവ 
“അവരുടെ മുതലില്‍ ചോദിക്കുന്നവര്‍ക്കും ചോദിക്കാന്‍ കഴിവി 


ല്ലാത്തവര്‍ക്കും അവകാശമുണ്ട്‌” (4൧2). 
വീണ്ടും വിശുദ്ധ ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു. 


ധി ധിം ക്രി ച 
"നിങ്ങളുടെ അടുത്തബന്ധുക്കള്‍ക്കും അഗതികള്‍ക്കും യാത്ര 

ക്കാര്‍ക്കും അവരുടെ അവകാശങ്ങള്‍ നല്‍കുക (30:39). 
അപ്പോള്‍, ഇസ്ലാം ധനത്തിന്റെ വിതരണവും, അനുസ്യൂതമായ 
കൈമാറ്റവുമാണ്‌ ആവശ്യപ്പെടുന്നതെന്നും ജനങ്ങളുടെ അവകാശങ്ങള്‍ 
നഷ്‌ടപ്പെടുത്തുന്ന തരത്തില്‍ ധനം കൂട്ടിവെയ്ക്കുന്നതിനെ അതു വിരോ 
ധിക്കുന്നു എന്നും വ്യക്തമാകുന്നു. ധനം ചെലവുചെയ്യുകയോ ഉപകാര 
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പ്രദമായ തരത്തില്‍ നിക്ഷേപിക്കപ്പെടുകയോ വേണം. ഏതു തരത്തിലാ 
യാലും സമുദായത്തിന്റെ ക്ഷേമത്തിനായി, പ്രത്യേകിച്ചും പാവപ്പെട്ടവ 
രുടെ ഗുണത്തിലേക്കായി അതു പ്രവഹിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കേണ്ടതാണ്‌. 
ധനം കൂമ്പാരം കുട്ടുന്നവരെപറ്റി ഖൂര്‍ആന്‍ പറയുന്നതിപ്രകാരമാണ്‌; 


SU ചടം പി മധ്യ Sous OS we cow Y al of 
Ber Wits a ASU Uae da A Ve DS foul 


“സ്വയം ലൂബ്ധ്‌ കാണിക്കുകയും, ലുബ്ധ്‌ കാണിക്കാനായി 
ജനങ്ങളോട്‌ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുകയും, അല്ലാഹു തന്റെ അനുഗ്രഹത്തില്‍നിന്നു 
തങ്ങള്‍ക്ക്‌ നല്‍കീട്ടുള്ളത്‌ മറച്ചുവെക്കുകയും ചെയ്യുന്നവരത്രെ അവര്‍. 
തീര്‍ച്ചയായും അവിശ്വാസികള്‍ക്ക്‌ നാം അപമാനകരമായ ശിക്ഷ ഒരുക്കി 
വെച്ചിരിക്കുന്നു” (4:38) 

ധനം കൂട്ടിവെക്കുകയും അതു ചെലവ ചെയ്യാതിരിക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നവരും അവരുടെ കൂട്ടുകാരും എളിമയിലായിത്തീരുമെന്നര്‍ത്ഥം. 

മ, സ്വാര്‍ത്ഥമാത്രമായ സംതൃപതിക്ക്വേണ്ടി ധനം അനിയന്ത്രി 
തമായി പെലവുചെയ്യുന്നതിനെ തടയുവാനായി ഇസ്ലാം എല്ലാ തരത്തി 
ലൂമുള്ള അമിതവ്യയങ്ങളെയും അമിതമായ സുഖഭോഗങ്ങളെയും നി 
രോധിച്ിരിക്കുന്നു, ഭക്ഷണം, വസ്ത്രം, പാര്‍പ്പിടം എന്നല്ല ജീവിത 
ത്തിലെ എല്ലാ ആവശ്യങ്ങളിലും അമിതവ്യയത്തെ അതു വിരോധിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. തന്നിമിത്തം, ഇസ്ലാമിക കലിപനകളനുസരിക്കുന്ന ഒരു മുസ്ലിം സ്വ 
കീയവും സ്വാര്‍ത്ഥപരവുമായ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കായി തന്റെ മുതലില്‍ മറ്റു 
്ളവര്‍ക്കുള്ള അവകാശങ്ങളെ ഹനിക്കുമാറ്‌ ചെലവുചെയ്യാന്‍ പാടില്ലാ 
ത്തതാണ്‌. 3 

3. ധനം ചെലവഴിക്കുകയോ, വ്യവസായങ്ങളിലും മറ്റുമായിനി 
ക്ഷേപിക്കുകയോ ചെയ്യണമെന്ന നിര്‍ദ്ദേശത്തെ വകവയ്ക്കാതെ അതു 
കൂട്ടിവെക്കുവാന്‍ ശ്രമിക്കുകയും മറ്റുള്ളവരുടെ അവകാശങ്ങളെ നഷ്ട 
പ്പെടുത്തുകയും ചെയ്യുന്നവരെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം, ഒരു കൊല്ലമോ 
അതിലധികമോ അവരുടെ അധീനത്തിലുണ്ടാകുന്ന എല്ലാ ധനത്തി 
നേലും സ്വര്‍ണ്ണാഭരണങ്ങളിന്മേലും കച്ചവടസ്ഥാപനത്തിന്മേലും മറ്റും 
രണ്ടര ശതമാനം കണ്ടി ഒരു നികുതി ചുമത്തേണ്ടതാണെന്ന്‌ ഇസ്ലാം 
കല്‍പിക്കുന്നു. അതുവകയിലുള്ള വരുമാനം, പാവങ്ങളുടെയും അഗതി 
കളുടെയും ഉന്നമനത്തിനായി ഉപയോഗപ്പെടുത്തേണ്ടതുമത്രെ.നബിതി 
രുമേനി (സ) ഈ നികുതിയുടെ ഉദ്ദേശ്യത്തെ വിവരിച്ചുകൊണ്ട്‌ ദരി്രജ 
നങ്ങള്‍ക്ക്‌ മുതലാളിമാരുടെ സമ്പത്തില്‍ സമൂഹത്തിനു അവകാശമുള്ള 
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തുകൊണ്ടാണ്‌ അദ്രില്‍നിന്ന്‌ അതു വസുല്‍ ചെയ്യുന്നതെന്ന്‌ വ്യക്തമാ 
ക്കിയിരിക്കുന്നു. ആ പൂണ്യാത്മാന്‌ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു; 


TL Ae oy യം പ 2 sl all ol 
"ദൈവം സകാത്ത്‌ നിര്‍ബന്ധമാക്കിയിരിക്കുന്നു. അതു ധനിക. 
യാരില്‍നിന്ന്‌ വസുല്‍ചെയ്ത്‌ ദരിരര്‍ക്ക്‌ തിരിച്ചുകൊടുക്കേണ്ട ഒന്നാകു 
ന്നു.” ഇവിടെ "തിരിച്ചുകൊടുക്കുക” എന്ന പദം പ്രയൂക്തമായിരിക്കുന്ന 
തില്‍നിന്നു മനസ്സിലാകുന്നത്‌ ഈ നികുതി പാവങ്ങള്‍ക്കവകാശപ്പെട്ുതാ 
ണെന്നും ധനികരുടെ മുതലില്‍ അവര്‍ക്കും പങ്കുണ്ടെന്നുമത്രെ. ഈമു 
തലിന്റെ ഉല്‍പാദനത്തില്‍ ദരിഗ്രജനങ്ങള്‍ വഹിച്ച പങ്ക്‌ ഇരയാണെന്ന്‌ 
നിജപ്പെടുത്താന്‍ നിരവ്വാഹമില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌, ഈ നിയമത്തിന്റെ വരു 
തിയില്‍ ഉള്‍പ്പെട്ട എല്ലാവരില്‍നിന്നും നികുതി വസുലാക്കപ്പെടുന്നതിനു 
വേണ്ടി ഒരു നിശ്ചിതമായ തോത്‌ നിര്‍ണയിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുകയാണ്‌, 'സകാ 
ത്ത്‌ വരുമാനത്തിനേല്‍ മാഗരമുള്ള ഒരു നികുതിയല്ല, അതു വരുമാന 
ത്തിനേലും ആസ്തിയിയേലും ഒപ്പം പുമത്തപ്പെടുന്നതത്രെ പലപ്പോഴും 
ഈതുക അറ്റാദായത്തിന്റെ 50 ശതമാനത്തോളം വരും, 
ധനികരുടെ മുതലിനെ ശുദ്ധീകരിക്കുകയാണ്‌ സകാത്തിന്റെ 
ഉദ്ദേശം എന്നു ഖുര്‍ആന്‍ മനസ്സിലാക്കിത്തരുന്നു, അതായത്‌, ആ മുത 
ലില്‍മറ്റുള്ളവരുടെ അധ്വാനവും അവകാശവുംകുടിചേര്‍ന്നിരിക്കയാല്‍ 
അതിനെ വേര്‍തിരിച്ചെടുത്തു ധനികന്‍ സ്വന്തം അവകാശം മാദ്രം സ്ഥീക 
രിച്ചു കൊള്ളുന്നതിനുവേണ്ടിയാണ്‌ ഈ അടിസ്ഥാനനികുതി ചുമത്ത 
പ്പെടുന്നത്‌. വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ മറ്റൊരിടത്ത്‌ പറയുന്നും 


ES Fs pass Bie pesados 

അവരുടെ ധനത്തില്‍നിന്ന്‌ ദാനധര്‍മ്മങ്ങള്‍ വാങ്ങുക. അതു 
വഴിനീഅവരെ ആത്മീയമായി ശുദ്ധീകരിക്കുകയും അവരുടെ അഭിവ്യ 
ദ്ധയ്ക്കായുള്ള മാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ ഒരുക്കുകയും ചെയ്യുക” (9.09). 

പാവങ്ങളുടെ എല്ല അവകാശങ്ങളെയും ധനികരുടെ മുത 
ലില്‍നിന്ന നീക്കിയെടുക്കുന്നതിനുള്ള ഏര്‍പ്പാടാണ്‌ സകാത്ത്‌ വ്യവസ്ധ 
ഇകാരം ഇസ്ലാം തൊഴിലും മുതലും തമ്മില്‍ ഒരു സന്ധിയുണ്ടാക്കിയി 
രിക്കുന്നു. തൊഴിലാളി അവന്റെ വേലയ്ക്ക്‌ പ്രതിഫലമായി കൈപ്പറ്റുന്ന 
കൂലിക്ക്‌ പുറമെ, ദരി്രജനങ്ങളുടെ ക്ഷേമാഭിവ്യദ്ധികളുടെ പേരില്‍ 
മുതലാളിയുടെ മുഴുവന്‍ മുതലിന്റെയും മേല്‍ രണ്ടര ശതമാനം കണ്ടു 
ഈ്രത്യേക നികുതി ഇസ്ലാം ഈടാക്കുന്നു. 

ക നമ്മുടെ മുമ്പിലുള്ള ഈ പശ്നത്തിന്റെ സാമ്പത്തിക വശത്തെ 
സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം സകാത്ത്‌ ഒരു ഗ്രായോഗിക പരിഹാരം നല്‍കു 
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ന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍, ഒരു ചോദ്യം അവശേഷിക്കുന്നു. മുതലാളിമാര്‍.പാവ 
ങ്ങള്‍ക്കും ഇടത്തരക്കാര്‍ക്കും അഭിവ്യദ്ധിപ്പെട്ടു കൊള്ളാനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗ 
ങ്ങള്‍ തുനന്നിടാതിരിക്കെ, ചില വിഭാഗങ്ങളുടെ കുത്തക തകര്‍ക്കപ്പെടാത്ത 
നിലയില്‍ അവര്‍ക്കെങ്ങനെ പുരോഗമിക്കാന്‍ കഴിയും? പുരോഗമനമത്സ 
രങ്ങളില്‍ ഇസ്ലാം എല്ലാവര്‍ക്കും ഒരുപോലെ പ്രോത്സാഹനം നല്‍കു 
കയും അ്ധാനത്തിന്റെയും ്രയത്നത്തിന്റെയും ഫലങ്ങള്‍ ഓരോരു 
ആര്‍ക്കും സുരക്ഷിതമാക്കികൊടുക്കുകയും ചെയ്യുന്നുണ്ടെങ്കിലും ഒരു 
വിഭാഗം മറ്റൊരുവിഭാഗത്തിന്റെ പുരോഗതി തടയുന്നതിനെ അതു ഒരു 
പ്രകുരേത്തിലും അനുവദിക്കുന്നില്ല. ഒരു പന്തയത്തില്‍ ഓട്ടം നടത്തുന്ന 
എല്ലാവരും പ്രേക്ഷകരുടെ അനുഭാവത്തിന്‌ പാത്രീഭുതരാകുന്നു. അതി 
ശീഗ്രലം ഓടുന്ന ഒരാളെ ജനങ്ങള്‍ അഭിനന്ദിക്കും. എന്നാല്‍ ഓട്ടം തുട 
ങ്ടിയശേഷം, മറ്റു ഓട്ടക്കാരെ തന്നെ കടന്നോടാതിരിക്കുന്നതിനു 
വേണ്ടി തടുത്തുനിര്‍ത്താനുള്ള ഒരാളുടെ ശ്രമത്തെ ആരുംതന്നെ വകവെ 
ചുകൊടുക്കുകയില്ല, അത്തരം പ്രവ്യത്തി എല്ലാതരം ആരോഗ്യകരമായ 
മത്സരങ്ങളെയും പരിശ്രമങ്ങളെയും അവസാനിപ്പിക്കും. മാത്രമല്ല, അത്ത 
രക്കാര്‍ എല്ലം അഭിവൃദ്ധിമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളുടെയും കുത്തകാവകാശം കരസ്ഥമാ 
ക്കുകയും ഭാഗ്യംകുറഞ്ഞ തങ്ങളുടെ സഹോദരന്മാരെ മത്സരത്തില്‍ 
പങ്കുചേര്‍ക്കാതാക്കുകയും ചെയ്യും. ഇസ്ലാം ഈ നിലപാടിനെ ഒരുവിധ 
ത്തിലും അനുവദിക്കുന്നില്ല. ഈ ദോഷത്തെ പരിഹരിക്കുകയും, ഐശ്വ 
ര്യത്തിലേക്കുള്ള മാര്‍ഗ്ഗത്തെ എല്ലാവര്‍ക്കുമായി തുറന്നിടുകയുമാണ്‌ 
ഇസ്ലാം ചെയ്യുന്നത്‌. 

ഈ ദോഷവശത്തിന്റെ അടിയില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്ന കാരണ 
ള്‍ മുഖ്യമായും മുന്നാകുന്നു, 

സ്വത്തുക്കളുടെ അവിഭാജ്യത നിലനിറുത്തുന്ന തരത്തിലുള്ള 
പിന്തുടര്‍ച്ചാവകാശനിയമം - ഇതനുസരിച്ച്‌ അച്ഛന്റെ സ്വത്ത്‌മുത്തമകനു 
മാത്രം ലഭിക്കുമാറാകുന്നു. പിതാവിനുള്ള അനിയന്ത്രിതമായ ഒസ്യത്ത 
ധികാരപ്രകാരം ഇഷ്ടക്കാര്‍ക്ക്‌ ഇഷ്ടമുള്ളത്ര മുതല്‍ ദാനം ചെയ്യപ്പെ 
ടുന്നു. 

11. പലിശവ്യവസ്ഥ - ഇതനുസരിച്ച്‌ ഒരാള്‍ക്കോ ഏതാനും ആ 
ഉുകള്‍ക്കോമാത്രം യാതൊരു തരത്തിലുള്ള അദ്ധാനവും കുടാതെ അന്യ 
രുടെ കഷ്ടപ്പാടുകളെയും ആവശ്യങ്ങളെയും ചുഷണം ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ 
ധനം യഥേഷ്ടം സ്വരുപിച്ചുവെക്കാന്‍ അവസരം ലഭിക്കുന്നു. 

1 അമിതാദായം, 

ഈതുന്നു കാരണങ്ങളാണ്‌ പല രാജ്യങ്ങളിലും സാധാരണജന 
ങ്ങളെ എല്ലാവിധ അഭിവ്യദ്ധിമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളില്‍നിന്നും തടഞ്ഞുനിര്‍ത്തുന്നത്‌. 


സ്വത്തുക്കള്‍ ഏതാനും പ്രഭുക്കന്മാരുടെ കൈകളില്‍ ചെന്നുചേരുന്നു. 
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തന്നിമിത്തം, പാവങ്ങള്‍ക്ക്‌ അതിന്റെ ഒരു അംശവും അധീനപ്പെടുത്തു 
വാന്‍ കഴിയുന്നില്ല, ഈ വിധത്തിലുള്ള അന്യായമാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ സമൂഹ 
ത്തിലെ കുത്തകക്കാരായ ഏതാനും പേര്‍ക്ക്‌ ഇഷ്ടംപോലെ ധനം സ്വ 
രൂപിച്ച്‌ കൊള്തുന്നതിനുള്ള സാദ്ധ്യത ഉണ്ടാക്കിക്കൊടുക്കുകയും ചെറു 
കിടകാര്‍ക്ക്‌ വളച്ചന്ക്കുള്ള അവസരം നഷ്ടപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്യുന്നു. 
അമിതാദായത്തിലും ധനം ഒരുപിടി മുതലാളിമാരുടെ ഇരുമ്പുപെട്ടികളി 
ലേക്ക്‌ ഒഴുകിചേരുന്നു. സ്വത്തുക്കുടെയും ധനത്തിന്റെയും കുത്തകാവ 
കാശത്തിലേയ്ക്കു നയിക്കുന്ന ഈ മുന്നു കാരണങ്ങള്‍ക്കും ഇസ്ലാം താ 
ഴെപറയുന്ന പരിഹാരങ്ങള്‍ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

(എ), പിന്തുടര്‍ച്ചംസ്വത്തുക്കള്‍ വിഭജിപ്പൈടണമെന്നു ഇസ്ലാം 
കല്പിക്കുന്നു. സ്വത്ത്‌ ഏതാനും ചിലരുടെ കൈകളില്‍ മാത്രമായി സ്വ 
രൂപിക്കപ്പെടുന്നതിനെ അതു വിരോധിക്കുന്നു. തന്റെ മുഴുവന്‍ സ്വത്തും 
ഒരാള്‍ക്ക്‌ മാത്രമായി ഒസ്യത്ത്‌ ചെയ്യുന്നതിനോ ദാനം ചെയ്യുന്നതിനോ 
ആര്‍ക്കും അധികാരമില്ല. ഇസ്ലാമിക പിന്തുടര്‍ച്ചാവകാശ നിയമമനുസ 
രിച്ച്‌ ഒരാളുടെ സ്വത്തുക്കള്‍ അയാളുടെ മാതാപിതാക്കള്‍, മക്കള്‍, വിധവ, 
സഹോദരന്മാര്‍, സഹോദരിമാര്‍, മുതലായവര്‍ക്ക്‌ വിഭജിച്ചു കൊടുക്കേ 
ണ്ടിയിരിക്കുന്നു. അതില്‍ മറ്റാര്‍ക്കുംതന്നെ ഇടപെടുവാനോ, ഈ വിത 
രണക്രമത്തില്‍ മാറ്റംവരുത്താനോ പാടുള്ളതല്ല. ഇസ്ലാമിക പിന്തുടര്‍ച്ച 
വകാശനിയമവും, ദായക്രമവും അനുവര്‍ത്തിക്കപ്പെടുന്ന രാജ്യങ്ങളില്‍ 
ധനവാനായ ഒരാളുടെ മക്കള്‍ പിതാവി സ്വരുപിച്ചുവെച്ച മുതലിനെ ആശ്ര 
യിച്ച്‌ അലസമായി കഴിഞ്ഞുകുടുവാന്‍ അനുവദിക്കപ്പെടുകയില്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍, അയാളുടെ ആ സ്ഥാവരജംഗമസ്വത്തുക്കളെല്ലാം വിവിധതര 
ക്കാരായ അവകാശികളില്‍ പങ്കിടപ്പെടേണ്ടവയാണല്ലോ, അങ്ങനെ ഓരോ 
രുത്തരും ആ മുതലില്‍നിന്ന്‌ തനിയ്ക്ക്‌ കിട്ടുന്ന വിഹിതംകൊണ്ട്‌ പുതു 
തായുള്ള ജീവിതം നയിച്ചുകൊള്ളണം. സ്വത്ത്‌ ഓരോ തലമുറയിലും വി 
ഭജിച്ചുംപുനര്‍വിജജിച്ചുംകൊണ്ടിരിക്കപ്പെടുമെന്നതിനാല്‍ മുന്നോ നാലോ 
തലമുറകള്‍കൊണ്ട്‌ വലിയ എസ്റ്റേറ്റുകള്‍പോലും ചെറിയ ചെറിയതുണ്ട 
ങ്ങളാക്കിതിരിക്കപ്പെടുന്നതും, ഒരു തൊഴിലാളിക്കോ കൃഷിക്കാരനോ 
പോലും ആ കണ്ടം വിലയ്ക്കെടുക്കാനും സ്വന്തം കൃഷി വികസിപ്പിച്ച 
ടുക്കാനും സ്വാധിക്കുന്നതുമാണ്‌. ഇപ്രകാരം ഭുവുടമസ്ഥതയിലുളള കു 
ത്തകാവകാശം കാരണമായി ജനങ്ങള്‍ക്കിടയിലുണ്ടാകുന്ന ഭിന്നതകള്‍ 
പരിഹരിക്കപ്പെടുന്നു. 

(ബീ). പലിശ കൊടുക്കുന്നതും വാങ്ങുന്നതും ഇസ്ലാംനിരോധി 
ചിരിക്കുന്നു. പലിശക്ക്‌ പണം കടംവാങ്ങാനുള്ള സാദ്ധ്യത നിമിത്തം, ഒരു 
പിടി കുത്തകമുതലാളിമാര്‍ക്ക്‌ ഇഷ്ടംപോലെ ധനം ബേതുകളില്‍നിന്നും 
മറ്റും കടമെടുക്കാനും മുതല്‍പെരുപ്പിപ്പിച്ചു കൂട്ടാനും അവസരം ലഭി 
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ക്കുന്നു. അത്തരത്തില്‍ കടം വാങ്ങാന്‍ സാദ്ധ്യതയില്ലാത്തപക്ഷം മറ്റുളള 
വരെകൂടി തങ്ങളുടെ വ്യാപാരത്തില്‍ പങ്കുചേര്‍ക്കുകയോമറ്റു ചിലര്‍ക്ക്‌ 
കൂടി അതേമാതിരി പ്രവൃത്തികള്‍ ഏറ്റെടുത്തുനടത്തുന്നതിനുളള ഒരവ 
സരം സൃഷ്ടിക്കുമാറ്‌ തങ്ങളുടെ വ്യാപാരത്തെ പരിമിതപ്പെടുത്തുകയോ 
ചെയ്യാന്‍ അവര്‍ നിര്‍ബന്ധിതരായിത്തീരും. ദേശീയ സമ്പത്ത്‌ കയ്യടക്കി 
വെക്കുന്ന വലിയവലിയ 'ടസ്്'കളും 'സിന്‍ഡിക്കേറ്റു'കളും നടത്തി 
കൊണ്ടുപോകുവാന്‍ പലിശ വ്യവസ്ഥയുടെ അഭാവത്തില്‍ സാദ്ധ്യമ 
ല്ലാതെ വരികയും ധനം ജനങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ കൂടുതല്‍ ആശാസ്യമായിവി 
തരണം ചെയ്യപ്പെടുകയും ചെയ്യും. ഇന്നു കാണുന്ന തരത്തിലുള്ള ധന 
സമ്പാദനം മനുഷ്യന്റെ ധാര്‍മികപുരോഗതിയെ തടസ്സപ്പെടുത്തുന്നതര 
ത്തിലുള്ളതാണെന്നുമാത്രമല്ല, മദ്ധ്യവര്‍ത്തികളും താഴ്‌ന്നവരുമാനക്കാ 
രുമായ വിഭാഗങ്ങള്‍ക്ക്‌ നാശം വരുത്തിവെക്കുന്നതുമാണ്‌. 

(സി). അമിതാദായത്തെ ഇസ്ലാം ഒന്നാമതായി സകാത്ത്‌ മുഖേന 
നിയന്ത്രിക്കുന്നു, സകാത്ത്‌ പാവങ്ങളുടെ ക്ഷേമത്തെ ലാക്കാക്കി ധനവാ 
നമാരില്‍നിന്നും വസുലാക്കപ്പെടുന്ന നികുതിയത്രെ.വരുമാനത്തിയേലും 
മുവധനത്തിന്മേലും ചുമത്തപ്പെടുന്ന ഈ നികുതി ദേശീയസമ്പത്ത്‌ കയു 
ടക്കി വെക്കാന്‍ മുതലാളിമാര്‍ക്ക്‌ അവസരമില്ലാതാക്കുന്നു. രണ്ടാമതായി, 
പാടവമുണ്ടായിരിക്കെ, വ്യാപാരവ്യവസായസംരംഭങ്ങളില്‍ മുതലിറക്കാന്‍ 
ധനമില്ലാതെ കുഴങ്ങുന്നവര്‍ക്ക്‌ മുലധനമിറക്കികൊടുക്കുന്നതിനും സ 
കാത്തില്‍നിന്നുള്ള വരുമാനം ഉപയോഗിക്കാവുന്നതാണ്‌. വ്യാപാരികളു 
ടെയും വ്യവസായികളുടെയും കുട്ടത്തില്‍ ഇപ്രകാരം പുതിയ പുതിയ ധീ 
ഷണകള്‍ വന്നുചേരുകയും സാമ്പത്തികവികസനത്തിനുള്ള തുല്യ അവ 
സരങ്ങള്‍ തുറന്നിടപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു, മൂന്നാമതായി, കൊള്ളലാഭ 
ത്തിനുള്ള എല്ലാ വഴികളെയും ഇസ്ലാം അടച്ചുകളയുന്നു. സാധനങ്ങള്‍ 
പൂടത്തിവെക്കുന്നതിനെയും ഇസ്ലാം കുറ്റകരമാക്കിയിരിക്കുന്നു. കൊള്ള 
ലാഭമെടുക്കുന്ന “ടസ്സ്‌'കള്‍പോലുള്ള എല്ലാതരം സ്ഥാപനങ്ങളെയും 
ഇസ്ലാം അതുമുഖേന നിരോധിച്ചിരിക്കുകയാണ്‌, ഒരു ഇസ്ലാമികഗവ 
മെന്റ്‌ ഇതു അനുവദിക്കുകയേ ഇല്ല. 

പലിശയിടപാടില്ലാതെ യാതൊരു വ്യാപാരവും നടക്കുകയി 
ല്ലെന്നു ചിലര്‍ വാദിച്ചേയ്ക്കാം. ഈ നിഗമനം ശരിയല്ല. കച്ചവടവും പലി 
ശയും തമ്മില്‍ യാതൊരു ബന്ധവും ഇല്ല. പലിശകൊണ്ടല്ല ഇന്നും കച്ച 
വടം നടന്നുവരുന്നത്‌. പാശ്ചാത്യര്‍ തങ്ങളുടെ വ്യാപാരബന്ധങ്ങള്‍ പലി 
ശദയര്‍പ്പാടിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ കെട്ടിയുറപ്പിചചിരിക്കുന്നതുകൊ 
ണ്ടാണ്‌ കച്ചവടവും പലിശയും തമ്മില്‍ ഇത്തരം അസാന്മാര്‍ഗികബന്ധം 
ഉള്ളതായി കാണപ്പെടുന്നത്‌. സ്ഥിതി ഇതായിരുന്നില്ലെങ്കില്‍ ഈ രാജ്യ 
ത്തിലെ സമാധാനജീവിതം ഇത്രയും ആപത്ഭുയിഷ്ഠമായിരിക്കയോ 
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വ്യാപാരം പലിശയേര്‍പ്പാടിനെ ആശ്രയിച്ചാകയോ ചെയ്യുകയില്ലായി 
രുന്നു. ഏതാനും നൂറ്റാണ്ടുകള്‍ മുമ്പുവരെ, ലോകവ്യാപാരത്തിന്റെ ഒരു 
വലിയ പങ്‌ കൈക്കലാക്കിയിരുന്നത്‌ മുസ്ലിംകള്‍ ആയിരുന്നു. എന്നാല്‍, 
അവര്‍ അന്നു പലിശ കൂടാതെതന്നെ അക്കാലത്തെ നിലയനുസരിച്ച്‌ 
ഏറ്റുവും വിജയകരമായ കച്ചവടം നടത്തിപ്പോന്നു. പലിശകുടാതെ അവര്‍ 
ഏറ്റവും താണ വിഭാഗക്കാരെ കുടി കടം നല്‍കി തങ്ങളുടെ കച്ചവടത്തില്‍ 
പങ്കുകാരാക്കുവാന്‍ ഒരുങ്ങിയിരുന്നു. അങ്ങിനെ, അത്തരം കച്ചവടം 
മുഖേന രാജ്യങ്ങളിലെ ഭൂരിഭാഗം ജനങ്ങള്‍ക്കും ക്ഷേമം ലഭിക്കുകയും 
ചെയ്തിരുന്നു. അതിനാല്‍, പലിശ കച്ചവടത്തിന്റെ അനുപേക്ഷണീ 
യമായ ഒരു ഘടകമല്ല. പലിശമുഖേനയുള്ള ഇന്നത്തെ കച്ചവടരീതികാ 
രണമായിട്ടാണ്‌ പലിശ വ്യവസ്ഥയില്ലെങ്കില്‍ വ്യാപാരം സ്തംഭിച്ചുപോ 
കുമെന്ന ധാരണ പരന്നത്‌. ഇന്നത്തെ വ്യവസ്ഥയില്‍ ഒരുമാറ്റം വരുത്തു 
മ്പോള്‍ പില അസനകര്യങ്ങളൊക്കെ തുടക്കത്തില്‍ അനുഭവപ്പെടുമെന്നു 
ഞാനും സമ്മതിക്കുന്നു. എന്നാല്‍, പലിശയിന്മേല്‍ എപ്രകാരമാണോ 
വ്യാപാരസ്നധത്തെ സാവധാനേന കെട്ടിപ്പടുത്തിരിക്കുന്നത്‌, അപ്രകാരം 
തന്നെ, കരത്തില്‍ ശ്രമത്തിലായി, നമുക്ക്‌ അതിനെ നിര്‍മ്മാര്‍ജ്ജനം ചെ 
യ്യാനും സാധിക്കുന്നതാണ്‌. 

മനുഷ്യസമൂദായത്തിന്റെ രക്തമുറ്റിക്കുടിക്കുന്ന അട്ടയാണ്‌ 
പലിശ. പ്രത്യകിച്ചും ഇടത്തരക്കാരുടെയും താണ വിഭാഗക്കാരുടെയും. 
മേലേക്കിടയില്‍ ഉള്ളവര്‍പോലും അതിന്റെ വിഷമയമായ സ്വാധീനത്തി 
ല്‍നിന്നും സുരക്ഷിതരല്ല. എന്നാല്‍, അവര്‍ ഒരുതരം ശ്രമാത്മകമായ 
ആനന്ദത്തില്‍ നിര്‍വൃതി അടയുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. മറ്റൊരു മൃഗ 
ത്തിന്റെ രക്തവും മാംസവുമാണെന്നു തെറ്റിദ്ധരിച്ച്‌ ന്വന്തം നാവുതന്നെ 
കല്ലില്‍ ഉരച്ചു നക്കിതിന്ന നരിയുടേതുപോലെയാണ്‌ അവരുടെ കഥ!. 
ആനന്ദം നിമിത്തം അവര്‍ അതു കയ്യൊഴിക്കാന്‍ ഇഷ്‌ടപ്പെടുന്നില്ല. വിട്ടു 
മാറാന്‍ ഒരുങ്ങിയവര്‍പോലും, നിലവിലുള്ള വ്യവസ്ഥിതിയുടെ ശക്തി 
യേറിയ സ്വാധീനത്തിന്‌ അടിമപ്പെട്ടുപോകുന്നു. 

പാശ്ചാത്യരാജ്യങ്ങളില്‍ നിലവിലുള്ള കടവ്യവസ്ഥരണ്ടു രകാ 
രത്തില്‍ ലോകസമാധാനത്തിനു ഭീഷണിയാണ്‌. ഒന്നാമതായി, ഏതാനും 
ചിലരുടെ കൈകളില്‍മാത്രം ധനം കുമിഞ്ഞുകുടുന്നതിനു അത്‌ കാരണ 
മാകുന്നു. രണ്ടാമതായി, അതു യുദ്ധത്തിനു എളുപ്പംകൂട്ടുന്നു. പലിശവ്യ 
വസ്ഥയിന്മേല്‍ കടമ്െടുപ്പിനുള്ള സാദ്ധ്യതയുണ്ടായിരുന്നതുകൊണ്ട 
ല്ലെങ്കില്‍ ഏതാനും കൊല്ലങ്ങള്‍ക്കുമുന്ന്‌ ലോകംകണ്ട തരത്തിലുള്ള 
ഭയാനകമായ ഒരു യുദ്ധത്തിന്‌ തയ്യാറെടുക്കാന്‍ ഒരു ഗവണ്‍മെന്റും ധൈ 
ര്യപ്പെടുമെന്ന്‌ എനിക്കുതോന്നുന്നില്ല. യുദ്ധത്തിലേര്‍പ്പെട്ട ഓരോ രാ 
കീട്രത്തിനും സഹിക്കേണ്ടിവന്ന വമ്പിച്ച ചിലി, അതാത്‌ രാജ്യങ്ങളിലെ 
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ജനങ്ങള്‍ നേരീട്ടുവഹിക്കേണ്ടിവന്നിരുന്നെങ്കില്‍ ദൂര്‍വ്വഹമായ ഈ സാ 
മ്ത്തികഭാരംപേറാന്‍ ഒരു രാജ്യവും ഒരുങ്ങുമായിരുന്നില്ല. ദീര്‍ഘവും 
മാരകവുമായ ഈ യുദ്ധം പലിശവ്യവസ്ഥ കാരണമായി മാശ്രമാണ്‌ നട 
ത്താന്‍ കഴിഞ്ഞത്‌. പലിശവ്യവസ്ഥയിന്മേല്‍ വമ്പിച്ച കടമെടുപ്പുകള്‍ക്ക്‌ 
സാദ്ധ്യത ഉണ്ടായിരുന്നില്ലെങ്കില്‍ യുദ്ധം ശരിക്കും അവസാനിച്ചതിനും 
എശ്രയോമുമ്പുതന്നെ നിരവധി രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ യുദ്ധത്തില്‍നിന്നും പി 
ന്‍വാങ്ങിയിട്ടുണ്ടാകുമായിരുന്നു. എന്തെന്നാല്‍, തങ്ങളുടെ വിഭവങ്ങള്‍ 
നഷ്ടപ്പെട്ടുപോവുകയും ആളും അര്‍ത്ഥവും കുറ്റകരമായ തരത്തില്‍ദു 
ര്‍വ്യയം ചെയ്യപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നതിനെതിരെ ജനങ്ങള്‍ പ്രതിഷേ 
ധിച്ചു ലഹളക്കൊരുങ്ങിയേക്കുമായിരുന്നു. പക്ഷെ, പലിശവ്യവസ്ഥയി 
യ്യേലുള്ള കുടസ്രമ്പദായം കാരണം ഗ്രത്യക്ഷനികുതി (Direct Taxation) 
കൂടാതെതന്നെ നാശകരമായ ഈ യുദ്ധം തുടര്‍ന്നു നടത്തികൊണ്ടുപോ 
കൂവാന്‍ ഗവണ്‍മെന്റുകള്‍ക്ക്‌ സാധിക്കുമാറായി. ഇപ്പോള്‍ തങ്ങളുടെ ചു 
മലില്‍വെക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ഭാരം ഈ രാജ്യങ്ങളിലെ ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ നേ 
രിട്ടു അനുവപ്പെടുന്നില്ലെങ്കിലും, ദേശീയ കടഭാരം നിമിത്തം അവര്‍ കു 
നിപ്പോയിരിക്കുകയാണ്‌, ആ ഭാരമിറക്കുവാന്‍ ഏതാനും തലമുറക 
തന്നെ പരിശ്രമിക്കേണ്ടിവരും. ഇത്തരം കടമെടുപ്പുകള്‍ അസാദ്ധ്യമഠ 
യിരുന്നാലും യുദ്ധത്തിന്റെ, ഫലപരിണതി മറിച്ചഠകുമായിരുന്നില്ല. ഒരു 
പക്ഷെ, യുദ്ധംതന്നെയും ഒഴിവാക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞിരിക്കുമായിരുന്നു. അഥവാ, 
യുദ്ധം നടന്നുവെങ്കില്‍തന്നെ യുദ്ധോദ്യുകതരാഷ്ട്രങ്ങള്‍ എളുപ്പത്തില്‍ 
പാപ്പരായിപ്പോകയും ഒരൊറ്റ കൊല്ലത്തിനിടയില്‍തന്നെ സമാധാന സ 
ന്ധിയുണ്ടാക്കുകയും അങ്ങനെ ലോകം അതിന്റെ പുരോഗതിയുടെ രാജ 
പാതയില്‍ വീണ്ടും പ്രയാണം തുടരുകയും ചെയ്തിരിക്കുമായിരുന്നു. 
നിരായുധീകരണത്തിന്റെ ആവശ്യം ഇന്നു ഉന്നയിക്കപ്പെട്ടുകാ 
ണുന്നുണ്ട്‌. ഇതു നല്ലതുതന്നെ. പക്ഷെ, ഭാഗികമായ ഒരു നടപടിമാത്രമാ 
ണിത്‌, യുദ്ധം ആവര്‍ത്തിക്പ്പൈടുകയില്ലെന്നതിന്‌ യാതൊരുറപ്പും അതു 
നല്‍കുന്നില്ല. യുദ്ധം ചെയ്യാന്‍ ഒരു ഗവണ്‍മെന്റ്‌ ഉദ്ദേശിക്കുന്നതോടെ പട 
ക്കോപ്പുകളുണ്ടാക്കാന്‍ ഒരു പ്രയാസവും നേരിടുകയില്ല, പലിശ നിരോ 
ധിക്കുകയെന്നത്‌ മാത്രമാണ്‌ യുദ്ധം അവസാനിപ്പിക്കാനുള്ള ഒരേയൊരു 
മാര്‍ഗ്ഗം. പലിശ യുദ്ധത്തിലേയ്ക്ക്‌ നയിക്കുന്നു എന്നു വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ 
പറയുന്നു. ഇതു നമുക്ക്‌ നമ്മുടെ കണ്ണുകള്‍കൊണ്ടുതന്നെ നോക്കികാ 
മാന്‍ കഴിയുന്നു. വിവിധ രാജ്യങ്ങളിലെ സാമൂഹ്യരകരമങ്ങളില്‍നിന്നു 
പലിശവ്യവസ്ഥയെ പിഴുതെറിയുമ്പോള്‍ മാത്രമെ ആഭ്യന്തരവും ബാഹ്യ 
വുമായ എല്ലാതരം യുദ്ധങ്ങള്‍ക്കും അറുതിവരുകയുളളു. അപ്പോള്‍മാത്ര 
മാണ്‌ പാലുംതേനും ഒഴുകുന്ന സുന്ദരമായ ഒരു നവലോകം നമുക്കാശി 
ക്കാന്‍ കഴിയുക, ധനവാന്മാര്‍ പാവങ്ങളെ ചുഷണം ചെയ്യുന്നത്‌ അപ്പോള്‍ 
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നിലയ്ക്കും, ദേശീയമായ അഭിമാനം രക്ഷിക്കുന്നതിനായിട്ടല്ലാതെ യുദ്ധം 
ചെയ്യാന്‍ ഗവണ്‍മെന്റുകള്‍ അപ്പോള്‍ ഭയപ്പെടും. ദേശീയലക്ഷ്യങ്ങള്‍ക്കു 
വേണ്ടി എന്തു ത്യാഗവും വരിക്കുവാന്‍ ജനത മൂന്നോട്ടുവരുന്നതായി ഭര 
ണാധികാരികള്‍ അപ്പോള്‍ കാണുമാറാകും. ഒരു രാഷ്ട്രത്തലവനും 
അയാളുടെ വ്യാമോഹങ്ങള്‍ പുലര്‍ത്തുവാനായിമാത്രം രാജ്യത്തെ യുദ്ധ 
ത്തിലേക്ക്‌ വലിച്ചിഴയ്ക്കാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ലാതെവരും. ൦ 

ധനം ഏതാനും ചിലരുടെ കൈകളില്‍ ചെന്നുചേരുന്നതിനുള്ള 
മറ്റൊരു ഉപാധി ഖനികളാണ്‌. ഇക്കാര്യത്തിലും ഇസ്ലാം ആവശ്യമായപ 
രിഹാരമാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിട്ടു. അതനുസരിച്ചി ഖനികളില്‍ അഞ്ചി 
ലൊന്ന്‌ സ്റ്റേറ്റിനു അവകാശപ്പെട്ടതായിരിക്കും. ഇങ്ങനെ എല്ലം ഖനികളു 
ടെയും ഉടമസ്ഥതയില്‍ സ്റ്റേറ്റിനു പങ്കുണ്ടായിരിക്കുന്നതാണ്‌. ഇതോ 
ടൊപ്പം സകാത്ത്‌ വ്യവസ്ഥയും കൂടി ചേര്‍ന്നാല്‍ ദേശീയ സമ്പത്തില്‍ ദരി 
ശ്രജനങ്ങള്‍ക്കുള്ള അവകാശങ്ങള്‍ സുരക്ഷിതമായിരിക്കും. ഒരാള്‍ തന്റെ 
എസ്റ്റേറ്റില്‍ ഖനി കണ്ടെത്തുകയും വേണ്ട്ര മുതലിറക്കാനുള്ള ധനമി 
ല്ലാത്തതുകൊണ്്‌ അതു ഗ്രയോജനപ്പെടുത്താന്‍ സാധിക്കാതെ വരി 
കയും ചെയ്യുന്നപക്ഷം തക്കതായ നഷ്ടപരിഹാരം നല്‍കികൊണ്ട്‌ സ്റ്റേററ്‌ 
അതേറ്റെടുക്കുന്നതായിരിക്കും. അഥവാ, മുന്നാമതൊരു കക്ഷിക്ക്‌ തന്റെ 
അവകാശം അയാള്‍ക്ക്‌ വില്‍ക്കാവുന്നതാണ്‌. 


രാഷ്ട്രാന്തരീയ ബന്ധങ്ങള്‍ 


സാര്‍വ്വദേശീയ സംഘര്‍ഷങ്ങള്‍ക്കും യുദ്ധങ്ങള്‍ക്കുമുള്ള കാര 
ണങ്ങളെ പാടെ നിര്‍മ്മാര്‍ജ്ജനം ചെയ്യുവാന്‍ സാധിക്കുമാര്‍ ഒരു ലോക 
ഗവണ്‍മെന്റ്‌ (World Goverment) സ്ഥാപിക്കുകയെന്നതാണ്‌ ഇസ്ലാം 
മിന്റെ ലക്ഷ്യം എന്ന സംഗതി തുടക്കത്തില്‍ തന്നെ ഞാനിവിടെ ചുണ്ടി 
കാണിച്ചുകൊള്ളട്ടെ. ഓരോ രാജ്യവും അതാതിന്റേതായ ലക്ഷ്യങ്ങളനു 
സരിച്ച്‌ ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതിന്‌ സ്വതന്ത്രമായിരിക്കും. ദേശീയമായ കാര്യ 
ങ്ങളില്‍ ഓരോ രാജ്യത്തിനും പരിപൂര്‍ണ്ണമായ സ്വയംഭരണാധികാരം 
ഉണ്ടായിരിക്കുമെങ്കിലും അതു ലോക ഫെഡറല്‍ഗവണ്‍മെന്റിന്റെ ഒരു 
ഭാഗം മാത്രമായിരിക്കുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍ ഈ ലക്ഷ്യം സാക്ഷാത്ക 
രിക്കപ്പെടുന്നതിനുവേണ്ടി യാതൊരു തരത്തിലുള്ള പ്രക്ഷോഭവും നട 
ത്താന്‍ അതനുവദിക്കുന്നില്ല. വിവിധ രാജ്യങ്ങളിലെ ജനങ്ങളുടെ 
ഹിതത്തിന്‌ ഇക്കാര്യം വിട്ടുകൊടുക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. മുസ്ലിം 
ഗവണ്‍മെന്റുകള്‍തന്നെയും ഇതിന്‌ നിര്‍ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നില്ല. ദേശീയ 
പ്രശ്നങ്ങള്‍ ദേശീയ ഭരണാധികാരികളാല്‍തന്നെ പരിഹരിക്കപ്പെടുന്ന 
തിനനുവദിച്ചുകൊണ്ട്‌, മനുഷ്യരാശിയെ ആകമാനം ബാധിക്കുന്ന കാര്യ 





മട 


ങ്ങളില്‍ ഐകൃബോധത്തോടുകുടി പ്രവര്‍ത്തിക്കുമാര്‍ ലോകജനതകള്‍ 
പ്രബുദ്ധരായിത്തീരുകയും , ദേശീയമായ സ്പര്‍ദ്ധയും വൈരവും വി 
സ്മരിക്കുവാനും സാര്‍വ്വത്രികക്ഷേമം പുലരുമാറാകുന്നതിന്‌ സങ്കുചി 
തമായ ദേശീയത്വത്തെ മറയത്തെറിയുവാനും രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ തയ്യാറാകൂ 
നതുവരെയും ഇന്നത്തെ അന്താരാഷ്ട്രീയ ബന്ധങ്ങളെ ഏറ്റവും 
ശ്രേയോന്മുഖമായ വിധത്തില്‍ ഉറപ്പിക്കുകയാണ്‌ നാം വേണ്ടത്‌. ആക. 
യാല്‍, ഇന്നത്തെ നിലപാടില്‍ സാര്‍വ്വദേശീയബന്ധങ്ങളെ സംബന്ധിച്ച 
ടത്തോളം ഇസ്ലാം എന്താണ്‌ പഠിപ്പിക്കുന്നതെന്നു മാത്രം വിവരിക്കാ 
നാണ്‌ ഞാനുദ്ദേശിക്കുന്നത്‌, 

സാര്‍വ്വദേശീയതര്‍ക്കങ്ങള്‍ക്കും ശണ്ഠകള്‍ക്കുമുള്ള കാരണ 
ങ്ങളില്‍ ഒന്നു ഒരു രാഷ്ട്രം അനുഭവിക്കുന്ന സുഖസരകര്യങ്ങളെ മറ്റം 
രു രാഷ്ട്രം അസുയാദൃഷ്ടികളോടെ വീക്ഷിക്കുകയും, ഒരു രാഷ്ട്രം 
മറ്റൊരു രാഷ്ട്രത്തിന്റെ ദയര്‍ബല്യങ്ങളില്‍നിന്നു മുതലെടുക്കുവാന്‍ ശ്ര 
മിക്കുകയും ചെയ്യുന്നുവെന്നതാണ്‌. ഇതുസംബന്ധിച്ച്‌ അത്തരം എ 
ഭ്ലാവിധശണ്ഠകളുടെയും കാരണങ്ങളെ ഇല്ലായ്മചെയ്യുന്നതിന്‌ പര്യാ 
പ്തമായ ഒരു നിയമം ഇസ്ലാം നടപ്പില്‍വരുത്തുന്നു. വിശുദ്ധ ഖുര്‍ആന്‍ 
പറയുന്നു: 

ധി gee bell ay aa Lb ഥി Hse ധ്യ 
Thy Hh dd 

മറ്റു ജനതകള്‍ക്ക്‌ അവരുടെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെ പരീക്ഷിക്കാ 
നായി നാം നല്‍കിയിരിക്കുന്ന ഭാതികാനുഗ്രഹങ്ങളുടെമേല്‍ നിങ്ങള്‍ 
അസൂയയോടെ കണ്ണുവെക്കരുത്‌. ദൈവം നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ എന്തു പ്രദാനം 
ചെയ്തിരിക്കുന്നുവോ അതത്രെ ഗുണകരവും നിലനില്‍ക്കുന്നതും.” 
(oa). 

എന്നുവെച്ചാല്‍, മറ്റുള്ളവരില്‍നിന്നും പിടിച്ചുപറ്റിയമുതല്‍ നി 
ലനില്‍ക്കുന്നതോ പ്രയോജനകരമായിരിക്കുന്നതോ അല്ലെന്നും ദൈവം 
നല്‍കിയതുമാത്രമെ പരലോകത്തേക്ക്‌ കൂടി ്രയോജനകരമായിരിക്കു 
കരയുള്ളുവെന്നുംതന്നെ. 

സാര്‍വ്വദേശീയസംഘര്‍ഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാരണമായിത്തിരുന്ന മറ്റൊ 
രു സംഗതി രാഷ്ഴ്രാന്തരീയവിരോധവും പകയും അത്രെ. ഉദാഹരണ 
മായി, ഒരു രാഷ്ട്രം മറ്റൊരു രാഷ്ട്രത്തിന്റെ നേരെ അന്യായം പ്രവര്‍ത്തി 
ക്കുകയും ഒടുവില്‍ താത്ക്കാലികമായ ഒരു സന്ധിയുണ്ടാക്കി ഇരുവരും 
പരസ്പരം ഇണങ്ങുകയും ചെയ്യുന്നു. എന്നാല്‍ ആക്രമിക്കപ്പെട്ട രാഷ്ട്രം 
അക്രമിരാഷ്ട്രത്തിനെതിരായി ഒരുതരം പക ഉളളില്‍ വെച്ചുപോറ്റുകയും 
ആരാഷ്ട്രത്തിനു ദോഷംവരുത്തുവാനും അതില്‍നിന്നു മുതലെടുക്കു. 
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വാനും ശ്രമിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ഇസ്ലാം ഇതു വിരോധി 
ക്കുകയും ഇത്തരം കാര്യങ്ങളില്‍ സത്യസന്ധതയും ആര്‍ജ്ജവവും ഗ്ര 
ദര്‍ശിപ്പിക്കാന്‍ ആജ്ഞാപിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ഖുര്‍ആന്‍ ഇപ്രകാരം 
പറയുന്നു; 
PS DS oS mg Vg dail shag Ab pls TSS Lad ad tal 
ET TTT 
അല്ലയോ വിശ്വാസികളെ, നിങ്ങളുടെ എല്ലം പ്രവൃത്തികളും 
ദൈവത്തിനുവേണ്ടിയായിരിക്കുകയും, ജനങ്ങളോടു നീതിപൂര്‍വ്വം പെ 
രുമാറുകയും ചെയ്യുവിന്‍, ഒരു കൂട്ടര്‍ക്ക്‌ നിങ്ങളോടുള്ള വിരോധം അവ 
രോടു അനീതി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതിന്‌ നിങ്ങളെ ധേപരിപ്പിക്കാതിരിക്കടെ! 
നീതിചെയ്യുവിന്‍, ഇതത്രെ ഭക്തിയോടടുത്തത്‌. ദൈവത്തെ നിങ്ങളുടെ 
പരിചയാക്കുവിന്‍. നിങ്ങള്‍ ചെയ്യുന്നതെന്തോ അതു അവന്‍ നല്ലവണ്ണം 
അറിയുന്നു” 
മേല്‍ രണ്ടു കല്പനകളുടെയും വെളിച്ചത്തില്‍ ഒരു ഇസ്ലാമിക 
രാഷ്ട്രത്തിനു രാഷ്ട്രാന്തരീയ ബന്ധങ്ങളെ അപകടപ്പെടുത്തുകയെന്ന 
അപരാധം ചെയ്യാന്‍ ഒക്കുകയില്ല. ഇതരരാജ്യങ്ങളുടെ സമ്പത്തുകളു 
ടെയോ ഭരണങ്ങളുടെയോ നേരെ കണ്ണു വെക്കരുതെന്നും വ്യക്തിനി 
മായ ധാര്‍മികതയോടൊപ്പം ദേശീയ ധാര്‍മ്മികതയും കാത്തുപോരേ 
ണ്ടതാണെന്നും മുസ്ലിംകള്‍ ആജ്ഞാപിക്കപ്െട്ടിരിക്കുന്നു. 
ഉടമ്പടികളുടെ പവിത്രതയെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം, ഉടമ്പടി 
യില്‍ ഭാഗഭാക്കായ ഉഭയകക്ഷികള്‍ മാത്രമല്ല, ആ കക്ഷികളോടു കരാറി 
ലേര്‍പ്പെട്ട മറ്റുകക്ഷികള്‍ പരസ്പരമുള്ള നിശ്ചയങ്ങളെയും പൂര്‍ണ 
മായും പാലിച്ചുപോരേണ്ടതാണെന്നു ഇസ്ലാം അനുശാസിക്കുന്നു. അ 
പ്പോള്‍, ഒരു ഇസ്ലാമികരാഷ്ട്രത്തിന്‌ അതിന്റെ മീശ്രരാജ്യങ്ങളുമായി 
സഖ്യം ചെയ്തിട്ടുള്ള രാഷ്ട്രങ്ങളുടെ നേരെ, അവ ശ്രതുസാഗ്രാജ്യ 
ത്തിന്റെ ഭാഗമാണെന്ന്‌ വന്നാലും, ശത്രുപക്ഷത്ത്‌ പരസ്യമായും ചേരു. 
കയോ ശത്രുക്കളെ സജീവമായി സഹായിക്കുകയോ ചെയ്യുന്നതുവരെ 
യുദ്ധം പ്രഖ്യാപിക്കുവാന്‍ പാടുള്ളതല്ലെന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. ഉഭയ സമ്മത 
ത്തിലേര്‍പ്പെട്ട ഒരു രാഷ്ട്രം ചതി പ്രയോഗിക്കുമെന്ന്‌ ഭയമുണ്ടെന്നുവ 
നാലും മുന്നറിയിപ്പുകൂടാതെ അതിനെ ആക്രമിക്കുകയോ, അന്യായമാ 
യതരത്തില്‍ ആ രാഷ്ട്രത്തില്‍നിന്നും മുതലെടുക്കുകയോ ചെയ്തു 
കൂടാ. അപ്രകാരം വിശ്വാസവഞ്ചന ചെയ്തിരിക്കയാല്‍ ഉടമ്പടി ദുര്‍ബല 
പ്പേട്ടിരിക്കുന്നുവെന്നറിയിച്ചുകൊണ്ട്‌ ചതിപ്രയോഗം തുടരുകയാണെ 
ക്കില്‍ യുദ്ധം പ്രഖ്യാപിക്കുന്നതാണെന്നു പ്രസ്തുത രാഷ്ട്രത്തെ താക്കീ 
തുചെയ്യേണ്ടതാണ്‌. 
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യുദ്ധത്തെ നേരിടുവാന്‍ സദാ സന്നദ്ധമായിരിക്കുകയെന്നതു 
സമാധാനത്തെ നിലനിര്‍ത്തുന്നതിനുള്ള ഒരു ഉപാധിയാണെന്നുവേണം 
പറയാന്‍. എന്തെന്നാല്‍, നിങ്ങളുടെ അഗ്രത ശ്രതുവിന്‌ ആക്രമണ 
ഗ്വചോദനം നല്‍കാന്‍ കാരണമായേക്കും, തന്നിമിത്തം, ഒരുമുസ്ലിംസ്റ്റ്‌ 
രാജ്യരക്ഷാ കാര്യത്തില്‍ എല്ലായിപ്പോഴും ജാഗരുകരായിരിക്കണമെന്നു 
ഇസ്ലാം കല്പിക്കുന്നു. വിവിധദേശങ്ങളില്‍ വിവിധഗവണ്‍മെന്റുകളുള്ളി 
ടത്തോളം കാലം യുദ്ധഭീതിയ്ക്കവകാശമുണ്ട്‌. രാജ്യരക്ഷയില്‍ കാണി 
ക്കുന്ന അമാന്തം ഒരു ഇസ്ലാമിക രാഷ്ട്രത്തിനുനേരെ യുദ്ധം പ്രഖ്യാപി 
ക്കുന്നതിനു ഇതര രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ക്ക്‌ പ്രേണനല്‍കാന്‍ കാരണമാകരുത്‌. 

ഒരു ഇസ്ലാമിക്‌ സ്റ്റേറ്റ്‌ യുദ്ധത്തിലേക്ക്‌ വലിച്ചിഴക്കപ്പെടുകയാ 
ണെങ്കില്‍, സ്ത്രീകളെയും കുട്ടികളെയും ന്‌സുമാരെയും ്രായാധിക്യ 
മുള്ളവരെയും മതകാര്യങ്ങളില്‍ മാത്രം സേവനമര്‍പ്പിച്ചുകഴിയുന്നവ 
രെയും യുദ്ധക്കെടുതികളില്‍നിന്ന്‌ രക്ഷിക്കുവാന്‍ പ്രത്യേകം സൂക്ഷി 
ക്കേണ്ടത്‌ അതിന്റെ കര്‍ത്തവ്യമായിരിക്കും, യുദ്ധത്തില്‍ നേരിട്ടുപ്കെടു 
ത്തിട്ടുള്ളവരെയും യുദ്ധരംഗങ്ങളില്‍ മുന്നിടുന്നവരെയും നിഗ്രഹിച്ചു 
കൊള്ളുവാന്‍ അനുവാദമുണ്ട്‌. എങ്കിലും, പരിക്കേറ്റവരെ ശുശ്രുഷിക്കു 
വാനുള്ള ഏര്‍പ്പാടുകള്‍ ചെയ്യേണ്ടതും അനാവശ്യമായ നാശനഷ്ടങ്ങള്‍ 
വരുത്താതിരിക്കേണ്ടതും ആണ്‌. രാജ്യരക്ഷയ്ക്ക്‌ അനിവാര്യമായിരിക്കു 
ന്നില്ലെങ്കിലും ശ്രുവെ നിഷ്ര്കിയനാക്കി ചെയ്യുന്നതിന്‌ അത്യവേശ്യമ 
ല്ലെന്നു വരികിലും വിളകള്‍, വൃക്ഷങ്ങള്‍, കെട്ടിടങ്ങള്‍, എന്നിവയൊന്നും 
നശിപ്പിച്ചുകുടാ. യുദ്ധാനന്തരം ഒരു രാഷ്ട്രത്തെ ദുര്‍ബലമാക്കുന്നതി 
നുവേണ്ടിമാത്രം അതിനു നാശനഷ്ടങ്ങള്‍ വരുത്തിവെക്കുകയുമരുത്‌. 
എതിര്‍കക്ഷി, വഞ്ചനാപരമായ ഒരടവ്‌ പ്രയോഗിക്കുകയാണെന്നും, 
സമയം കിട്ടാനുള്ള തന്ത്രമാണെന്നും ഉള്ള ഈഹത്തെ മാത്രം അടിസ്ഥാ 
നമാക്കി സമാധാനത്തിനോ സന്ധിക്കോ ഉള്ള നിര്‍ദ്ദേശങ്ങളെ നിരാകരി 
ക്കാന്‍ പാടുള്ളതല്ല. വഞ്ചന പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ വെളിപ്പെടാത്തിടത്തോളം 
അത്തരം നിര്‍ദ്ദേശങ്ങളെ സ്വാഗതം ചെയ്യുകയാണ്‌ വേണ്ടത്‌. 

സാര്‍വ്വദേശീയ തര്‍ക്കങ്ങള്‍ പരിഹരിക്കുന്നതിനു അടുത്തു 
സ്ഥാപിതമായ 'സര്‍വ്വരാജ്യ സഖ്യസല്‍' (Lര്ധംfഴatioനട)* പോലുള്ള 
ഒരു സ്ഥാപനം രൂപവല്‍ക്കരിക്കാനാണ്‌ ഇസ്ലാം നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നത്‌. 
എന്നാല്‍, ഇന്നത്തെ 'ലീഗ്‌' ഇസ്ലാം വിഭാവനം ചെയ്യുന്ന തരത്തില്‍ ഇതു 
വരെയും പൂര്‍ണമായ രൂപം കൈകൊണ്ടിട്ടില്ലെന്നു മനസ്സിലാക്കേണ്ടിയി 
രിക്കുന്നു. 





* ഐകയരാഷ്ടട സഭ എന്നു തര്‍ജ്ജമ ചെയ്യാം. ലീഗ്‌ ഓഫ്‌ നേഷന്‍സിന്റെ പല 
നതകളും 'യുനോ'വിനുമുണ്ടെങ്കിലും അത്‌ താരതമ്യേന ഏറ്റവും പുരോഗമനപര 
മാണ്‌. -വിഡ. 
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വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു; 
പ്രി OU Loge lal ചിയ 
Ce he Se Ob WM tet > A ls 
ated og UO lyst dul 
“ണ്ടുവിശ്വാസി വിഭാഗങ്ങള്‍ പരസ്പരം ശണ്ഠയായാല്‍ അവര്‍ 
തമ്മില്‍ സന്ധിയുണ്ടാക്കുവിന്‍ ( അവര്‍ അന്യോന്യം ഒരു യുദ്ധത്തില്‍ 
ഏര്‍പ്പെടാതിരിക്കുന്നതിനും സംഘര്‍ഷകാരണങ്ങളെ ഇല്ലാതാക്കുന്ന 
തിനും ഇതരമുസ്ലിം രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ ശ്രമിക്കുകയും ഓരോന്നിന്റെയും 
ന്യായമായ അവകാശങ്ങളെ വീണ്ടെടുത്തുകൊടുക്കുകയും ചെയ്യേണ്ട 
താണെന്നര്‍ത്ഥം). എന്നാല്‍ അവയില്‍ ഒന്നു മറ്റൊന്നിനെ അരകമിക്കുക 
യാണെങ്കില്‍ (യു.എന്‍ .ഒ.വിന്റെ) അവാര്‍ഡ്‌ സ്വീകരിക്കുവാന്‍ കുട്ടാക്കം 
തിരിക്കുകയാണെങ്കില്‍) ആ രാഷ്ട്രം അല്ലാഹുവിന്റെ കല്പനയ്ക്ക്‌ കീഴ 
ടങ്ങുന്നതുവരെ (നീതിപൂര്‍വ്വകമായ ഒരു തീര്‍പ്പിന്‌ അതു വഴിപ്പെടുന്നതു 
വരെ)മറ്റെല്ലാ രാഷ്ട്രങ്ങളും ഒന്നുചേർന്നു അതിനെ എതിര്‍ക്കേണ്ടതും 
വഴിപ്പെടുന്നപക്ഷം ആ രാഷ്ട്രവുമായി സമാധാനസന്ധിയുണ്ടാക്കേ 
ണ്ടതും അപ്പോള്‍ ആ രാഷ്ട്രത്തോട്‌ നീതിയോടും സമഭാവനയോടും 
കുടി ses Pena ആണ്‌. എന്തെന്നാല്‍, അല്ലാഹു നീതിമാന്മാരെ 





(സാര്‍വ്വദേശീയ സമാധാനം സ്ഥാപിക്കുന്നതിനുതാഴെ പറയുന്ന 
സംഗതികളാണ്‌ പ്രസ്തുത വാക്യങ്ങളിലൂടെ ഇസ്ലാം നടപ്പാക്കുന്നത്‌: 

രണ്ടു രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ തമ്മില്‍ തര്‍ക്കം ഉല്‍ഭവിച്ചാല്‍ ഏതെങ്കിലും 
ഒരു പക്ഷത്ത്‌ ചേരുന്നതിനുപകരം മറ്റു രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ പ്രശ്നം ഐക്യരാ 
ഷ്ര്രസഭയ്ക്ക്‌ സമര്‍പ്പിക്കുന്നതിന്‌ ഉഭയകക്ഷികള്‍ക്ക്‌ ഉടനടി നോട്ടീസ്‌ 
നല്‍കേണ്ടതാണ്‌. അവ അതിനു സമ്മതിക്കുകയാണെങ്കില്‍ തര്‍ക്കം സര 
ഹാര്‍ദ്ദപരമായിതന്നെ തീരുമാനിക്കപ്പെടും. എന്നാല്‍, അവയിലൊരു 
രാഷ്ട്രം ഐക്യരാഷ്ട്രസഭയക്ക്‌ വഴങ്ങാതിരിക്കുകയോ, അഥവാ, പ്രശ്നം 
സമര്‍പ്പിച്ചിട്ടും സഭയുടെ തീര്‍പ്പ്‌ സ്വീകരിക്കാന്‍ കൂട്ടാക്കാതെ യുദ്ധത്തി 
നൊരുങ്ങുകയോ, ചെയ്യുകയാണെങ്കില്‍ മറ്റെല്ലാ രാഷ്ട്രങ്ങളും ഒന്നു 
ചേര്‍ന്നു ആ രാഷ്ട്രത്തേറുടു പൊരുതണം. ഒരു രാഷ്ട്രത്തിനും അതെ 
ശ്രമാശ്രം സുശക്തമാകട്ടെ, സംയുക്തരാഷ്ട്രങ്ങളുടെ ഏകീകൃത മുന്ന 
ണിയെ ചെറുക്കുവാന്‍ സാധിക്കുകയില്ലെന്നതിനാല്‍ ആ രാഷ്ട്രം അവി 
ഉംബം കീഴടങ്ങാന്‍ നിര്‍ബന്ധപ്പെടുമെന്നത്‌ തീര്‍ച്ചയാണ്‌. അപ്പോള്‍ 
തര്‍ക്കത്തിനിടവരുത്തിയ ആദ്യത്തെ രണ്ടുകക്ഷികള്‍തമ്മില്‍ സന്ധിനി 
ബന്ധനകളുണ്ടാക്കേണ്ടതാണ്‌. ഇതര രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ തികച്ചും മദ്ധ്യസ്ഥ 
ന്മാരുടെ നിലയ്ക്കേ പ്രവര്‍ത്തിച്ചുകൂടു, അല്ലാതെ, തര്‍ക്കത്തില്‍ ഭാഗ 
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ഭാക്കായ കക്ഷികളുടെ നിലയ്ക്കല്ല. കീഴൊതുക്കപ്പെട്ട രാഷ്ട്രത്തിനു 
നേരെ സംഘട്ടനത്തെ അടിസ്ഥാനമാക്കി യാതൊരു അവകാശവാദവും 
അവര്‍ ഉന്നയിച്ചുകൂടാ. എന്തെന്നാല്‍, അതു പുതുതായുള്ള പല തര്‍ക്ക 
്ങള്‍ക്കും ഭിന്നിപ്പിനും ഇടവരുത്തും. യുദ്ധത്തിലേര്‍പ്പെട്ട രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ 
തമ്മില്‍ സന്ധി നിബന്ധനകള്‍ തയ്യാറാക്കുമ്പോള്‍, അംഗീകരിയ്ക്കപ്പെട്ട 
നിബന്ധനകള്‍ തര്‍ക്കുകാരണമായ പ്രശ്നത്തിന്റെ നിലന്ക്കനുസരിച്ച്‌ 
നീതിപൂര്‍വ്വവും ന്യായവുമാണോ എന്നു ശ്രദ്ധിക്കേണ്ടതാവശ്യമാണ്‌. 
കക്ഷികളിലൊന്നു തങ്ങളുടെ അധികാരത്തെ ചോദ്യം ചെയ്തിട്ടുണ്ടെന്ന 
വസ്തുത മദ്ധ്യസ്ഥ രാഷ്ട്രങ്ങളില്‍ യാതൊരു വിധത്തിലും സ്വാധീനം 
ചെലുത്തികുടാത്തതാണ്‌. 

ഈ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ * ഒരു ഐക്യരാഷ്ട്രസഭ സ്ഥാപിക്കപ്പെ 
ട്ടിരുന്നുവെങ്കില്‍ സാര്‍വ്വദേശീയ സമാധാനം ഉടനടി സ്ഥാപിക്കാന്‍ സാ 
ധിക്കുമായിരുന്നു. രണ്ടു രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ തമ്മില്‍ ശണ്ഠകൂടുമ്പോള്‍ ഇതര 





* ഡിസംബര്‍ മാനു ഖാദിയാനില്‍ ചേര്‍ന്ന ലോക അഹ്മദിയാ സമ്മേള 
നത്തില്‍ “പൂതിയ ലോക്ക്രമ'ത്തെ അധികരിച്ചു ഗ്രസംഗിക്കവെ ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ 
ഇഗ്വകാരപറഞ്ഞും 

"ല4ല്‍ സര്‍വ്വമത സമ്മേളനത്തില്‍ പങ്കെടുക്കാനായി ഞാന്‍ ഇംഗ്ലണ്ടില്‍ 
ചെന്ന അവസരത്തില്‍ സര്‍വ്വരാഷ്ട്ര സഖ്യസഭ സ്ഥാപിക്കപപെട്ടിരുന്നതേയുളളു. 
ഷ്യയും ജര്‍മനിയും ലീഗില്‍ അംഗങ്ങളാകാന്‍ ആഗ്രഹിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുകയുമാ 
യിരുന്നു. ഞാനിപ്പോള്‍ ചൂണ്ടികാണിച്ച അതേ തത്ത്വങ്ങളുടെ വെളിച്ചത്തില്‍ ലീഗി 
നുള്ള കുറവുകളെ ഞാനന്ന്‌ ചുണ്ടികാണിക്കുകയുണ്ടായി മേല്‍പറഞ്ഞ അഞ്ചു 
തത്ത്വങ്ങളെ മുന്‍നിര്‍ത്തി പ്രവര്‍ത്തിക്കാത്തപക്ഷം ലീഗ്‌ പരാജയപ്പെടുമെന്ന ഞാ 
നന്ന്വ്യക്തമാക്കിയിരുന്നു.. 

“ജനങ്ങള്‍ അന്ന്‌ സര്‍വ്വദാഷ്ദ്രസഖ്യസയെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം 
'സംതൃപ്തരും അതില്‍ അഭിമാനം കൊള്ളുന്നവരുമായിട്ടാണ്‌ കാണപ്പെട്ടിരുന്നത്‌. 
ആമി രാഷ്ട്രത്തോട്‌ യുദ്ധം ചെയ്യാന്‍ എല്ലാസ്റ്റേറുകളും ഒരു കരാറിലേര്‍്പെടുന്നി 
ല്ലെങ്കില്‍ സമാധാനം സുരക്ഷിതമായിരിക്കില്ലെന്ന്‌ ഞാനന്ന്‌ തറപ്പിച്ച്‌ പറഞ്ഞുവെങ്കിലും 
അത്‌ സ്വീകാര്യമായ ഒരു നിർദ്ദേശമായി കരുതപ്പെട്ട. അത്തരം ഒരു നിബന്ധന 
സമാധാനത്തേക്കാളും യുദ്ധത്തിനുള്ള അടിസ്ഥാനങ്ങള്‍ സൃഷ്ടിക്കുകയാണ്‌ ചെ 
യ്കയെന്ന്‌ പലരും ചുണ്ടിക്കാടടുകയുണ്ടായി. ഈ തത്തങ്ങളെ മാത്രല്ല. ഞാനിന്നു 
വിശദീകരിച്ചിട്ടുളള എല്ലം വാഥമികതത്തങ്ങളെയും ഒരു നവലോകരകമത്തിനുള്ള 
അടിസ്ഥാനമെന്നോണം സമാരംിക്കപ്പെട്ടപുതിയ്പസ്ഥാനങ്ങളും അന്നു എതിര്‍ക്കു 
കയാണ്‌ ചെയ്തിരുന്നത്‌. എന്നാല്‍ കഴിഞ്ഞ ഇരുപതു കൊല്ലക്കാലത്തെ രര്‍ഭാഗ്യ 
കരമായ അനുദവേങ്ങള്‍ക്ക്ശേഷം ഇസ്ലാം ചുണ്ടിക്കാണിക്കുന്ന ഈ ഭാഗത്തേയ്ക്ക്‌ 
ലോകം തിരിയുവാന്‍ തുടങിയിരിക്കുന്നു. യുദ്ധാനന്തര ലോകരക്ഷാ വ്യവസ്ഥയില്‍ 
ഒരകമിയെ ശക്തികൊണ്ടു നേരിടണമെന്ന നിബന്ധനകള്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തേണ്ടതാ 
ണെന്നു പലരും അഭിപ്രായപ്പെടടുകൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്‌. ഞാനിപ്പോഴും പറയുന്നു, 
ഇയ ലോകരക്ഷാവ്യവസ്ഥ ഇസ്ലാമികതത്തങ്ങളുടെ അടിസ്ഥാനത്തിലല്ല നിര്‍മ്മിക്ക 
പ്ലെടുന്നതെങ്കില്‍ അതു പരാജയപ്പെടും." (New World Order, P.62,63) -വീവ 
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രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ നോക്കി രസിക്കുകയോ തര്‍ക്കത്തില്‍ ഭാഗം ചേരുകയോ 
ചെയ്യുന്നതാണ്‌ എല്ലാ കുഴപ്പങ്ങള്‍ക്കും കാരണം. അത്തരം പെരുമാറ്റം, 
സംഘര്‍ഷ കാരണങ്ങളെ ഇല്ലായ്മ ചെയ്യുന്നതിനുപകരം അതിനെ കൊ 
ടുമ്പിരി കൊള്ളിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. തര്‍ക്കത്തിന്റെ സ്വഭാവത്തെയും 
ഗരവത്തെയുംകുറിച്ചൊരഭി.്ായ്രകടനം ചെയ്യുന്നതിനൊരുമ്പെടാതെ, 
പ്രശ്നം ഐക്യരാഷ്ട്രസഭന്ക്ക്‌ സാര്‍പ്പിക്കുന്നതിന്‌ തര്‍ക്കത്തിലേപ്പെട്ട 
രാജ്യങ്ങളോടാവശ്യപ്പെടുകയും ഇരു കക്ഷികളുടെയും വാദമുഖങ്ങള്‍ 
കേള്‍ക്കുകയും അന്വേഷണങ്ങള്‍ മുഴുമിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതുവരെ 
യാതൊരഭിപ്രായവും പുറപ്പെടുവിക്കാതിരിക്കുകയും വേണം, അതിനു 
ശേഷം അവര്‍ വിധി പറയേണ്ടതാണ്‌. ഏതെങ്കിലും ഒരു കക്ഷി വിധി സ്വീ 
കരിക്കാന്‍ കൂട്ടാക്കാത്തപക്ഷം ഐക്യരാഷ്ട്രസഭയിലെ അംഗരാഷ്ട്ര 
ങ്ങള്‍ ഏകോപിച്ചു ആ രാഷ്ട്രത്തോട്‌ പ്രസ്തുത വിധിയ്ക്ക്‌ അതു വഴ 
ങ്ങുവോളം യുദ്ധം ചെയ്യേണ്ടതും കീഴടങ്ങിയാല്‍ തര്‍ക്കകാര്യത്തില്‍ 
ഇരുരാജ്യങ്ങളും തമ്മില്‍ ഒരൊത്തുതീര്‍പ്പുണ്ടാക്കേണ്ടതും അപ്പോള്‍ ദു 
ശ്ലായായ രാഷ്ട്രത്തിന്റെ ദുര്‍ബലനിലയെ അടിസ്ഥാനമാക്കി പൂതിയ 
അവകാശവാദങ്ങള്‍ ആരും ഉന്നയിക്കാതിരിക്കേണ്ടതും ആണ്‌, എന്തെ 
ന്നാല്‍, കീഴടക്കപ്പെട്ട രാഷ്ട്രത്തിന്റെ ദൌര്‍ബല്യങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ഐക്യരാ 
ഷ്ട്രസഭയിലെ അംഗരാഷ്ട്രങ്ങള്‍ മുതലെടുക്കാന്‍ ഒരുമ്പെടുകയും 
മദ്ധ്യസ്ഥ രാഷ്ട്രങ്ങള്‍തന്നെ തങ്ങളുടെ താല്പര്യങ്ങളെ ലക്ഷ്യമാക്കി 
ക്കൊണ്ടുള്ള നിബന്ധനകള്‍ അതിന്മേല്‍ അടിച്ചേല്‍പ്പിക്കുകയും ചെയ്യു 
്നപക്ഷം അതുവഴി രാഷ്ര്രങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ ഛിദ്രത്തിന്റെയും പകയു 
ടെയും തറക്കല്ലിടുകയാവും ചെയ്യുന്നത്‌. അതോടൊപ്പം, വിവിധ രാഷ്ട്ര 
ങ്ങളിലെ ജനങ്ങളുടെ ആദരവും ആനുകൂല്യവും നേടുവാന്‍ ഐക്യരാ 
ഷീഴ്രസഭയ്ക്ക്‌ സാധിക്കാതെയും വരും. അതിനാല്‍ കക്ഷികള്‍ തമ്മി 
ലുള്ള അടിസ്ഥാനപരമായ തര്‍ക്കത്തെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം മാത്രമാ 
യിരിക്കണം അവരുടെ അന്തിമവിധി. ആ അതിര്‍വരന്്‌ അവയ്ക്കൊരി 
ക്കലും മീറിക്കുടാ. 

ഇത്തരത്തിലുള്ള ഒരു സാര്‍വ്വദേശീയയുദ്ധത്തിന്റെ ചെലവ്‌ 
ഐക്രുരാഷ്ട്രസഭയിലെ അംഗരാഷ്ട്രങ്ങള്‍ കൂട്ടായി വഹിക്കേണ്ടതാണ്‌. 
ഒന്നാമതായി, അത്തരം ഒരു സാര്‍വ്വദേശീയയുദ്ധം നടക്കാന്‍തന്നെ നന്നേ 
പ്രയാസമുണ്ട്‌, രാഷ്ട്രങ്ങളുടെ സംയുക്തമായ ശക്തിക്കെതിരില്‍ പൊരു 
തുന്നത തികച്ചും ഫലശുന്യമാണെന്ന്‌ ഓരോ രാഷ്ട്രവും മനസ്സിലാക്കു 
മെന്നാണ്‌ ഞാന്‍ കരുതുന്നത്‌. രണ്ടാമതായി, ഈ ഏര്‍പ്പാടുകള്‍ മുഴു 
വനും സത്യസന്ധതയില്‍ അധിഷ്ഠിതവുമായിരിക്കുമെന്നതിനാല്‍ എല്ലാ 
രാഷ്ട്രങ്ങളും സന്തോഷപുരസ്സരംയു.എന്‍.ഒ.വില്‍ അംഗങ്ങളായി ചേരു 
ന്നതും ആ ഓരോരാഷ്ട്രവും വഹിക്കേണ്ടിവരുന്ന ചെലവിന്റെ വിഹിതം 
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താരതമ്യേന കുറഞ്ഞു കിട്ടുന്നതുമായിരിക്കും. മൂന്നാമതായി, ഈ വ്യവ 
സ്ഥകളനുസരിച്ചു പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഓരോ രാജ്യത്തിനും ഗുണം 
കിട്ടുമെന്നതിനാല്‍ ഓരോ രാഷ്ട്രവും ഈ വിഷയത്തില്‍ എന്തെങ്കിലും 
ഒരു ത്യാഗത്തിനു സന്നദ്ധമായിരിക്കേണ്ടതുണ്ടല്ലോ. ഇന്നു നടത്തപ്പെ 
ടുന്ന തരത്തിലുള്ള യുദ്ധങ്ങള്‍ വളരെ അപൂര്‍വ്വമായിരിക്കുമെന്നതിനാല്‍ 
ഉപരി വിവരിച്ച തരത്തിലുള്ള ഒരു സാര്‍വ്വദേശീയ യുദ്ധത്തിന്ന്‌ വേണ്ടി 
ഓരോ രാഷ്ട്രവും വഹിക്കേണ്ടിവരുന്ന ചെലവിന്റെ പങ്‌, അത്മുലം 
നേടുവാന്‍ കഴിയുന്ന ജീവന്റെയും മുതലിന്റെയും രക്ഷയോര്‍ക്കുമ്പോള്‍, 
നിസ്സാരമെന്നുവേണം കരുതുവാന്‍, എന്നാല്‍ രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ ഇപ്രകാരം 
ഒരധികച്ചെലന്‍്‌ വഹിക്കേണ്ടിവന്നാല്‍തന്നെയും ഇക്കാര്യത്തില്‍ അവ 
യെന്തെങ്കിലും ത്യാഗത്തിനൊരുങ്ങേണ്ടതാണല്ലൊ. സമാധാനം സ്ഥാപി 
ക്കുന്നതിനായി വ്യക്തികളെപ്പോലെതന്നെ ധാര്‍മ്മികമായ നിയമങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
രാഷ്ട്രങ്ങളും വിധേയങ്ങളാണ്‌. 

അന്താരാഷ്ട്ര സമാധാനം പൂലര്‍ത്തുന്നതിനു ഇത്രയും കാലം 
നടപ്പില്‍ വരുത്തപ്പെട്ട ഉപാധികളെപ്ലാംതന്നെ പരാജയമടയാന്‍ കാരണം, 
എന്റെ അഭിപ്രായത്തില്‍, ആ പദ്ധതികള്‍ക്കടിസ്ഥാനമായിരുന്ന തത്ത്വ 
ങ്ങളും ഈ ഉദ്ദേശ്യാര്‍ത്ഥം വിശുദ്ധ ഖൂര്‍ആന്‍ ഉയര്‍ത്തിപ്പിടിക്കുന്ന സി 
ദ്ധാന്തങ്ങളും തമ്മിലുള്ള പൊരുത്തക്കേടാണ്‌. ഈ പൊരുത്തക്കേട്‌ പ്ര 
ധാനമായും അഞ്ചു കാര്യങ്ങളിലത്രെ, 

1 ഓരോ രാഷ്ട്രവും, തങ്ങള്‍ ഇതരരാഷ്ട്രങ്ങളുമായി പ്രത്യേക, 
നിലയില്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള കരാറുകളിലെ ബാദ്ധ്യതകള്‍ നിറവേറ്റുന്നതി 
നായി പരസ്പരം നിര്‍ബന്ധിക്കുകയും എല്ലാ രാഷ്ട്രങ്ങളും ചേര്‍ന്നു 
ണ്ടാക്കുന്ന പൊതുകരാറിനും കൂട്ടായ ധാരണയിക്കും അനുകൂലമായി 
അത്തരം കരാറുകളെ റദ്ദുചെയ്യാന്‍ ഒരുങ്ങാതിരിക്കയും ചെയ്യുന്നു 

2. രണ്ടോ അതിലധികമോ രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ തമ്മില്‍ ഒരു തര്‍ക്കമു 
ണ്ടായാല്‍ അത്‌ വളരാനനുവദിക്കുകയും പ്രശ്നം ഗൌരവമായ ഒരു പത 
നത്തിലെത്തുന്നതിനുമു പ്രസ്തുത രാഷ്ട്രങ്ങളെ ഒരു ഒത്തുതീര്‍പ്പിനു 
നിര്‍ബന്ധിക്കാന്‍ ഇതര രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ യാതൊരു ശ്രമവും ചെയ്യാതിരിക്കു 
കയും ചെയ്യുന്നു. 

3. വിവിധ രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ അത്തരം തര്‍ക്കകാര്യങ്ങളില്‍ കക്ഷി 
പിടിക്കുകയും അങ്ങനെ സ്പര്‍ദ്ധയെ വളര്‍ത്തുകയും ചെയ്യാനൊരു 
ങ്ങുന്നു. 

4. ദൂശ്ശായായ രാഷ്ട്രത്തെ കിര്‍പ്പെടുത്തിക്കഴിഞ്ഞാല്‍ മ്റ്റു രാ 
ഷ്ട്രങ്ങള്‍ അടിസ്ഥാനപരമായ തര്‍ക്കത്തില്‍ ഒരൊത്തുതീര്‍പ്പുണ്ടാക്കു 
തില്‍ മാത്രം നിഷ്ഠരായിരിക്കുന്നതിനുപകരം കീഴടക്കപ്പെട്ട രാഷ്ട്ര 
ത്തിന്റെ ദയര്‍ബല്യത്തില്‍ നിന്ന്‌ മുതലെടുക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നു. 
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&. സാര്‍വ്വദേശീയ സമാധാനത്തിനുവേണ്ടി ത്യാഗം ചെയ്യാന്‍ 
അംഗരാഷ്ട്രങ്ങള്‍ തയ്യാറാകുന്നില്ല. 

ഈന്യൂനതകളെല്ലാം പരിഹരിക്കുന്നപക്ഷം വിശുദ്ധ ഖുര്‍ആന്‍ 
സൂചിപ്പിക്കുന്ന തരത്തിലുള്ള ഒരു ഐക്യരാഷ്ട്രസഭയെ പടുത്തുയ 
ര്‍ത്താന്‍ കഴിയുന്നതാണ്‌. അത്തരം ഒരു സഭയ്ക്ക്‌ മാത്രമെ അന്താ 
രാഷ്ട്രീയ സമാധാനം സുരക്ഷിതമായ നിലയില്‍ പുലര്‍ത്തിപ്പോരാന്‍ 
സാധ്യമാകയുളളു. അല്ലാതെ, ഏതൊന്നിന്റെ നിലനില്‍പ്പ്‌ തന്നെയും 
അന്യരുടെ സന്മനസ്സിനെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്നുവോ അത്തരം ഒരു ഐക്യ 
രാഷ്ട്ര സഭയ്ക്കല്ല. 

സാര്‍വ്വദേശീയ തര്‍ക്കങ്ങള്‍ക്കടിയില്‍ കിടക്കുന്ന യഥാര്‍ത്ഥമായ 
കാരണം, വ്യക്തിപരമായി പെരുമാറ്റങ്ങള്‍ സാന്മാര്‍ഗ്ക നിയമങ്ങള്‍ക്കു 
നുസരിച്ചു നിര്‍ണയിക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ ദേശീയകാത്യങ്ങളില്‍ ഈ നിയമ 
ങ്ങള്‍ തികച്ചും അവഗണിന്ക്കപ്പെടുന്നുവെന്നതാണ്‌. രാഷ്ട്രങ്ങളുടെ 
പെരുമാറ്റം ധാര്‍മികനിയമങ്ങള്‍ക്കനുരോധമായിരിക്കാത്തിടത്തോളം 
കാലം സാര്‍വ്വദേശീയ ബന്ധങ്ങള്‍ തൃപ്തികരമായ ഒരടിസ്ഥാനത്തില്‍ 
ഉറപ്പിക്കാനാവുന്നതല്ല തന്നെ. ഇത്തരം കാര്യങ്ങളില്‍ താല്പര്യമുള്ളവര്‍ 
സാര്‍വദേശീയ തര്‍ക്കങ്ങളുടെ ശരിയായ കാരണങ്ങള്‍ കണ്ടുപിടിക്കുകയും 
അവയുടെ നിവാരണാര്‍ത്ഥം പരിശ്രമിക്കുകയുമാണ്‌ വേണ്ടത്‌, തര്‍ക്കങ്ങ 
ളില്‍ തീര്‍പ്പുകല്‍പിക്കുന്നതിന്നു ഇസ്ലാമികതത്ത്വങ്ങളുടെ അടിസ്ഥാന 
ത്തില്‍ ഒരന്താരാഷ്ഴ്ര കോടതി സ്ഥാപിക്കേണ്ടതാണ്‌. 

രാഷ്ട്രാന്തരീയ തര്‍ക്കങ്ങള്‍ ഉല്‍ഭവിക്കുന്നതിനുള്ള കാരണ 
്ങള്‍ പ്രധാനമായും താഴെപറയുന്നവയാണ്‌; 

1 രേണകുടവും ഭരണീയരും തമ്മിലുള്ള ബന്ധം തൃപ്തികര 
മല്ല. ഈ വിഷയത്തില്‍ ഇസ്ലാമികാധ്യാപനം അനുവര്‍ത്തിക്കപ്പെടുന്ന 
പക്ഷം - അതായത്‌ ഒരു രാജ്യത്ത്‌ നിവസിക്കുന്ന ജനങ്ങള്‍ ഒന്നുകില്‍ 
ആരാജ്യത്തിലെ ഗവണ്‍മെന്റിന്‌ ഹൃദയംഗമമായ പിന്തുണയും സഹാ 
യവും നല്‍കുക. അല്ലെങ്കില്‍, ആ രാജ്യത്തിലെ ആഭ്യന്തരസമാധാ 
നത്തെ അപകടപ്പെടുത്താത്ത തരത്തില്‍ അവിടെനിന്ന്‌ ഒഴിഞ്ഞുപോകുക. 
യാതൊരു രാഷ്ട്രവും ഒരു യുദ്ധത്തിന്റെ ഭവിഷ്യത്തുകളെകുറിച്ച്‌ നല്ല 
പോലെ ആലോചിച്ചിട്ടല്ലാതെ മറ്റൊരു രാജ്യത്തെ ആശ്രമിക്കാനൊരു 
മ്വെടുകയില്ല. ഒരു രാജ്യത്തിലെ ജനങ്ങള്‍ രാജ്യരക്ഷയ്ക്കായി സര്‍വ്വ 
സ്വവും ബലികഴിക്കാനൊരുങ്ങുമെന്നുളള വിശ്വാസം ഒരക്രമിരാഷ്ട്രത്തെ 
അതിന്റെ ദുരുദ്ദേശത്തില്‍നിനന്‌ പിന്തിരിപ്പിക്കാന്‍ പോരുന്നതാണ്‌. 

2.ഏതൊരു ഭരണത്തിലെയും ജനങ്ങള്‍ ഭരണകൂടത്തിന്റെ അ 
ക്രമപരമായ നയത്തെകുടിയും അതു തങ്ങളുടെ ഗവണ്‍മെന്റാണെന്നതു 
കൊണ്ട്മാത്രം വിവേചനാലേശം കൂടാതെ അനുകൂലിക്കാന്‍ ഒരുമ്പെടുമാറ്‌ 
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സങ്കുചിതദേശീയവാദം ഇന്നു വളരെയധികം ശക്തിപ്പെട്ടിരിക്കുകയാണ്‌. 
ഈ നില കാരണം ഒരു രാഷ്ട്രം അതിന്റെ ഏതൊരു കാല്‍വെയ്പിനും 
അതു തെറ്റായാലും ശരിയായാലും ജനതയുടെ പിന്തുണയുണ്ടാകു. 
മെന്ന ഉറച്ച വിശ്വാസത്തോടുകൂടി യുദ്ധത്തിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കുവാന്‍ 
ധൈര്യപ്പെടുന്നു. ഒരാള്‍ക്ക്‌ തന്റെ സഹോദരനുവേണ്ടി ചെയ്യാവുന്ന 
ഏറ്റവും ഉത്തമമായ സഹായം അ്യകമപരമായ പ്രവൃത്തിയില്‍നിന്നും 
അയാളെ തടയുകയാണെന്ന ഇസ്ലാമികപാഠം അനുവര്‍ത്തിക്കപ്പെടുക 
യാണെങ്കില്‍ നിരവധി യുദ്ധങ്ങളും അക്രമങ്ങളും നമുക്ക്‌ കൂടാതെ കഴി 
ക്കാമായിരുന്നു. അനീതിപരമായ ആക്രമണത്തിനുപോലും സ്വന്തം ഗവ 
ണ്‍മെന്റായതുകൊണ്ട്‌ മാത്രം പിന്തുണ നല്‍കുവാനൊരുങ്ങുന്നത്‌ യഥാ 
ര്‍തലമായ സ്വരാജ്യസ്നേഹമല്ല. നീതിരഹിതമായ ഒരു നടപടിയില്‍നിന്ന്‌ 
രാജ്യത്തെ പിന്തിരിപ്പിക്കുന്നതിലാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥമായ രാജ്യസ്നേഹം 
നിലകൊള്ളുന്നത്‌. * 

ചുരുക്കത്തില്‍, ഒരു ഭാഗത്ത്‌ വഞ്ചനയും മറുഭാഗത്ത്‌ ദേശീയ 
പക്ഷപാതിത്വവും ആണ്‌ യുദ്ധത്തിനുള്ള പ്രധാന പ്രേരകങ്ങളെന്ന്‌ 
കാണാന്‍ കഴിയും. ഇതിന്നു പരിഹാരം കാണാതെ ലോകസമാധാനത്തെ 
കുറിച്ച്‌ ആശിക്കാന്‍കുടി നിര്‍വാഹമില്ല. സ്വരാജ്യസ്നേഹവും മനുഷ്യവം 
ശസ്നേഹവും പരസ്പരവിരുദ്ധങ്ങളല്ലെന്നു ലോകമിനിയും മനസ്സിലാ 
ക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ഇസ്ലാം ഈ പരമാര്‍ത്ഥത്തെ വളരെ സംക്ഷിപ്തമായ 
വാചകത്തില്‍ വീവരിച്ചിരിക്കുന്നു. 


നന്ന്‌) 
“ശ്രാഹിയായിരുന്നാലും ശ്രോഹിതനായിരുന്നാലും നീനിന്റെ 
സഹോദരനെ സഹായിക്കുക” എന്നു നബി തിരുമേനി (സ) അരുള്‍ 


ചെയ്തു. ദ്രോഹിയെ ദ്രോഹധ്രവ്യത്തിയില്‍നിനന്‌ വിരമിപ്പിച്ചുകൊണ്ടും 
ദ്രോഹിതനെ ദ്രോഹിയുടെ ദ്രോഹത്തില്‍നിന്ന്‌ രക്ഷപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടും 





* എതൊരു പനരന്നും തന്റെ രാജ്യത്തിലെ ഗവണ്‍മെന്റ്‌ സ്വീകരിച്ച ഒരു നടപടി 
യില്‍ പ്രതിഷേധം പ്രകടിപ്പികാനും അതിനോട്‌ വിയോജിക്കുവാനും അവകാശ 
മൂണ്‍. ഒരു ഗവണ്‍മെന്റ്‌ ഉദ്യോഗസ്ഥനോ സൈനിക ഉദ്യോഗസ്ഥനോ ആയാല്‍പോലും 
ഒരുപയരന്റെ മനസ്സാക്ഷിക്കെതിരായ ഒരു ഗ്രവൃത്തി ചെയ്യാന്‍ സര്‍ക്കാരിനു നിര്‍ബ 
ന്ധിച്ചുകുട, താന്‍ തെറ്റായി കരുതുന്ന ഒരു കാര്യം ചെയ്യാനാവശ്യപ്പെട്ടാല്‍ ഒരു പര 
രന അയാള്‍ സര്‍വീസിലാണെങ്കില്‍ രാജിവെച്ച്‌ പിരിയാനും ആ കൃത്യം തന്റെ മന 
സ്സാക്ഷിക്ക്‌ എതിരാണെന്നു പ്രഖ്യാപിക്കാനും സ്വാതന്ത്യമുണ്ടായിരിക്കും ഇങ്ങനെ 
ചെയ്യുന്ന ഒരാളെ 'കോണ്‍ഷ്യന്‍ഷ്യസ്‌ ഒബ്ജക്ട്‌ (Conscious Object എന്ന 
നിലയില്‍ സര്‍ക്കാര്‍ പരിഗണിക്കേണ്ടതാണ്‌ എന്നത്‌ ആധുനിക സമൂഹത്തില്‍ 
അംഗീമരിക്കപ്പെട്ുതാണ്‌ വിവ. 
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ആണ്‌ സഹായിക്കേണ്ടതെന്ന്‌ നബി (സ) വിശദീകരിച്ചുതരികയുമു 
ണ്ടായി. അനീതി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതില്‍നിന്ന്‌ തന്റെ ഗവണ്‍മെന്റിനെ 
പിന്‍തിരിപ്പിക്കാനുള്ള ഒരു പരരന്റെ ശ്രമത്തെ ഒരിക്കലുംതന്നെ സ്വ 
രാജ്യ സ്നേഹമില്ലായ്മയായി കണക്കാക്കിക്കുടാത്തതാണ്‌, നേരെ മറിച്ച്‌, 
യഥാര്‍ത്ഥമായ സ്വരാജ്യ സ്നേഹമാണ്‌ അവനെക്കൊണ്ട്‌ അത്തരത്തില്‍ 
പ്രവര്‍ത്തിപ്പിക്കുന്നതെന്ന്‌ സമ്മതിക്കണം, അലക്മത്തിന്റെ കളങ്കത്തി 
ല്‍നിന്ന്‌ തന്റെ രാജ്യത്തിന്റെ സല്‍പേരിനെ രക്ഷിക്കണമെന്നാണവന്‍ 
ആഗ്രഹിക്കുന്നത്‌, അതേ അവസരത്തില്‍തന്നെ മനുഷ്യ സമുദായത്തോ 
ടുള്ള യഥാര്‍ത്ഥമായ സ്നേഹത്താലുമാണവന്‍ അത്തരത്തില്‍ പ്രവര്‍ത്തി 
ക്കാനൊരുങ്ങുന്നത്‌. ജീവിക്കുക, ജീവിക്കാനനുവദിക്കുക എന്നുള്ള 
തത്ത്വത്തെ ബലത്തില്‍ വരുത്താനത്രെ അയാളതു വഴി ശ്രമിക്കുന്നത്‌. 

3. രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ പരസ്പരമുള്ള തെറ്റിദ്ധാരണകള്‍ക്ക്‌ മറ്റൊരു 
കാരണമായിരിക്കുന്നത്‌ ദേശീയമേന്മയെ കുറിച്ചുളള മിഥ്യാഭിമാനമത്രെ. 
ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു; 

ചി ree psi ts ray 
“മരു ജനത മറ്റൊരു ജനതയെ ഇകഴ്ത്തരുത്‌. രണ്ടാമത്തേത്‌ 


ആദ്യത്തെതിനെയ്ക്കാള്‍ ഉയര്‍ന്നതാണെന്നു വരാം.” (49:൬2) 

വീണ്ടും ഖൂര്‍ആന്‍ പറയുന്നു: 

TUN et Vu py Us 

“ഉയര്‍ച്ചയുടെയും താഴ്ചയുടെയും ഘട്ടങ്ങള്‍ വിവിധ ഉന്നതി 
കള്‍ക്കിടയില്‍ നാം വരുത്തിക്കൊണ്ടിരിക്കും” (3140) 

പുരോഗതിയിലേക്ക്‌ കുതിച്ചുയരുന്ന ഒരു രാഷ്ട്രം മറ്റൊരു 
രാഷ്ട്രത്തെ അവഹേളിച്ചുകൊണ്ട്‌ ശത്രുതയുടെ ബീജം പാകരുത്‌, 
അവഹേളിയിക്കപ്പെട്ട രാഷ്ട്രം നാളെ മറ്റേ രാഷ്ട്രത്തെ നയിക്കാന്‍ 
ഫോന്നേക്കാം. 

മനുഷ്യസമുദായം ഒരൊറ്റ രാഷ്ട്രമാണെന്ന ബോധം വളരുന്ന 
തൂവരെയും സാര്‍വ്വദേശീയതര്‍ക്കങ്ങള്‍ക്ക്‌ അറുതി വരുത്താനാവില്ല. 
പുരോഗതിയോ അധോഗതിയോ യാതൊരു രാഷ്ട്രത്തിന്റെയും പഠരമ്പ 
ര്യമോ സ്ഥായിയായ സ്വഭാവമോ അല്ല. ഉയര്‍ച്ചയുടെയോ താഴ്ചയു 
ടേയോമാത്രം ചരിത്രമുള്ള ഒരു രാഷ്ട്രവുമില്ല, സാഹചര്യങ്ങളുടെ സമ്മ 
ര്‍ദ്ങ്ങളാലുള്ള ദോഷഫലങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ എന്നും സുരക്ഷിതമായിരിക്കാന്‍ 
ഒരു രാഷ്ട്രത്തിനും ആവുകയില്ല. ഒരു രാഷ്ട്രത്തെ ഐശ്വര്യത്തിന്റെ 
കൊടുമുടിയിലേക്കുയര്‍ത്തുകയും അതിനെതന്നെ അധഃപതനത്തിന്റെ 
അടിത്തട്ടിലേയ്ക്ക്‌ ആപതിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന വിപ്ലവാത്മകശക്തി 
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കളുടെ പ്രവര്‍ത്തനം നിലച്ചു പോയിട്ടില്ല. നിയതിനിയമം പണ്ടെന്ന. 
ത്തേയുംപോലെ ഇന്നും അതിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനവുമായി മുന്നോട്ടു നി 
്ങുന്നു. ചുരുക്കത്തില്‍, ഏതൊരു ജനത മറ്റുള്ളവരെ നിന്ദ്യരായി കരുതി 
പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നുവോ ആ ജനത ആ ദ്രോഹ്രപവ്യത്തിയുടെ അവസാനി 
ക്കാത്ത ഒരുവട്ടംകറക്കത്തില്‍ സ്വയം ചെന്നുപതിക്കുകയാണുണ്ടാവുക. 


മതാന്തരീയബന്ധങ്ങള്‍ 


വിവിധ മതാനുയായികള്‍ തമ്മിലുള്ള ബന്ധങ്ങളെ സംബന്ധി 
ച്ചേടത്തോളം,മറ്റേതു മതത്തെക്കാളും കൂടുതല്‍ സഹിഷ്ണുത ഇസ്ലാം 
പഠിപ്പിക്കുന്നുണ്ട എന്നുമാത്രം ഞാന്‍ പറഞ്ഞുകൊള്ളാം. ഉദാഹരണ 
മായി, 

൨ മറ്റൊരു മതത്തിന്റെ സ്ഥാപകനെയോ പൂണ്യവാന്മാരെയോ 
നേതാക്കളെയോപറ്റി അനാദരപദം ഉപയോഗിക്കാന്‍ ഇസ്ലാം അനുവദി 
ക്കുന്നില്ല. 

2, എല്ലാ സമുദായങ്ങളിലും പ്രവാചകന്മാര്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടടിട്ടു 
ണ്ടെന്നും തന്നിമിത്തം ഒരു മതത്തെയും അത്‌ പൂര്‍ണമായും 
കള്ളമാണെന്നു പറഞ്ഞു തള്ളുവാന്‍ പാടില്ലെന്നും ഇസ്ലാം പഠിപ്പിക്കു 
ന്നു. 

3. മതവിശ്വാസങ്ങളുടെ കാര്യത്തില്‍ നിര്‍ബന്ധം പാടില്ലെന്ന്‌ 
ഇസ്ലാം സിദ്ധാന്തിക്കുന്നു. മതയുദ്ധങ്ങളെ അത്‌ വിലക്കുന്നു. എന്തെ 
ന്നാല്‍, സത്യം അസത്യത്തില്‍നിന്നും വ്ൃതിരിക്തമാണ്‌. സത്യം ആര്‍ക്ക്‌ 
ജീവന്‍ നല്‍കുന്നവോ അവന്‍ ജീവനോടെയിരിക്കും. സത്യം ആരെ കൊ 
ല്ലുന്നുവോ അവന്‍ മരിക്കുകയും ചെയ്യും. 

4. വാള്‍കൊണ്ട്‌ മതം പരത്തുവാന്‍ ഇസ്ലാം അനുവദിക്കുന്ന 
തായി ചില കേന്ദ്രങ്ങളില്‍ തെറ്റായ ഒരു ധാരണ നിലനില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. 
ഇതിനേക്കാള്‍ സത്യത്തില്‍നിന്നകുന്ന മറ്റൊരു ഗ്രസ്താവനയില്ല. മു 
സ്സിംകളെ ആശ്രമിക്കുന്നവര്‍ക്കെതിരായിട്ടുമാ്രമെ യുദ്ധം ചെയ്യുവാന്‍ 
ഇസ്ലാം അനുവദിക്കുന്നുള്ളു അതുതന്നെ എതിരാളികള്‍ യുദ്ധം തുടരു 
ന്നേടത്തോളം മാത്രം! ഇത്തരം ഒരു മതത്തെപറ്റി അത്‌ വാള്‍ കൊണ്ട്‌ മതം 
പരത്താന്‍ പ്രോത്സാഹനം നല്‍കുന്നതായി ആരോപണംഉന്നയിക്കാമോ? 
ഇസ്ലാമിനെ വാൾകൊണ്ടു നശിപ്പിക്കുവാന്‍ ശ്രമിച്ചവര്‍ വാൾകൊണ്ടു 
സ്വയം നശിച്ചു എന്നതാണ്‌ പരമാര്‍ത്ഥം. സ്വരക്ഷയ്ക്കുള്ള പോരാട്ടം ശരി 
യല്ലെന്ന്‌ ആരും പറഞ്ഞിട്ടില്ല. 

ഇസ്ലാം വാള്‍കൊണ്ട്‌ പ്രചരിച്ച മതമാണെങ്കില്‍ ആ വാള്‍ ചൂഴ 
ദരീയവരെ ഇസ്ലാമിലേക്ക്‌ നേടിയെടുക്കാന്‍ അതിനെങ്ങനെ കഴിഞ്ഞു? 
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അങ്ങനെയുള്ള അനുയായികളെ, മതത്തിന്നുവേണ്ടി സര്‍വ്വസവും ബലി 
യര്‍പ്പിക്കുകയും സകല ജനതകളുടെയും ഏകോപിച്ച ശക്തിയ്ക്കെ 
തിരെ അതിനെ ഭൂമിയില്‍ നിലയുറപ്പിക്കുകയും ചെയ്ത ആളുകളെ നേടി 
യെടുക്കാന്‍ സാധിച്ച ഒരു മതത്തിന്‌ അതിന്റെ സത്യം മറ്റുള്ളവരെ ബോ 
ധ്യപ്പെടുത്താന്‍ കഴിയുകയില്ലെന്ന്‌ വരുമോ? 

സഹിഷ്ണുത അതിന്റെ പരമരുപത്തില്‍ ആദ്യമായി പഠിപ്പിച്ച 
ഒരു മതത്തിനെതിരായ അത്തരമൊരു ആക്ഷേപം [കുരമായ ഒരപവാദ 
പ്രചരണമാകുന്നു. അതുകാരണം, ദൈവം വാഗ്ദത്ത മസീഹിനെ 
വാജില്ലാതെ അയച്ചിരിക്കുകയാണ്‌. ഇസ്ലാമിന്ന്‌ അതിന്റെ സനന്ദര്യങ്ങ 
മാലും മനോഹാരിതകളാലും ലോകത്തെ ജയിച്ചടക്കാന്‍ കഴിയുമെന്ന്‌ 
ഒരിക്കല്‍കൂടി തെളിയിച്ചുകാട്ടാന്‍ വേണ്ടിതന്നെ! ആ പുണ്യാത്മാവിന്റെ 
ഭീവ്യവാദങ്ങള്‍ ലോകം അംഗീകരിക്കുന്ന നാളുകള്‍ അത്രയൊന്നും 
അകലെയല്ല! 





മതത്തിന്റെ നാലാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യം 
മരണാനന്തരജീവിതം 
(The Life Beyond) 













(gad ന്റ്‌ 
ണൻ 


റ്റ ലി 


യ 
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മതത്തിന്റെ നാലാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യം 
മരണാനന്തരജീവിതം 


മതത്തിന്റെ നാലാമത്തെ ഉദ്ദേശ്യത്തിലേക്ക്‌ അതായത്‌, മരണാ 
നന്തരജീവിതത്തെകുറിച്ചുള്ള വിവരണത്തിലേയിക്ക്‌ ഞാന്‍ കടക്കാം. 
പ്രഥമസൃഷ്ടിമുതല്‍ക്കുതന്നെ ദൈവത്തിന്റെ ഉണ്മയെ കുറിച്ചുള്ള പ്രശ്നം 
കഴിഞ്ഞാല്‍ മനുഷ്യരുടെ ശ്രദ്ധയെ ആകര്‍ഷിച്ചുപോന്നിട്ടുള്ളത്‌ മരണാ 
നന്തരജീവിതത്തെുറിച്ചുള്ള പ്രശ്നമാകുന്നു, ഈ വിഷയത്തിലേയ്ക്ക്‌ 
വെളിച്ചം വീശാത്ത മതം ചേതനയറ്റ ശരീരംപോലെയാകുന്നു. 

ഇസ്ലാം ഈ പ്രശ്‌നത്തിനു വമ്പിച്ച പ്രാധാന്യം കല്പിക്കുന്നു. 
ഈപ്രശ്നത്തിന്‌ ഇസ്ലാം നല്‍കുന്ന വര്‍ദ്ധിച്ച (പധാന്യംതന്നെ അതിനെ 
ആക്ഷേപിക്കുന്നതിന മറ്റു ചില മതങ്ങളുടെ അനുയായികള്‍ കാരണമാ 
ക്കിയിരിക്കുകയുമാണ്‌. 

ഏതായാലും ഈ പ്രശ്നം വളരെ ഗൌരവമായ പരിചിന്ത 
അര്‍ഹിക്കുന്ന ഒന്നാകുന്നു. ദൈവികമായ ഉപദര്‍ശനം കൂടാതെ ഇത്‌ 
സംബന്ധിച്ച യഥാര്‍ത്ഥമായ ഒരു ധാരണയിലെത്താന്‍ സാധ്യമാകുന്ന 
തല്ല. ഈ ലോകത്ത്‌ ജീവിക്കുന്ന ഒരാള്‍ക്ക്‌ സ്വന്തംകഴിവുകളെമാശ്രം ആ 
ശ്രയമാക്കിക്കൊണ്ട്‌ കല്ലറ്ക്കപ്പുറത്തെ ലോകത്തിലെ ജീവിതത്തിലെ 
അവസ്ഥകള്‍ കണ്ടെത്താനാവുകയില്ലല്ലോ. ആരില്‍നിന്നു യാതൊന്നും 
മറഞ്ഞിരിക്കുന്നില്ലയോ, ആരുടെ മുമ്പില്‍ ഈ ലോകവും പരലോകവു 
മെല്ലാം ഒരു ദര്‍പ്പണത്തിലെന്നോണം ദൃശ്യമായിരിക്കുന്നുവോ ആ സര്‍വ്വ 
ജ്ഞനായ ദൈവത്തിന്നു മാത്രമെ മരണാനന്തരജീവിതത്തെകുറിച്ചുള്ള 
ശരിയായ ഒരു വിവരണം നല്‍കാന്‍ കഴിയു. മരണാനന്തരജീവിതത്തിലെ 
അവസ്ഥകളെകുറിച്ച്‌ ചിന്തിച്ചറിയാന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടുള്ളവരെല്ലാംതന്നെ ഭീമാ 
ബദ്ധങ്ങള്‍ എഴുന്നള്ളിക്കുക മാര്രമെ ചെയ്തിട്ടുള്ളു. ഈ വിഷയത്തില്‍ 
പല തെറ്റിദ്ധാരണകളും പരക്കുന്നതിന്‌ കാരണക്കാരും അത്തര 
ക്കാര്‍തന്നെ. അവരില്‍ ചിലരാകട്ടെ, മരണാനന്തരജീവിതത്തെതന്നെ 
നിഷേധിക്കുകയുണ്ടായി. ഈ ലോകത്തിന്റെ വെറുമൊരു പ്രതിച്ഛായ 
യായിമറ്റു ചിലര്‍ അതിനെ വിവരിച്ചുകാട്ടി. മൂന്നാമതൊരു കൂട്ടരാകട്ടെ 
മുന്‍കാലപാപങംള്‍ക്കുള്ള ശിക്ഷയനുഭവിക്കുന്നതിന്‌ ആത്മാവിനെ ഈ 
ലോകത്തേയ്ക്ക്തന്നെ തിരച്ചോടിക്കുന്നു. പുരുക്കത്തില്‍, മരണത്തിനു 
ശേഷംമനുഷ്യാത്മാവിനു എന്തു സംഭവിക്കുന്നു എന്നതിനെപറ്റി ഓരോ 
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വുത്തര്‍ക്കും ഓരോരോ സിദ്ധാന്തങ്ങള്‍ അവതരിപ്പിക്കാനുണ്‍. എന്നാല്‍, 
മരണത്തിനുശേഷം ആത്മാവിന്റെ ഉണക്ക്‌ നിദാനമായ അവസ്ഥകളെ 
കുറിച്ച്‌ വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) നമുക്ക്‌ വെളിപ്പെടുത്തിത്തന്നിടുള്ള 
ഞാനം നമ്മുടെ യുക്തിബോധത്തെ പൂര്‍ണമായും തൃപ്തിപ്പെടുത്തു 
ന്നതും നമ്മുടെ എല്ലാ ആന്തരീയശക്തികളും ഗ്വക്യതിനിയമങ്ങളും 
ശക്തിയുക്തം അനുകുലിക്കുന്നതുമായ ഒന്നഖ്രത, ഈ കാര്യങ്ങളില്‍ കൂ 
ടൂതല്‍ ഉള്‍ക്കാ്ചലഭിച്ചിടുള്ളവരും ഈ ലോകത്ത്വച്ചുതന്നെ ഇത്തരം 
കാര്യങ്ങള്‍ നേരിട്ട്‌ അനുഭവിച്ചറിഞ്ഞിട്ടുള്ളവരുമായ ആളുകള്‍ വാഗ്ദത്ത 
മസീഹ്‌ പഠിപ്പിച്ചിടടുള്ളത്‌ ശരിയാണെന്ന്‌ സാക്ഷ്യം വഹിക്കാന്‍ പോരുന്ന 
വരാണ്‌, അവര്‍ തങ്ങളുടെ അനുഭവങ്ങളെ നിദാനമാക്കിയാണത്‌ പറയു 
അതെന്നതിനാല്‍ പൂര്‍ണമായ നിശ്ചയജ്ഞാനമുളളവരുമത്രെ-യഥാര്‍ത്ഥ 
ത്തില്‍ മതത്തിന്റെ മറ്റു വശങ്ങളിലെന്നപോലെ ഇതിലും വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ 
ഒരു പുതിയ വെളിച്ചത്തില്‍ ഇസ്ലാമിന്റെ പാഠങ്ങള്‍ നമുക്ക്‌ വെളിപ്പെടു 
ത്തിത്തന്നിരിക്കുന്നു. അങ്ങിനെ നിഗുഡസത്യങ്ങളും വിസ്മയകരങ്ങളായ 
ആത്മീയ രഹസ്യങ്ങളും നമ്മുടെ ദൃഷ്ടിയില്‍ കൊണ്ടുവരികയും ചെ 
തിരിക്കുന്നു. മരണാനന്തരജീവിതം മനുഷ്യരുടെ ദൃഷ്ടിക്ക്‌ തികച്ചും 
അഗോപരമാണെന്നിരിക്കിലും വിശദമായ വിവരണം കൂടാതെ ആ അവ 
സ്ഥകളെകുറിച്ച്‌ പ്രതിപാദിക്കുക സാധ്യമല്ല. എന്നാല്‍ ഈ പ്രബന്ധ 
ത്തിന്റെ പരിമിതമായ പരിധിക്കുള്ളില്‍ ആ വിവരണം ഒതുക്കുന്നതു നീ 
'തീകരിക്കാനാവില്ല. ആകയാല്‍, വിഷയത്തിന്റെ ഉപരിപ്ലവമായ കാര്യ 
ങ്ങള്‍ മാത്രം വിവരിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഞാന്‍ തൃപ്തിപ്പെടേണ്ടിവരും, 
ഇതു സംബന്ധിച്ച പൂര്‍ണമായ അവധാരണം ആഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ വിശദപ 
നം നടത്തിക്കൊള്ളുമെന്ന പ്രതീക്ഷയില്‍, 

ഇത്‌ വിഷയകമായി നമ്മെ ആദ്യമായി നേരിടുന്ന പ്രശനം മനു 
ഷ്യതേമാവിന്റെ സ്വഭാവം എന്താണെന്നുള്ളതാണ്‌. ആത്മാവിനു തനതായ 
ഉണ്മ അഥവാ സ്വത്വം ഉണ്ടെന്നും മനുഷ്യന്‍ അവന്റെ ബാഹ്യയേനദരിയങ്ങള്‍ 
മുഖേന വസ്തുക്കളെ പറ്റി ഗ്രഹിക്കാന്‍ കഴിയാത്ത അറിവും അനുഭവ 
ജ്ഞാനവും നേടുവാന്‍ അവന്‌ സാധ്യമായിത്തീരുന്ന ഉപാധി അതാ 
ണെന്നും ഇസ്ലാം സിദ്ധാന്തി്ക്കുന്നു, ദൈവവും മനുഷ്യനും തമ്മിലുള്ള 
ബന്ധത്തിന്റെ കേന്ദ്രസ്ഥാനം അതാണ്‌. ദൈവമഹത്വത്തിന്റെ ഇരിപ്പി 
വും അതത്രെ. ആത്മാവിന്‌ ശരീരവുമായി അതിസൂക്ഷ്മമായ ഒരു 
ബന്ധമുണ്ട്‌. നമുക്കറിയാവുന്ന ഒരു ബന്ധത്തോടും അതിനെ താരതമ്യ 
പ്ലെടുത്തനനാവില്ല. മസ്തിഷ്കത്തിന്റെ മനശകതിയുമായും ഹൃദയത്തിന്റെ 
വൈകാരികശക്തികളുമായും അതിനുള്ള ബന്ധം മുഖേന ബാഹ്യ 
യങ്ങളുടെ പ്രവര്‍ത്തനത്തെ അത്‌ നിയന്തരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ബാ 
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ഹൃമായപ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ ശരിയ്ക്കും [പകടിപ്പിക്കപ്പെടുന്നതിനേക്കാള്‍ 
ചിന്തകളുമായും വികാരങ്ങളുമായുമാണ്‌ അത്‌ ഏറെ ബസ്ധപ്പെടടിരിക്കു 
നത്‌ എന്ന്‌ കാണാം. ജീവാത്മാവും ഹൃദയവും തമ്മിലൂള്ള ബന്ധത്തെ 
അനാവരണം ചെയ്യുന്നതില്‍ ശാസ്ത്രജ്ഞയ്മാരും തത്വചിന്തകന്മാരുമെ 
ല്ലാംതന്നെ ഇന്നോളം പരാജപ്പെട്ടിട്ടേ ഉള്ളൂ. എന്നാല്‍ ആത്മാവും ഹൃദ 
യവും തമ്മില്‍ അതിസുക്ഷ്മമായ ഒരു ബന്ധം ഉണ്ടെന്നും പരോക്ഷമായ 
മാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ തിരിനുലിലൂടെ എണ്ണ സഞ്ചലിക്കുന്നതുപോലെ തലച്ചോം 
രിലേക്ക്‌ ആ ബന്ധമെത്തി അത്‌ മസ്തിഷ്കത്തിലുടെ നാഡീവ്യൂഹ 
ത്തിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനത്തിലുടെ വെളിപ്പെടുമാറാകുന്നു എന്നും ഈ ദൃശ്യ 
കാര്യങ്ങളിലുള്ള അനുഭവ പരിചയം അനുഗ്രഹിച്ചരുളപ്പെട്ടവര്‍ക്ക്‌ മന 
സ്ലിലാക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ദൈവത്തിലും അവന്റെ ഗുണങ്ങളിലുമുത്ള 
വിശ്വാസം ആത്മാവ്‌ ഒരിക്കലും നശിക്കുന്നില്ലെന്ന അനിവാര്യനിഗമന 
ത്തിലെത്തിക്കും, പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ അതിസൂക്ഷ്മവും അവികലവുമായ 
വ്യവസ്ഥിതിയും അതിലുള്ള സകല വസ്തുക്കളും ദൈവം മനുഷ്യന്റെ 
ഉപയോഗാര്‍ത്ഥമാണ്‌ സൃഷ്ടിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഇവിടെ മുന്നോ നാലോ 
വ്യാഴവട്ടക്കാലം തിന്നും കുടിച്ചും ്രകൃതിരഹസ്യങ്ങള്‍ കണ്ടുപിടിച്ചും 
ജീവിച്ചുകൊള്ളുകയും പിന്നീ കാലാകാലത്തേക്കുമായി ഇരുട്ടിലേയ്ക്കും 
ശുന്യതയിലേയ്ക്കും തള്ളപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നതിന്‌ വേണ്ടിയാണ്‌ മനു 
ഷ്യന്‍ സ്ൃഷ്ടിയ്ക്കപ്പെട്ടതെന്ന്‌ നമുക്ക്‌ ഒരു നിമിഷനേരത്തേയ്ക്കെ 
തിലും വിചാരിക്കാനൊക്കുമോർ യുക്തിബോധം ഈ ചിന്തയെ തള്ളി 
ക്കളയുകയും മനുഷ്യപകൃതി അതിന്റെ നേരെ മുഖം തിരിക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നു. 

ഈ ലോകത്ത്‌ തിന്നും കുടിച്ചും ഏറെക്കുറെ നിശ്ചിതമായ ഒരു 
കാലയളവുവരെ ജീവിക്കുകയെന്നതിനപ്പുറം മഹത്തായ ഒരു ലക്ഷ്യം 
മനുഷ്യജീവിതത്തിനുണ്ടായിരിക്കണമെന്നു പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ ഉണ്തന്നെ 
ആവശ്യപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. മനുഷ്യനു നിത്യജീവിതം അനുഗ്രഹിച്ചരുളപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നു എന്നും അവന്നായി നിത്യപുരോഗതിയുടെ വീഥികള്‍ തു 
റന്നുകിടക്കുന്നു എന്നും ഇസ്ലാം പഠിപ്പിക്കുന്നു, വിശുദ്ധഖുര്‍ആനിലെ 
“അല്‍മുമിനുന്‍' എന്ന അദ്ധ്യായത്തില്‍ ആകാശഭൂമികളുടെ സൃഷ്ടിപ്പി 
നെയും പ്രപഞ്ച യന്ത്രത്തിന്റെ സംവിധാനത്തെയും കുറിച്ച്‌ പരാമർശി 
ക്കുകയും മനുഷ്യന്‍ പ്രദാനം ചെയ്ുപ്പെട്ടിട്ടുള്ള ശക്തികളെയും കഴിവുക 
ളെയും വിവരിക്കുകയും ചെയ്തുകൊണ്ട്‌ തങ്ങളുടെ മുഴുവന്‍ അസ്തി 
ത്വവും ഈ ലോകജീവിതത്തില്‍ ഒതുങ്ങിക്കിടക്കുന്നുവെന്നും മരണ 
നന്തരജീവിതമില്ലെന്നും മനുഷ്യര്‍ കരുതുന്നുണ്ടോ എന്നു ചോദിക്കുന്നു 
അതു പറയുന്നു: 
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i dO YU SS പിജി 
SH nil as a SY ou LA 


“മരു ലക്ഷ്യവും കൂടാതെയാണ്‌ നാം നിങ്ങളെ സൃഷ്ടിച്ച 
തെന്നും നിങ്ങള്‍ നമ്മുടെ അടുക്കലേയ്ക്ക്‌ മടക്കിക്കൊണ്ടുവരപ്പെടുക 
യില്ലെന്നും നിങ്ങള്‍ കരുതുന്നുവോ? എന്നാല്‍, യഥാര്‍ത്ഥ രാജാവായ 
അല്ലാഹു പരമോന്നതനാകുന്നു. അവനല്ലാതെ മറ്റൊരു ആരാധ്യനില്ല. 
ആദരണീയമായ സിംഹാസനത്തിന്റെ നാഥനുമാണവന്‍-” (23:ന-11). 
അതുകൊണ്ട്‌, ദൈവമല്ല ്രപഞ്ചസഷ്ടാവെന്നും അവന്‍ ഉദ്ദേശ്യ 
രഹിതമായാണ്‌ പ്രപഞ്ചത്തെ സൃഷ്ടിച്ചതെന്നും കരുതാനേ തരമില്ല. 
ആത്മാവ്‌ പുറമെനിന്ന്‌ ശരീരത്തില്‍ നിവേശിപ്പിക്കപ്പെടുന്ന 
ഒന്നല്ലെന്നും ഗര്‍ഭാശയത്തില്‍ മനുഷ്യശരീരം വളരുന്നതിനൊപ്പം അതി 
നുമ്ളില്‍വച്ച്‌ തന്നെ വളര്‍ന്നുണ്ടാകുന്നതാണെന്നും ഖുര്‍ആന്‍ പഠിപ്പി 
ക്കുന്നു, ബാര്‍ലിയില്‍നിന്നു ബീര്‍ വാറ്റിയെടുക്കുന്നതുപോലെ ശരീര 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ ദീര്‍ഘമായ പ്രശ്രിയക്കിടയില്‍ വാറ്റിയെടുക്കപ്പെടുന്ന ഒരു 
സത്താണ്‌ അത്‌, തുടക്കത്തില്‍ ആത്മാവിന്‌ ശരീരത്തില്‍നിന്ന്‌ വേറി 
ടുള്ള ഒരു ഗ്രത്യേക അസ്തിതരമില്ല. എന്നാല്‍ ഗര്‍ഭാശയത്തില്‍വച്ച്‌ 
മനുഷ്യ ശരീരത്തിന്റെ വളര്‍ച്ചയ്ക്കിടയില്‍ പ്രാവര്‍ത്തികമാകുന്ന രക 
യകളില്‍ ശരീരത്തില്‍നിന്നും ആത്മാന്‌ എന്നു പറയുന്ന അതിസു 
ക്ഷ്തമായ ഈ സത്ത വാറ്റിയെടുക്കപ്പെടുന്നു. ആത്മാവും ശരീരവും 
തമ്മിലുള്ള ബന്ധം പൂര്‍ണമായും ശരിപ്പെട്ടുകഴിഞ്ഞാല്‍ ഹൃദയം പ്രവ 
ര്‍ത്തനക്ഷമമാവുകയും ശരീരം സജീവമായിത്തീരുകയും ചെയ്യുന്നു. അ 
പ്പോള്‍ ആത്മാവിന്‌ ശരീരത്തില്‍നിന്നും അന്യമായുള്ള ഒരു തനിമയും 
സ്വത്വവും സംസിദ്ധമാകുകയും അതുമുതല്‍ ശരീരം അതിന്നൊരു പുറം 
തോടായി വര്‍ത്തിച്ചുതുടങ്ങുകയും ചെയ്യുന്നു. 
ആകയാല്‍, ആത്മാവ്‌ സ്ൃഷ്ടമാണെന്നും ഗര്‍ഭാശയത്തില്‍ 
വച്ചാണ്‌ അത്‌ ജന്മമെടുക്കുന്നതെന്നും ഇസ്ലാം പഠിപ്പിക്കുന്നു. ആത്മാവ്‌ 
ഒരിക്കല്‍ സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടാല്‍ പിന്നി അത്‌ ഒരിക്കലും നശിക്കുന്നി 
ല്ലെന്നും അതിന്റെ വളര്‍ച്ചയ്ക്കുത്ള അനന്തമായ കാലയളവ്‌ അനുവദിക്ക 
പ്പെടടിരിക്കുന്നു എന്നും ഇസ്ലാം സിദ്ധാന്തിക്കുന്നു. മരണം എന്നു പറയ 
പ്പെടുന്നതെന്തോ അത്‌ ആത്മാന്‌ ശരീരത്തില്‍നിന്ന്‌ വേര്‍പ്പെടുന്നതി 
നുള്ള പേരാകുന്നു. ഈ വേര്‍പാടിന്റെ ഫലമായി ഹൃദയം നിശ്ചലമായി 
ഭവിക്കുകയും ജഡം നിഷ്പ്രയോജനമായിത്തീരുകയും ചെയ്യുന്നു. 
ആത്മാവി ശരീരം മുഖേന മാത്രമാണ്‌ അതിന്റെ ശക്തികള്‍ 
എപ്പോഴും വെളിപ്പെടുത്തുന്നത്‌. ജഡശരീരം ആത്മാവിന്റെ പ്രഭാവത്തിന്നു 
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അപര്യാപ്തമായി ഭവിക്കുന്ന മാത്രയില്‍ ശരീരത്തെ അത്‌ ഉപേക്ഷിക്കു 
താണ്‌. മനുഷ്യശരീരമാകുന്ന ജഡകുടീരത്തില്‍നിന്നുള്ള ആത്മാ 
വിന്റെ നിഷ്ശ്രമണത്തിനാണ്‌ മരണമെന്ന്‌ പറയുന്നത്‌. ഒരാള്‍ മരിച്ചു 
എന്ന്‌ നാം പറയുമ്പോള്‍ അയാളുടെ ആത്മാവ്‌ ദേഹത്തില്‍നിന്ന്‌ പൂറ 
ത്തുപോയി എന്നര്‍ത്ഥമാകുന്നു, എന്നാല്‍, ആത്മാവ്‌ ഒരിക്കലും മരിക്കു 
ന്നില്ല. അമര്‍ത്ത്യമായ ആത്മാവി നിത്യജീവിതത്തിലേക്ക്‌ കടക്കുകയാ 
കുന്നു. ആകയാല്‍, മരണത്തിനുശേഷവും ജീവിതമുണ്ടെന്നും മനു 
ഷ്യന്‍ ഈ ലോകത്ത്‌ നയിക്കുന്ന ജീവിതത്തിന്റെ തുടര്‍ച്ചയാണതെന്നും 
ധരിച്ചിരിക്കേണ്ടതാണ്‌. മനുഷ്യാത്മാവ്‌ നിഷ്ക്രിയമായ ഒരവസ്ഥയിലോ 
അനിശ്ചിതത്വത്തിലോ കഴിയേണ്ടിവരുന്ന ഒരു ഇടവേള ഇല്ല. ആ ഇടവേ 
ഉയിക്ക്‌ ശേഷം അത്‌ പുനര്‍ജീവിപ്പിക്കപ്പെടുകയും യോഗ്യതായോഗ്യത 
കള്‍ പ്രകാരം സുഖദുഖസ്ഥാനങ്ങളിലേക്ക്‌ നീക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു 
വെന്ന ധാരണ ശരിയല്ല. മനുഷ്യാത്മാന്‌ വിനാശത്തിന്‌ വിധേയമല്ലാത്ത 
ആന്തരീയശക്തികളോടെയാണ്‌ ഉയിടെടുക്കുന്നതുതന്നെ. ആത്മാവിനെ 
സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം നിഷ്ക്രിയമായ ഒരവസ്ഥ ആലോചിക്കുക കൂടി 
യ്യു, അല്ലാഹുവിന്റെ 'ഖയ്യും' ( ഭക്‌ ) (ജീവിച്ചിരുത്തുന്നവന്‍) എന്ന നം 
മരുപത്തില്‍ പ്രകടിതമാകുന്ന ഗുണവിശേഷത്തിന്റെ തണലില്‍ ആത്മാവ്‌ 
നാശബാധയില്‍നിന്ന്‌ സംരക്ഷി്ക്കപ്പെട്ട നിലയില്‍ നിതൃജീവിതത്താല്‍ 
അനുഗ്രഹിക്കപ്പെടുകയത്രെ, 

ഞാന്‍ നേരത്തെ പറഞ്ഞതുപോലെ മരണം എന്നത്‌ ഒരവസ്ഥ 
യില്‍നിന്ന്‌ മറ്റൊരവസ്ഥയിലേയ്ക്കുള്ള ആത്മാവിന്റെ പരിവര്‍ത്തനം മാ 
ത്രമാണ്‌, ആത്മാവിന്റെ പൂര്‍ണ്ണമായ വികാസത്തിന്‌ ഈ പരിവര്‍ത്തനം 
ആവശ്യമാണെന്ന്‌ ഖുര്‍ആന്‍ മനസ്സിലാക്കിത്തരുന്നു. ഒരു കാര്യത്തില്‍ 
പരിപൂര്‍ണ്ണമായ അറിവു ലഭിച്ചുകഴിഞ്ഞാല്‍ ആ കാര്യത്തെ സംബന്ധി 
ച്ചിടത്തോളം തെറ്റ്‌ പ്രവര്‍ത്തിക്കാതിരിക്കുമാറുള്ള സ്വഭാവ ഘടനയോടു 
കൂടിയവനാണ്‌ മനുഷ്യന്‍. മറിച്ച്‌, പൂര്‍ണമായും പ്രത്ൃക്ഷമായിക്കഴിഞ്ഞ 
ഒരു വസ്തുവിന്റെ കാര്യത്തില്‍ അവന്‍ സമ്മാനാര്‍ഹനായിത്തിരുന്നില്ല. 
മദ്ധ്യാനവേളയില്‍ സൂര്യന്‍ ഉണ്ടെന്നു വിശ്വസിക്കുന്നതിനോ രാവും 
പകലും ഉണ്ടാവുന്നു എന്ന്‌ പറയുന്നതിനോ ആരെങ്കിലും ഒരു പുര 
സ്കാരം അര്‍ഹിക്കുന്നുണ്ടോ! വിഷമകരമായ ചോദ്യത്തിനു ഉത്തരം 
കണ്ടെത്തുന്ന ഒരു വിദ്യാര്‍ത്ഥിയെയാണ്‌ നാം സമ്മാനിക്കുക. പ്രകൃതി 
യിലെമറഞ്ഞു കുടക്കുന്ന രഹസ്യങ്ങളെ പുറത്തുകൊണ്ടുവരുന്ന ആളെ 
നാംബഹുമാനിക്കുകയും ആദരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. പൂതിയ സത്യങ്ങ 
ളെയും മറഞ്ഞ രഹസ്യങ്ങളെയും വെളിപ്പെടുത്തുന്നതിന്‌ ജീവിതം ഉഴി 
ഞ്ഞുവെക്കുകയും അതില്‍ വിജയിക്കുകയും ചെയ്യുന്നവര്‍ക്കുള്ളതാണ്‌ 


304 


ബഹുമതികളും സമ്മാനങ്ങളും. സ്പഷ്ടമായിക്കഴിഞ്ഞ ഒരു കാര്യം 
കണ്ടെത്തുകയോ അതില്‍ വിചിന്തനം ചെയ്യുകയോ ചെയ്യുന്നതില്‍ മഹ 
ത്വമില്ല. മനുഷ്യന്റെ എല്ലാവിധ പുരോഗതികളുടെയും മാര്‍ഗങ്ങള്‍ ഈ 
ലോകത്ത്തന്നെ തുറന്നു കിടക്കുകയും ആത്മീയമായ ശിക്ഷാരക്ഷകള്‍ 
ഈലോകത്ത്‌ വച്ചുതന്നെ പൂര്‍ണമായും അനുഭവപ്പെടുമാറാകയും ചെ 
യ്തിരുന്നെങ്കില്‍ സദ്വ്യത്തന്മാര്‍ക്ക്‌ ലബ്ധമാകുന്ന അനുഗ്രഹങ്ങളും ദു 
ഷികര്‍മികള്‍ക്ക്‌ അനുഭവപ്പെടുന്ന കഷ്ടതകളും നേരിട്ടു കണ്ടറിയുക 
മുലം പിന്‍തലമുറകള്‍ ദൈവത്തിന്റെ സല്‍ഭാവത്തിലും ഗ്രവാചകന്മാ 
രുടെ സത്യത്തിലും സുദൃഡമായ വിശ്വാസം വളര്‍ത്തിയെടുത്തിരിക്കു 
മായിരുന്നു. അപ്പോള്‍ അവര്‍ക്ക്‌ പരീക്ഷകളിലൂടെയും പരിക്ലേശങ്ങളിലു 
ടെയും കടന്നുചെന്ന്‌ രഹസ്യം കണ്ടെത്തി സമ്മാനം കരസ്ഥമാക്കാനുള്ള 
അവസരം നഷ്ടപ്പെടുകയും ചെയ്യുമായിരുന്നു. ആകയാല്‍, സത്യവിശ്വം 
സവും അതിന്റെ ഫലസിദ്ധികളും ഈ ലോകത്ത്‌ ഭാഗികമായി മാത്രംവെ 
ളിപ്പെടുകയും ദൈവമാര്‍ഗത്തില്‍ പരിശ്രമിക്കുന്നവന്‍ ഭയതികസുഖങ്ങ 
ള്‍ക്കായി മുഖംകുത്തി വീഴുന്നവനില്‍നിന്ന്‌ വേര്‍തിരിച്ചറിയപ്പെടുകയും 
ഓരോരുത്തനും അവനവന്റെ കഴിവുകളുടെയും ത്യാഗത്തിന്റെയും നില 
യ്ക്കൊത്തവണ്ണം ശിക്ഷാരക്ഷകള്‍ക്ക്‌ വിധേയനായിത്തീരുകയും ചെ 
യ്യേണ്ടത്‌ ആവശ്യമത്രെ. 

മനുഷ്യന്റെ കര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഗുണദോഷഫലങ്ങളെ അവനില്‍നിന്ന്‌ 
മറച്ചുവെക്കുകയാണ്‌ മരണംകൊണ്ടുള്ള ഒരു പ്രയോജനം, സത്യാസത്യ 
വിവേചനവും യുക്തിവിചിന്തനവും നടത്തി ദൈവഭയത്തോടെ ജീവിച്ചു 
സത്യത്തിലെത്തിച്ചേരാന്‍ അവനെ അതു സംപ്രാപ്തനാക്കുകയും ചെ 
യ്യുന്നു. ഐച്ഛിക പ്രവര്‍ത്തനത്തിന്‌ നിദാനമായ സ്വതന്ത്രബുദ്ധിയെ വള 
ര്‍ത്തിയെടുക്കുന്നതിനും മരണം പ്രയോജനപ്പെടുന്നു. മരണത്തിന്റെ അ 
ഭാവത്തില്‍ ഈ സാഹചര്യങ്ങള്‍ മനുഷ്യന്‌ നഷ്ടമായിത്തിരുന്നതാണ്‌. 

മനുഷ്യാത്മാവിന്ന്‌ അതിന്റെ അത്യൂല്‍കൃഷ്ടമായ കഴിവുകളെ 
വികസിപ്പിക്കുന്നതിന്‌ സഹായകമായിത്തീരുന്നു എന്നതാണ്‌ മരണം 
കൊണ്ടുള്ള മറ്റൊരു പ്രയോജനം. ഈ ജീവിതത്തിലെതന്നെ സൂക്ഷ്മ 
ങ്ങളായ വസ്തുക്കളെയും വശങ്ങളെയും ദര്‍ശിക്കുവാന്‍ സാധിക്കാത്ത 
വിധം സങ്കീര്‍ണമാണ്‌ മനുഷ്യശരീരം. എന്നിരിക്കെ, തികച്ചും ആത്മീ 
യമായ ആ അലാകിക പ്രപഞ്ചത്തിലെ ഏറെ സൂക്ഷ്മങ്ങളായ വശങ്ങള്‍ 
മനുഷ്യന്‍ ഇവിടെവച്ച്‌ ഗ്രഹിക്കുന്നതെങ്ങനെ? അതാകട്ടെ, ആത്മീയ 
വസ്തുക്കളാൽ സംസ്ൃഷ്ടമായ ഒരയേതിക്രപഞ്ചം തന്നെയാണല്ലോ. 
ആകയാല്‍, ആത്മാവിന്റെ അനന്തമായ അഭിവ്യദ്ധികള്‍ക്ക്‌ അനുപേക്ഷ 
ണീയങ്ങളായ പരിതോവസ്ഥകളുമായി പരിചയിക്കുന്നതിന്‌ സ്വയം 
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്രാപ്തമായിത്തീരാന്‍ ആത്മാന്‍ ദേഹവുമായി വേര്‍പിരിയേണ്‍ എത്രയും 
ആവശ്യംതമന്ന. ആത്മാവി ദേഹത്തില്‍നിന്ന്‌ വിട്ടപിരിഞ്ഞ ഉടനെ പുതി 
യൊരു പാതയില്‍ പൂരോയാനം തുടരുകയായി. മരണശേഷം ആത്മാവ്‌ 
അതിന്റെ വിചാരങ്ങളെ തുടര്‍ന്നുള്ള വിധിയും കാത്ത്‌ ഒരിരുട്ടുമുറിയില്‍ 
ഒരു തടവുപുള്ളിയെപ്പോലെ കഴിഞ്ഞുകുടുകയല്ല ചെയ്യുന്നത്‌, ഈ 
അബദ്ധധാരണ, ഈലോകജീവിതം ഒരു പരീക്ഷയില്‍ അവസാനിക്കുന്ന 
പഠനരംഗമാണെന്ന സിദ്ധാന്തത്തില്‍നിന്നും ഉടലെടുത്തിട്ടുളളതാണ്‌, എല്ലാ 
പഠന പരിശീലനങ്ങള്‍ക്കും ശേഷം പരീക്ഷയ്ക്കും ഫലപ്രഖ്യാപന 
ത്തിനും മദ്ധ്യത്തില്‍ ഒരു ഇടവേളയും ഉള്ളതുപോലെ ഈ ജീവിത 
ത്തിനും സല്‍ക്കര്‍മ്മങ്ങളുടെയും ദുഷ്ക്കര്‍മ്മങ്ങളുടെയും ഫലങ്ങള്‍ ര 
ഖ്യാപിക്കുന്ന ഒരു ഇടവേള ഉണ്ടെന്ന്‌ ഇവര്‍ കരുതിപ്പോന്നു. ഈ ഭനതിക 
ജീവിതത്തിന്‌ ഒരു പരീക്ഷാകാലത്തോട്‌ ഒരു തരത്തിലുള്ള സാദൃശ്യം 
ഉണ്ടെന്നിരിക്കിലും അത്‌ നമുക്ക്‌ പരിചയമുള്ള ഒരു സാധാരണ സര്‍വ്വ 
കലാശാലാ പരീക്ഷയെപ്പോലുള്ളതല്ല. ആ പരീക്ഷകളുടെ എല്ലാ ധര്‍മ 
ങ്ങളെയും ഇതുമായി സംബന്ധിപ്പിക്കുന്നതും ശരിയല്ല. മനുഷ്യന്റെ 
പരീക്ഷാരീതിയോടല്ല, പ്രക്യതി നിയമങ്ങളുടെ ്രമോല്‍ക്ൃയഷ്ടമഠയ ഗ്ര 
വര്‍ത്തന്രീതിയോടാകുന്നു അതിനുള്ള സാദൃശ്യം. 

മരണാനന്തരമുള്ള ജീവിതത്തെ ഇസ്ലാം മനുഷ്യ ജീവിതത്തിലെ 
ആദ്യദശകളോട്‌ സാദ്ൃശ്യപ്പെടുത്തുന്നു. മനുഷ്യജീവിതം ബീജത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ അഥവാ, സസ്യമാംസ്യാംശങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ ആരംഭിക്കുകയും ഗര്‍ഭം 
ശയത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചു ശ്രുണമായി വളരുകയും മനുഷ്യരൂപത്തില്‍ പി 
റവിയെടുക്കുകയും പിന്നെ നിസ്സഹായതയുടെയും ദയര്‍ബല്യത്തിന്റെയും 
ദശയെ തരണം ചെയ്യുകയും ആ അവസ്ഥയില്‍ ഈ ലോകത്തിലെ 
രീതിവിശേഷങ്ങളും ശ്രമങ്ങളും സംബന്ധിച്ചു മനസ്സിലാക്കുകയും ചെയ്യു 
നനത്രെപകാരമാണോ അപ്രകാരം തന്നെ മരണാനന്തരം സംഭവിക്കുന്ന 
താണ്‌. ഖുര്‍ആനില്‍ ഗര്‍ഭാശയത്തെപറ്റി ഗ്രയോഗിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള അതേ 
പദംതന്നെയാണ്‌ മരിച്ച ഉടനെയുള്ള ആത്മാവിന്റെ അവസ്ഥയെകുറിച്ച്‌ 
വിവരിക്കുന്നതിനും ്രയുക്തമായിരിക്കുന്നത്‌ മരണാന്തരം ആത്മാവ്‌ 
തരണം ചെയ്യുന്ന ആദ്യത്തെ ഘട്ടം ഈ ഗര്‍ഭാശയ ഘട്ടമാകുന്നു. ഗര്‍ഭ 
ശയത്തില്‍വച്ച്‌ ഒരു ഭരണം എപ്രകാരം വളര്‍ച്ച പ്രാപിക്കുന്നുവോ അപ്ര 
കാരം മരണാനന്തരം മനുഷ്യാത്മാവ്‌ അതിന്റെ ഇഹലോക ജീവിത 
ത്തിലെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്കനുസ്യതമായ പരിണാമങ്ങള്‍ക്കു വിധേയമാ 
യിത്തീരുന്നു. ഗര്‍ഭസ്ഥമായ മാംസപിണ്ഡം വളര്‍ച്ച പ്രാപിക്കാതെ അതി 
നുള്ളില്‍ ആത്മാ സമുല്‍ഭുതമായി തീരുന്നതുപോലെ മരണാനന്തരം 
മനുഷ്യാത്മാവ്‌ വിവിധാവസ്ഥകളെ തരണം ചെയ്തുകൊണ്ടിരിക്കെ 
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പുതിയൊരു അന്തരാത്മാ്‌ അതില്‍ ജന്മം കൊള്ളുന്നു. ഈഅന്തരാത്മാ 
വാകട്ടെ, അതേതൊന്നില്‍നിന്നു ഉല്‍ഭവിച്ചുവോ ആ ആത്മാവിനേക്കാള്‍ 
ഉന്നതവും ഉല്‍കൃഷ്ടവും ഈര്‍ജജസ്വലവും ആയിട്ടുള്ളതാകുന്നു. ഇവിടെ 
ആത്മാവ്‌ നവജാതമായ അന്തരാത്മാവിന്‌ ഒരു ശരീരമായിത്തീരുകയും 
മുന ആത്മീയ പക്ഷുസ്സുകള്‍കൊണ്ട്‌ മാതം കാണുവാന്‍ സാധിച്ചിരുന്ന 
പ്രതിഭാസങ്ങള്‍ എത്രയും പ്രകടമായ വിധത്തില്‍ ഈ ആത്മശരീരം 
മുഖേന മനുഷ്യന്‍ ദൃശ്യമായി ഭവിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

ഇതിന്ന്‌ ശേഷം ശിശുവിന്റെ ജനത്തോടു താരതമ്യപ്പെടുത്താ 
വുന്ന ഒരു അവസ്ഥയിലേയ്ക്ക്‌ ആത്മാവ്‌ പ്രവേശിക്കുന്നു. ഇതിന്ന്‌ ശരീ 
രത്തിന്റെ പുനരുത്ഥാനം എന്ന്‌ പറയപ്പെടുന്നു. മനുഷ്യന്‍ ഇപ്പോള്‍ ഒരു 
പുതിയ ആത്മാവും പുതിയ ശരീരവും ആവാഹിച്ചിരിക്കുന്നു എന്ന 
തിനെ ഇത്‌ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. ഗര്‍ഭാശയത്തില്‍ ഒരു ശിശു പരിണതരുപം 
പ്രാപിക്കുന്നതോടെ ആത്മാവി ജന്മമെടുക്കുന്നതെപ്രകാരമോ അഗ്ര 
കാരം കല്ലറയില്‍ മനുഷ്യന്റെ പുതുജീവിതത്തിന്റെ അവസ്ഥയ്ക്കൊത്ത 
ശരീരവും ആത്മാവും ജന്മമെടുക്കുന്നു. ഈ ഘട്ടത്തില്‍ ഗര്‍ഭാശയഘട്ട 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ അഥവാ കല്ലറയില്‍നിന്ന്‌ പുറത്ത്കടക്കുന്നു. 

അടുത്തഘട്ടം പുനരുത്ഥാനനാള്‍ എന്നറിയപ്പെടുന്നു. ആത്മാവ്‌ 
പൂതിയ ചുറ്റുപാടില്‍ അതിന്റെ അറിവും വിവേകവും വളര്‍ത്തിയെടു 
ക്കുന്ന ശൈശവകാലത്തോട്‌ സാദൃശ്യപ്പെടുത്താവുന്നതാണീ ഘട്ടം. 
ആത്മാവ്‌ ഈ ദശയില്‍ കബറില്‍നിന്നും പുറത്തുവന്നപ്പോഴത്തേതിനേ 
ക്കാള്‍ കുടുതല്‍ വികാസം പ്രാപിച്ചിരിക്കുമെങ്കിലും പുനരുത്ഥാനദിന 
ത്തിലെ അനുഭവങ്ങള്‍ക്ക്‌ ശേഷം മാത്രമെ പൂര്‍ണവളര്‍ച്ചയിലെത്തി 
ജീവിതത്തിലെ എതു തുറയിലേയ്ക്കും കടന്നുചെല്ലാന്‍ കെല്പുള്ള ഒരു 
യുവാവിനെപ്പോലെ അത്‌ പൂര്‍ണതയെ പ്രാപിക്കുമാറാകുന്നുള്ളു. ഈ 
ഘട്ടത്തിന്റെ അന്ത്യത്തെയാണ്‌ വിധിനാള്‍ എന്നറിയപ്പെടുന്നത്‌, ഈഘ 
ടടത്തില്‍ സ്വര്‍ഗമെന്നും നരകുമെന്നുമുള്ള സംജഞകളില്‍ അറിയപ്പെടുന്ന 
അവസ്ഥകളിലേയിക്കി മനുഷ്യന്‍ പ്രവേശിക്കുമാറാകുന്നു. 

ഈ മുന്നു അവസ്ഥകളിലും മനുഷ്യന്‍ അവന്റെ ആത്മീയ നി 
ലയനുസരിച്ച്‌ സുഖമോ ദുഖമോ അനുഭവിക്കുന്നു. ജനനകാലത്തും 
ശൈശവദശയിലും ഒടുവിലായി പൂര്‍ണ്ണവളര്‍ച്ചയെത്തുന്ന ഘട്ടത്തിലും 
ആത്മാവിന്‍ സ്വര്‍ഗീയ സുഖങ്ങളോ നരകയാതനകളോ അനുഭവപ്പെടു 
മാറാകുന്നു. ആദ്യത്തെ രണ്ടവസ്ഥകളില്‍ അനുഭൂതികള്‍ വികലങ്ങളും 
അപൂര്‍ണങ്ങളും ആയിരിക്കുമെങ്കിലും ഒടുവിലത്തെ ഘട്ടത്തില്‍ പരി 
പൂര്‍ണമായിത്തീരുന്നു. ഈ ഘട്ടത്തില്‍, മനുഷ്യാത്മാവ്‌ ഒരു യൂവാവി 
നെപ്പോലെ എല്ലാവിധ രസാന്ധാദനങ്ങളും വികാരങ്ങളും അനുഭവിച്ചറി 
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യാന്‍ കഴിയത്തക്കവിധം പരിപുര്‍ണതയെ പ്രാപിക്കുകയും ്വര്‍ഗീയസു 
ഖങ്ങളും നാരകീയയാതനകളും പൂര്‍ണമായി അനുഭവപ്പെടുന്ന പതന 
ത്തിലേയ്ക്ക്‌ നീങ്ങുകയും ചെയ്യുന്നു. ഇതാണ്‌ സ്വര്‍ഗമെന്നും നരക 
മെന്നും പറയപ്പെടുന്ന അവസ്ഥ. ഈ ഘട്ടം അനന്തമായിട്ടുള്ളതത്രെ, 

മരണത്തിനും സുഖദുഖാനുഭവങ്ങള്‍ക്കും ഇടയില്‍ ഒരു ഇടവേ 
യില്ല. പൂതിയ ജീവിതാവസ്ഥകളുമായി തന്മയീഭവിക്കുന്നതിനും അതി 
നുള്ള കെല്പുകള്‍ ആര്‍ജിക്കുന്നതിനും വേണ്ടിയുള്ള പരിശ്രമത്തില്‍ 
ആത്മാവിനു അവസാനത്തെ ഘട്ടത്തിലും താണപടിയിലുളളതും 
പൂര്‍ണത കുറഞ്ഞതുമായ രണ്ടു ഒരുമ്പാടുഘട്ടങ്ങളെ തരണം ചെയ്യേണ്ട 
തുണ്ട്‌. മനുഷ്യാത്മാവ്‌ അനുസ്യൂതം മുന്നോട്ടു നീങ്ങുകയും ഒരു ദശ 
യില്‍ നിന്ന്‌ കൂടുതല്‍ ഉയര്‍ന്ന മറ്റൊരു ദശയിലേയ്ക്ക്‌ പ്രവേശിച്ചുകൊ 
ണ്ടിരിക്കുകയും ചെയ്യും. 

വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു : 


J US Le pedi ogni gl Saat pg ec 
ലിവ. Og pS Ly pee Ml cep 
Era 


“തങ്ങളുടെ ആത്മാക്കളോട്‌ ദ്രോഹം പ്രവര്‍ത്തിച്ചുകൊണ്ടി 
രിക്കെ, 'മലക്കുകള്‍' ഏതൊരു കൂട്ടരുടെ ജീവനെ പിടിച്ചെടുക്കുമോ 
അവര്‍ അപ്പോള്‍ അനുസരണബദ്ധത (്രകടിപ്പിക്കും; (അവര്‍ പറയും) 
“ഞങ്ങള്‍ ഒരു തിന്മയും ഗരവര്‍ത്തിച്ചിരുന്നില്ല'. ‘അങ്ങനെയല്ല ! നിശ്ചയ 
മായും നിങ്ങള്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതിനെകുറിച്ച അല്ലാഹു നല്ലവണ്ണം അറി 
യുന്നവനാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ നരകത്തിന്റെ കവാടങ്ങളിലൂടെ അവിടെ 
ചിരകാലവാസികളായി ഗ്രവേശിച്ചുകൊളളുക്‌. അപ്പോള്‍ അഹങ്കാരിക 
ളുടെ വാസസ്ഥലം വളരെ ചീത്തയായതുതന്നെ.” (18 :29-30). 


Vos പിച്ച SAE ൨൨. Os is sob SAAN ച്ചി 
Ds pas 
പരിശുദ്ധരായ നിലയില്‍ മലക്കുകള്‍ അവരുടെ ജീവനെ 
പിടിക്കും അവര്‍ (മലക്കുകള്‍) പറയും, നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ സമാധാനം;നിങ്ങള്‍ 


പ്രവര്‍ത്തിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നതിന്റെ ഫലമായി സ്വര്‍ഗത്തില്‍ പ്രവേശി 
ച്ചുകൊള്ളുക'. (633) 
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തിരുനബി (സ) ഇപ്രകാരം അരുളുകയുണ്ടായി; 
A Fe pho pills - dl hy or വി 

“കബര്‍ ഒരു സ്വര്‍ഗപുന്തോട്ടമോ ഒരു നരകക്കുണ്ടോ ആകാം" 
(തിര്‍മിദി). 

മനുഷ്യാത്മാവ്‌ തുടര്‍ച്ചയായി സജീവാവസ്ഥയില്‍ തന്നെയാണ്‌ 
തുടരുന്നതെന്നും മരണത്തിനുശേഷം ഉടന്‍തന്നെ അത്‌ അതിന്റെ കര്‍മ്മ 
്ങളില്‍നിന്നും ഒരുക്കിത്തീര്‍ത്ത വഴിയിലുടെ ചലിക്കാന്‍ തുടങ്ങുന്നു 
വെന്നും ഇത്‌ തെളിയിച്ചുകാട്ടുന്നു. മുകളില്‍ ഉദ്ധരിച്ച ഹദീസില്‍ 'കബര്‍' 
(കല്ലറ) എന്ന വാക്കാണുപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. എന്നിരിക്കിലും ഭൂമി 
യില്‍ കുഴിച്ചുണ്ടാക്കിയതും ജഡം അടക്കം ചെയ്തതും ആയ ശവക്കുഴി 
യല്ല അര്‍ത്ഥമാക്കപ്പെടുന്നത്‌. മരണത്തിനുശേഷം ആരമാവി കൂടിയിരി 
ക്കുന്ന സ്ഥലത്തെ മാത്രമാണ്‌ ഇത്‌ സൂചിപ്പിക്കുന്നത്‌. 

വിശുദ്ധ ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു: 





ala! ന്‌ 

“ദൈവം മാരോമനുഷ്യനെയും മരിപ്പിക്കുകയും പിന്നെ അവനെ 
കല്ലറയില്‍ ഗ്രവേശിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു" (8022) 

എല്ലാ ഓരോ മനുഷ്യനും കബറില്‍ അടക്കപ്പെടുന്നില്ലെന്നതു 
വ്യക്തമാണല്ലോ, ചിലര്‍ ദഹിപ്പിക്കപ്പെടുന്നു. മറ്റുചിലര്‍ വന്യമൃഗങ്ങ 
മാല്‍ ഭകേഷിക്പ്പൈടുകയും ഇനിയും ചിലര്‍ കടലില്‍ അന്ത്യസ്ഥാനം 
കണ്ടെത്തുകയും ചെയ്യുന്നു അതുകൊണ്ട്‌, കബര്‍ എന്നിവിടെ പറഞ്ഞത്‌ 
ആത്മാവി കൂടിയിരുത്തപ്പെടുന്ന ഇടമാണ്‌. അല്ലാതെ, അചേതനമായ 
ജഡംസംസ്കരിച്ചതും അതു ശാശ്വതനിയമൃ്രകാരം അഴിഞ്ഞുതീരുന്ന 
തുമായ സ്ഥലമല്ല. 


മരണാനന്തരശിക്ഷാരക്ഷകള്‍ 


മരണാന്തരജീവിതത്തിലെ ശിക്ഷാരക്ഷകള്‍ ശാരീരികമോ 
ആത്മീയമോ എന്നുള്ള ഗ്രശ്നത്തിലേയ്ക്ക്‌ നമുക്ക്‌ തിരിയാം. ഇസ്ലാം 
പഠിപ്പിക്കുന്നത്‌ അതു രണ്ടുമാണെന്നാണ്‌. ആത്മാവി ആ ജീവിതത്തില്‍ 
ഒരു പുതിയ ശരീരം ആര്‍ജിച്ചിരിക്കുമെന്നതിനാലും ആ ജീവിതത്തിലെ 
ദുഖാനുഭവങ്ങളും ആനന്ദങ്ങളും, ഈ ലോകത്തിലെ വസ്തുക്കള്‍ നമ്മുടെ 
ജഡ്ധേന്്ിയങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഗോചരമാകുന്നതുപോലെതന്നെ ആശരീരത്തിനും 
ഗോചതീല്‍വിക്കുന്നതാണെന്നുമുള്ള അര്‍ത്ഥത്തില്‍ അവ ജഡികമാണ്‌. 
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ഈ ലോകത്തിലെ വസ്തുക്കളുടെ പരമാണുനിഷ്ഠമായ ഭഈതികസ്വ 
ഭാവം അതിന്നുണ്ടായിരിക്കില്ലെന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ അത്‌ ആത്മീയവു 
മാണ്‌. ആത്മാവിനെ ഈ ലോകത്ത്നിന്നും പരലോകത്തേയ്ക്ക്‌ മാറ്റുന്ന 
തിന്റെ ഉദ്ദേശ്യം തന്നെ, നമ്മുടെ ഈ ജഡികമായ ശരീരം അനുഭവിച്ചറി 
ഞ്ഞിട്ടില്ലാത്ത അതിസുകഷ്മമായ ഗ്രാഹ്യങ്ങള്‍ അറിയുന്നതിനുതകുന്ന 
അത്യന്തം സൂക്ഷ്മമായ ദൃഷ്ടികള്‍ ആര്‍ജിക്കുന്നതിന്നു അത്‌ പ്രാപ്തമാ 
യിത്തീരണമെന്നതാണല്ലോ. തന്നിമിത്തം, പരലോകത്തെ വസ്തുക്കള്‍ 
നാം ഈലോകത്ത്‌ പരിചയിച്ചിട്ടുളളതില്‍നിന്നും വൃത്യസ്തമായ പ്രകൃ, 
തിയോടുകൂടിയതായിരിക്കണമെന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. പരലോകത്ത്‌ ഈ 
ലോകത്തേതുപോലുള്ള പാലും തേനും പഴങ്ങളും തന്നെയാണ്‌ നമുക്ക്‌ 
ഭക്ഷിക്കാനുള്ളതെങ്കില്‍, പരലോകത്തെ തീയും പുകയും ഈ ലോക 
ത്തേതില്‍നിന്ന്‌ ഒട്ടും വിഭിന്നമല്ലെന്നാണെങ്കില്‍ ആത്മാവ്‌ ശരീരത്തി 
ല്‍നിന്ന്‌ വേറിട്ടു പോയത്‌ നിഷ്ല്രയോജനമാണല്ലോ. അങ്ങനെ വരു 
മ്പോള്‍ നമ്മുടെ തിക ശരീരം കുടെകൊണ്ടുപോകാന്‍ അനുവദിക്ക 
പ്ലെടണമായിരുന്നു. പരലോകത്ത്‌ നമ്മെ പൊതിയുന്ന ശരീരങ്ങള്‍ ഈ 
ലോകത്തെ നമ്മുടെ ആത്മാക്കളുടെ സ്വഭാവ്രപകൃതിയോടു കൂടിയതാ 
യിരിക്കുമെന്നു നാം കണ്ടുവല്ലോ. എന്നിരിക്കെ, ആ ശരീരങ്ങളുടെ 
ആഹാരങ്ങള്‍ ഈ ലോകത്തെ പാലും തേനും ആയിരിക്കുന്നതും അവി 
ടത്തെ ശിക്ഷകള്‍ ഈ ലോകത്തെ തീയും തിളക്കുന്ന വെള്ളവുംകൊ 
ണ്ടുള്ളതായിരിക്കുന്നതും എങ്ങനെ? ഇവിടെ നമ്മുടെ ആത്മാക്കള്‍ക്ക്‌ 
ഈ ലോകത്തെ തീയും വെള്ളവും പഴങ്ങളും ഉപയോഗിക്കാനാകുമോ? 
ഇല്ലെങ്കില്‍ അവയ്ക്ക്‌ പരലോകത്തിലും അതൊന്നും ഉപയോഗിക്കു 
വാന്‍ സാധിക്കുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ട്‌, മരണാനന്തരം ഈ ലോകത്തി 
ലുള്ള വസ്തുക്കള്‍ മുഖേന മനുഷ്യന്‍ വേദനയോ ആനന്ദമോ അനുഭവി 
ക്കുമെന്നു പറയുന്നതു ശരിയല്ല. നേരെമറിച്ച്‌, പരലോകത്തുള്ള വസ്തു 
ക്കള്‍ ഈതിക പദാര്‍ത്ഥങ്ങളായിരിക്കില്ലെങ്കിലും സൂക്ഷ്മമായ ആത്മീയ 
രൂപം കൈക്കൊണ്ട നിലയില്‍ മനുഷ്യന്റെ മുമ്പില്‍ പ്രതീകാത്മകമായി 
ഗ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നവയായിരിക്കും. രുഷ്ടാത്മാക്കളുടെ മുമ്പില്‍ തിയുവ 
സ്തുക്കളും നല്ലവരുടെ മുമ്പില്‍ നല്ല വസ്തുക്കളും. സുക്ഷ്മ വസ്തു 
ക്കള്‍ തനതു രൂപമായ സൂക്ഷ്മശരീരം കൈക്കൊള്ളാത്ത നിലയില്‍ ജീ 
വിതത്തിന്റെ അനുഭൂതികള്‍ പരിപൂര്‍ണ്ണമാകയില്ല. ഓരോ ആത്മാവിനും 
ഓരോ ശരീരം ആവശ്യമായിരിക്കും. അധമാത്മാവിനു സാന്ദമായശരീ 
രവും ഉത്തമാത്മാവിന്‌ സുക്ഷ്മശരീരവും. ചുരുക്കത്തില്‍, ആത്മാക്കള്‍ 
അവിടെയും ഒരു തരത്തിലുള്ള ശരീരത്തോടുകുടിയിരിക്കുമെന്നതിനാല്‍ 
ഈ ലോകത്തിലെ വസ്തുക്കള്‍ നമ്മുടെ ഭതികേന്ദ്രീയങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഗോപ 
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രമായിഭവിക്കുന്ന അതേ തരത്തില്‍തന്നെ പരലോകത്തിലെ വസ്തുക്കള്‍ 
അവിടെ ആത്മാവ്‌ കൈവരിക്കുന്ന പുതിയ ശരീരത്തിന്റെ ബാഹ്യേന്ദ്രി 
യങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഗോചരീഭവിക്കുന്നതായിരിക്കും, ആ ശരീരം ആത്മീയമായി 
രിക്കുമെന്നതിനാല്‍ പരലോകത്തിലെ വസ്തുക്കളുടെ പ്രതീകങ്ങളും 
ആത്മീയമായിരിക്കുന്നതാണ്‌. 

എന്നാല്‍, ഭാതികാവസ്ഥകള്‍ക്ക്‌ പുറമെ ആത്മീയാവസ്ഥകളും 
ഈ ലോകത്തുള്ളതുപോലെ, പരലോകത്തിലെ പുതുതായി സൃഷ്ടിക്ക 
പെട്ടതും ഒനന്നത്യമാര്‍ന്നതുമായ ആത്മാവിന്ന്‌ ഈ ലോകത്തിലെ 
ആത്മീയാവസ്ഥയേക്കാള്‍ ഉയര്‍ന്ന കിടയിലുള്ള ആത്മീയാവസ്ഥയും 
ഉണ്ടായിരിക്കുന്നതും, ഈ ജീവിതത്തില്‍ സുഖദുഖങ്ങള്‍ ഭരതികവും 
ആത്മീയവും ആയ രണ്ടു തരത്തിലും അനുഭവപ്പെടുന്നതുപോലെ പര 
ലോകത്തിലും ശിക്ഷാ രക്ഷകള്‍ ശാരീരികവും അതേ അവസരത്തില്‍ 
ആത്മീയവും ആയിരിക്കുന്നതുമാണ്‌. എന്നാല്‍ പരലോകത്തിലെ അവ 
സ്ഥകള്‍ ഈ ലോകത്തെ അവസ്ഥകളേക്കാള്‍ ഉദാത്തമായിരിക്കും. 
അവിടുത്തെ ശാരീരികാവസ്ഥകള്‍ ഈ ലോകത്തിലെ ആത്മീയാ 
വസ്ഥകളോടു സദ്യശങ്ങളായിരിക്കുമെങ്കിലും വളരെ ഉയര്‍ന്ന 
നിലവാരത്തിലുളളതാണ്‌. വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ തീ, ശൈത്യം, കോളറുകള്‍ 
എന്നിവയെ പരലോകത്തിലെ ശിക്ഷകളുടെ ഉപകരണങ്ങളായും തണ 
ലുകള്‍, അരുവികള്‍, പാല്‍, തേന്‍ എന്നിവയെ അവിടത്തെ സമ്മാനവ 
സ്തുക്കളായും എടുത്തു പറയുന്നുണ്ടെങ്കിലും അതേ അവസരത്തില്‍ 
ഇപ്രകാരവും പറയുന്നു: 

Sys LS Ly elo el GF I et AV ek plas 

“തങ്ങള്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നതിന്റെ പ്രതിഫലമായി 
കണ്ണുകളെ കുളിര്‍പ്പിക്കുന്ന എന്തെന്തെല്ലാം അനുഗ്രഹങ്ങളാണ്‌ അവര്‍ക്ക്‌ 
വേണ്ടിമറച്ചുവെക്കപ്പെട്ടിടടുള്ളതെന്ന കാര്യം ഒരാളും അറിയുന്നില്ല (3242). 

ഇപ്രകാരംതന്നെ പരലോകത്തിലെ അനുഗ്രഹങ്ങളെപറ്റി തിരു 
നബി (സ) ഇപ്രകാരം അരുളുന്നു; 

തി നത്ത്‌ 

“ഒരു കണ്ണും അതു കണ്ടിട്ടില്ല. ഒരു കാതും അവ കേട്ടിട്ടുമില്ല. 
മനുഷ്യമനസ്സിന്‌ അവയെകുറിച്ചു നിരുപിക്കുക സാധ്യമല്ല.” (മിശ്കാത്ത്‌ 
- സിഫത്തുല്‍ ജന്നത്‌ ഓ. 499). 

ഈ ലോകത്തി നാം ആസ്വിക്കുന്ന ദൈവികോപഹാരങ്ങളാണ്‌ 
പരലോകത്തെ അനുഗ്രഹവിഭവങ്ങളുമെങ്കില്‍ അവയെപറ്റി നമുക്ക്‌ ഒരു 
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രൂപധാരണ ഉണ്ടായിരിക്കും, അവയെത്രമേല്‍ മഹത്തരമായിരുന്നാലും. 
അതുകൊണ്ടാണ്‌ ഈര്‍ദ്ധലോകത്തെ അനുഗ്രഹസിദ്ധികള്‍ ഈ ലോ 
കുത്തെ അനുഭവങ്ങളില്‍ നിന്നും തികച്ചും വൃത്യസ്തമായിരിക്കുമെന്ന്‌ 
തിരുനബി വചനങ്ങള്‍ മനസ്സിലാക്കിത്തരുന്നത്‌, പരലോകത്തെ ശിക്ഷ 
കളും ഇപ്രകാരം തന്നെയായിരിക്കും, സ്വര്‍ഗവാസികളുടെ മുമ്പാകെ വെ 
ക്കപ്പെടുമ്പോള്‍ അവര്‍ ഇപ്രകാരം പറയുമെന്ന്‌ ഖുര്‍ആന്‍ പ്രസ്താവി 
കുന്നും ചം 

“ഇത്‌ മുനി ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ നല്‍കപ്പെട്ടിരുന്നതുതന്നെയാണല്ലോ,” 
(വി;ഖു; 2:29), 

അവരുടെ ഈ പ്രസ്താവനയെ പരാമര്‍ശിച്ചുകൊണ്ട്‌ വിശുദ്ധ 
ഖൂര്‍ആന്‍ തുടര്‍ന്നു പറയുന്നത്‌, 

1 രി 

അന്യോന്യം സദ്യശമായ വിധത്തിലാണ്‌ അതവര്‍ക്ക്‌ നല്‍ക 
പ്പെടുക” (22). അതായത്‌, ആ വസ്തുക്കളൊന്നും ഇഹലോകത്തെ വ 
സ്തുക്കളായിരിക്കില്ലെങ്കിലും ബാഹൃദ്യഷ്ടിയില്‍ അവ സദ്ൃശങ്ങളായി 
രിക്കും. ശരീരത്തെപോലെ ആത്മാവി ഭയതിക വസ്തുക്കള്‍ ഉപയോഗി 
ക്കുന്നില്ലെങ്കിലും ശരീരം അനുഭവിച്ചറിഞ്ഞ സുഖദുഖങ്ങളില്‍ അത്‌ 
പങ്കാളിയാകുന്ന. ആത്മാവി ഈ ലോകത്തിലെ വസ്തുക്കള്‍ പരിചയിച്ച 
റിഞ്ഞിട്ടുള്ളതിനാല്‍, സുഖദുഖങ്ങളുടെ അളവുകള്‍ പൂര്‍ത്തീകരിക്കുന്ന 
തിന്‍ പരലോകത്തിലെ വസ്തുക്കള്‍ ഇഹലോകത്തിലെ വസ്തുക്കളുടെ 
സദൃശരുപം കൈക്കൊള്ളുമാറാകുന്നു. 

പരലോകത്തിലെ ആത്മീയാവസ്ഥകള്‍ നമുക്ക്‌ മനസ്സിലാക്കി 
തരുന്നതിന്‌ വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ മനോഹരമായ ഒരു ഉദാഹരണം നല്‍കു 
ന്നുണ്ട്‌, അതു മുഖേന ഈ ലോകത്തില്‍ നമ്മുടെ കഴിവുകള്‍ ഉപയോ 
ഗിച്ച്‌ കാര്യങ്ങള്‍ മനസ്സിലാക്കുന്നത്രെപകാരമാണോ അപ്രകാരംതന്നെ 
പരലോകകാര്യങ്ങള്‍ നമുക്കറിയാന്‍ കഴിയുന്നതാണെന്ന്‌ ഖുര്‍ആന്‍ പറ 
യുന്നു: 


യിലി 
ന gS ന്ന്‌ അനി 
Ss el ANUS a 
“അല്ലാഹു മനുഷ്യാത്മാക്കളെ അവരുടെ മരണസമയത്ത്‌ പിടി 
ച്ചെടുക്കുന്നു; മരണമടയാത്തവയെ നിദ്രാവേളയിലും. എന്നിട്ട്‌ ഏതൊ 
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ന്നിനെ സംബന്ധിച്ച്‌ അവന്‍ മരണം വിധിച്ചുവോ അതിനെ അവന്‍ പി 
ടിച്ചു നിര്‍ത്തുന്നു. മറ്റേതിനെ ഒരു നിശ്ചിത അവധിവരെ അവന്‍ വിട്ടയ 
ക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. തീര്‍ച്ചയായും ചിന്തിക്കുന്ന ജനങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഇതില്‍ 
ദൃഷ്ടാന്തങ്ങളുണ്ട” (3943). 

അതായത്‌, ഉറക്കത്തിലും ആത്മാവുമായുള്ള ബന്ധം ശരീര 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ താല്ക്കാലികമായി വേര്‍പെടുത്തപ്പെടുന്നു. ഇതുവഴി മരണ 
ത്തിനുശേഷമുള്ള പരലോകത്തിലെ അവസ്ഥകളെപറ്റി ഒരാള്‍ക്ക്‌ മനസ്സി 
ലാക്കാന്‍ കഴിയും. ഈ വേര്‍പാട്‌ താലിക്കാലികമായിട്ടുള്ളതാകയാല്‍ 
ഈ അവസ്ഥയില്‍ ആത്മാവി തലപ്പോറുമായുള്ള ബന്ധം നിലനിറുത്തു 
കയും അതിനാല്‍ ശരീരത്തില്‍നിന്നു വേര്‍പെട്ടാലുള്ള ആത്മാവിന്റെ 
അനുഭവങ്ങള്‍ മനുഷ്യന്‍ ഓര്‍മവെക്കാന്‍ സാധ്യമായിത്തീരുകയും ചെ 
യ്യുന്നു. 

പചുന്തിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ഇതില്‍ ദൃഷ്ടാന്തങ്ങളുണ്ട്‌" എന്നാണ്‌ വി 
ശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നത്‌, എന്നുവച്ചാല്‍, ഈ നിഗ്രാവസ്ഥയില്‍നിന്ന്‌ 
മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ പല ഗുണഫലങ്ങളും ആര്‍ജിക്കുവാന്‍ കഴിയും. ആത്മാ 
വിന്റെ സ്വഭാവവും പ്രവൃത്തികളും മരണാനന്തരം അതിന്റെ അവസ്ഥ 
കൂളും അവന്നറിയാന്‍ സാധിക്കുന്നതാണ്‌. നിഗ്രാവസ്ഥയില്‍ സ്ഥിതിചെ 
യ്യയമ്പോള്‍്തന്നെ, അവന്‍ സ്വയം മറ്റുചില അവസ്ഥകളിലായിരിക്കയും 
മറ്റുപല സ്ഥലങ്ങളും സന്ദര്‍ശിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതോടൊപ്പം അവന്‍ 
കാണുന്നതെന്തോ അവയെല്ലാം ഭതികവസ്തുക്കളായിത്തന്നെ ശരീര 
ങ്ങളോടുകൂടിയ നിലയില്‍ കാണപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു. ചിലപ്പോള്‍ ഈ 
ശരീരങ്ങള്‍ മനുഷ്യശരീരത്തില്‍ അവയുടേതായ -അനുഭവഫലങ്ങള്‍ 
സ്ൃഷ്‌ടിക്കുമാട്‌ പൂര്‍ണ്ണതയുളളതായിരിക്കുന്നതാണ്‌. ഇത്തരം കാര്യങ്ങ 
ളില്‍ അനുഭവപരിചയമുള്ളവര്‍ക്കെല്ലാം നല്ലവണ്ണം അറിവുള്ള ഒരു 
യഥാര്‍ത്ഥ്യമത്രെ ഇത്‌. എത്രയോ തവണ ഞാന്‍ ഇത്‌ അനുഭവിച്ചറിഞ്ഞി 
ടുള്ളതാണ്‌. 

ഒരുദിവസം ഞാന്‍ നോമ്പനുഷ്ടിച്ചിരിക്കെ എനിയ്ക്ക്‌ അത്യധി 
കരമായ ദാഹം അനുഭവപ്പെട്ടു. ദാഹാര്‍ത്തി അത്യന്തം വര്‍ദ്ധിച്ചപ്പോള്‍ 
ഞാന്‍ അല്ലാഹുവിനോട്‌ പ്രാര്‍ത്ഥിച്ചു. ആ പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ ഫലമായി, 
എനിയ്ക്ക്‌ നേരിയൊരു നിഗ്രാവസ്ഥയുണ്ടാവുകയും എന്റെ വായില്‍ 
എന്തോ ഒന്ന്‌ ഇടുതന്നതായും തുടര്‍ന്ന്‌ എന്റെ ദാഹത്തെ ശമിപ്പിച്ച 
തായും എനിയ്ക്കനുഭവപ്പെടുകയും ചെയ്തു. ഇത്‌ ഒരു നിമിഷനേര 
ത്തേരിക്ക്‌ മാത്രമുണ്ടായ ഒരനുഭവമായിരുന്നു. എന്നാല്‍, അതിനുശേഷം 
എനിയ്ക്കു ദാഹം തീരെ ഇല്ലാത്തനിലയില്‍ വയര്‍ നിറയെ കൂടിച്ചതായി 
ടാണ്‌ അനുഭവപ്പെട്ടത്‌. ഇതേ പ്രകാരത്തിലുള്ള അനേകം അനുഭവങ്ങള്‍ 
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തനിയ്ക്കുണ്ടായതായി വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ രേഖപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌ ഒരി 
ക്കല്‍ തികഞ്ഞ ജാഗ്രത്തില്‍തന്നെ അദ്ദേഹം യേശുവെ ആത്മീയശരീര 
ത്തോടുകുടി കാണുകയും ഏറെനേരം പരസ്പരം സംഭാഷണം നടത്തു 
കയുമുണ്ടായി. കൃസ്തുമതത്തില്‍ കടന്നുകൂടിയ വിശ്വാസവൈപരിീത്യ 
ങ്ങളെയും അവയില്‍നിന്ന്‌ അവര്‍ക്കുള്ള മോചനത്തെയും കുറിച്ചായി 
രുന്നു സംഭാഷണം നടത്തിയത്‌. മറ്റൊരവസരത്തില്‍ വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ 
യേശുവിനോടൊപ്പമിരുന്ന്‌ ആഹാരം കഴിക്കുകയുമുണ്ടായി. ഇത്തരം 
കാര്യങ്ങളില്‍ തീരെ അജ്ഞരായിട്ടുള്ളവര്‍ക്ക്‌ ഏതാദൃശങ്ങളായ അനു. 
ഭവങ്ങള്‍ ബുദ്ധിശമങ്ങളായിട്ട്‌ (Mental Derangement) തോന്നാം. ഭാവ 
നാസ്ൃഷ്ടികളുടെ വിലമാശ്രം അവര്‍ അവയ്ക്ക്‌ കല്‍പിച്ചേക്കാമെന്നിരി 
ക്കിലും വ്യക്തിനിഷ്ഠമായ അനുഭവങ്ങള്‍ ഉള്ളവര്‍ക്കുംആത്മീയ ശാ 
സ്ത്രങ്ങളില്‍ പരിചയ സമ്പന്നരായിട്ടുള്ളവര്‍ക്കും അത്തരം അവസ്ഥ 
കള്‍ പൂര്‍ണമായും മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിയുന്നതാണ്‌. മെസ്മെറിസക്കാ 
രുടെ സ്വാധീനശക്തി ഉല്‍പാദിപ്പിക്കുന്ന മാനസികാവസ്ഥകളില്‍ നിന്നും 
ഈ ആത്മീയാവസ്ഥകള്‍ തികച്ചും വിഭിന്നങ്ങളാകുന്നു. ഒരു മെസ്മെറി 
സക്കാരന്‍ തന്റെ മനശക്തി പരീക്ഷിക്കുന്ന വ്യക്തിയുടെ അവസ്ഥകളെ 
നിയന്ത്രിക്കുന്ന നിയമങ്ങളില്‍ നിന്നും തുലോം വൃത്യസ്തങ്ങളാണ്‌ 
ആത്മീയാവസ്ഥകളെ ഭരിക്കുന്ന നിയമങ്ങള്‍. 

പുരുക്കത്തില്‍, സ്വപ്നങ്ങളുടെയും ജാഗ്രദദര്‍ശനങ്ങളുടെയും 
(കശ്ഫ്‌) ലോകം വരാനിരിക്കുന്ന ജീവിതത്തിന്റെ പ്രതീകാത്മകരുപ 
മത്ര. അതുമുഖേന മരണാനന്തരലോകത്തെപറ്റി ഒരാള്‍ക്ക്‌ മനസ്സിലാ 
ക്കാന്‍ കഴിയും. ഒരു സ്വപ്നത്തിലെന്നപോലെ മനുഷ്യാത്മാവ്‌ അനുഭവി 
ച്ചറിയുന്ന വസ്തുക്കളെല്ലാം ആത്മീയങ്ങളാകുന്നു. എങ്കിലും, അവ 
യക്കെല്ലാം ശരീരമുള്ളതുപോലെ പരലോകവസ്തുക്കള്‍ക്കും ശരീരമു 
ണ്ടാകുന്നതും ആ ശരീരം ഭയതികശരീരമല്ലാതെ ചേതനാത്മകമായിരി 
ക്കുന്നതും ആത്മാവ്‌ കൂടുതല്‍ ഉയര്‍ന്ന ആത്മീയകൃത്യങ്ങള്‍ നിര്‍വഹി 
ക്കുന്നതും ആയിരിക്കുന്നതാണ്‌. 

പരലോക ജീവിതാവസ്ഥകളെപറ്റി വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ ഇപ്രകാരം 
വിവരിച്ചു തരുന്നു. ഈ ലോകത്ത്‌ മനുഷ്യന്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള കര്‍മങ്ങള്‍ത 
ന്നെയാണ്‌ പരലോകത്ത്‌ ശാരീരികരുപമെടുത്ത്‌ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുക. പര 
ലോകത്തെ ജലം മനുഷ്യന്‍ ദൈവിക നിയമങ്ങളനുസരിച്ച്‌ ്രവര്‍ത്തി 
ക്കുന്നതിന്റെ ്രതീകവല്‍ക്കാരമല്ലാതെ മറ്റൊന്നുമല്ല. പരലോകത്തെ 
പാല്‍ ഈ ലോകത്ത്‌ മനുഷ്യന്‍ ആര്‍ജിച്ച ദിവ്യജ്ഞാനത്തിന്റെ ജഡിക 
രൂപമായിരിക്കും. ദൈവികാജ്ഞകള്‍ അനുസരിക്കുന്നതില്‍ മനുഷ്യാ 
ത്മാവിനുണ്ടാകുന്ന ആനന്ദാനുഭുതിയുടെയും സുഖാനുഭവങ്ങളുടെയും 
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പ്രതീകങ്ങളായിരിക്കും സ്വര്‍ഗ്ഗത്തിലെ കായ്കനികള്‍, വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ 
ഇപ്രകാരം പറയുന്നു: 


LS ail pale ps s-seb wag Obit Jy 
Los Hale ച... SS HS sl BN) pcs ail, 


എല്ലാ ഓരോ മനുഷ്യന്റെയും കര്‍മഫലം നാം അവന്റെ കഴു 
ത്തിനോട്‌ ബന്ധിച്ചിരിക്കുന്നു. പുനരുത്ഥാനനാളില്‍ ഒരു പുസ്തകം 
അവനുവേണ്ടി നാം പുറത്തുകൊണ്ടുവരികയും ചെയ്തും. അത്‌ തുറന്ന്‌ 
വെക്കപ്പെട്ടതായി അവന്‍ കാണുന്നതാണ്‌" (17:4). അതായത്‌, അവ 
യുടെ ഫലങ്ങള്‍ പ്രത്യക്ഷമായി ഭവിക്കുകയും ഈ ലോകത്ത്‌ മനുഷ്യന്‍ 
ചെയ്തിട്ടുള്ള എല്ലാ കര്‍മങ്ങളും അവയുടെ ഫലങ്ങളെ പുറപ്പെടുവിക്കു 
കയും അതാതിന്റെ ഭാവരുപങ്ങള്‍ക്കനുസ്യതമായി പരലോകത്ത്‌ രൂപ 
ധാരണം നടത്തുകയും ചെയ്യും. "(നാം പറയും), നിന്റെ പുസ്തകം വാ 
യിക്കുക; ഇന്നു നിനക്കെതിരായി കണക്ക്‌ ബോധിപ്പിക്കുന്നവന്‍ എന്ന നി 
ലയില്‍ നിന്റെ ആത്മാവ്തന്നെ മതി". അതായത്‌, നിന്റെ കര്‍മത്തിന്‌ 
അനുസരിച്ചുള്ള ഫലം കൊയ്തെടുത്തുകൊണ്ട്‌ നീ മുന്നേറുകയോ പി 
ന്നോക്കം പോകയോ ചെയ്തുകൊള്‍ക. നിന്റെ കര്‍മങ്ങളെ നാം വിലയി 
രുത്തേണ്ട ആവശ്യമില്ല. നിന്റെ ആത്മാവ്തന്നെ നിന്റെ കര്‍മങ്ങളുടെ 
കുണക്കിടുന്നതാണ്‌ (7:18,16). അതായത്‌, നിന്റെ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ സൃഷ്ടിച്ച 
ടുത്ത ഫലങ്ങള്‍തന്നെ, സമ്മാനമായും ശിക്ഷയായും നിന്റെ മുമ്പില്‍ 
വന്നുനില്‍ക്കുകയാണ്‌. നിന്റെ മേല്‍ പുതിയൊരു ശിക്ഷാ നടപടി നടത്തു 
കയോ എന്തെങ്കിലും പുതിയൊരു സമ്മാനം നല്‍കുകയോ ചെയ്യേണ്ട 
ആവശ്യമില്ല. പരലോകത്തെ അനുഗ്രഹങ്ങളും ശിക്ഷകളും ഇഹലോക 
ത്തിലെ മനുഷ്യന്റെ കര്‍മങ്ങളുടെ പ്രതികാവിഷക്കാരങ്ങളാകുന്നുവെന്നു 
എത്ര വ്യക്തമായിട്ടാണ്‌ ഖുര്‍ആന്‍ പ്രസ്താവിച്ചിട്ടുള്ളത്‌! 
ഖൂര്‍ആന്‍ മറ്റൊരിടത്ത്‌ പറയുന്നു 


1 TA Le AS orl OS AS oe Dad a ot 


ധികം 


“സുക്യതവാന്മാര്‍ കര്‍പ്പൂരം ചേര്‍ത്ത (പാനീയം) ചഷകത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ പാനം ചെയ്യുന്നതാണ്‌" അതായത്‌, ദുര്‍മോഹങ്ങളെ അമര്‍ത്തിക്ക 
ളയുന്ന ഗുണം അതിന്നുണ്ടായിരിക്കും. സത്യവിശ്വാസികള്‍ വളരെ 
അദ്ധ്വാനിച്ച്‌ കുഴിച്ചുണ്ടാക്കിയ നീരുറവയില്‍നിന്നു നിറച്ചതായിരിക്കും 
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ആ പാനപാത്രങ്ങള്‍” (78 5,6). എന്നുവച്ചാല്‍, വിശ്വാസികള്‍ ഭൂമിയി 
ലുള്ള ജീവിതകാലത്ത്‌ ചെയ്തിട്ടുള്ള കര്‍മ്മങ്ങള്‍ പരലോകത്ത്‌ നീരുറ 
കളുടെ രൂപത്തില്‍ വെളിപ്പെടുന്നതാണ്‌. അത്‌ പുതുതായുളള ഒന്നായി 
രിക്കില്ല. 

ഇപ്രകാരംതന്നെ ഖുര്‍ആന്‍ പിന്നെയും പറയുന്നു: 

AY sae ola gS 

“വല്ലവനും ഈ ലോകത്ത്‌ അന്ധനായിരുന്നാല്‍ അവന്‍ പര 
ലോകത്തും അന്ധനായിരിക്കും" (7:73), അതായത്‌, തന്റെ ആത്മാവിന്റെ 
കണ്ണുകൊണ്ട്‌ സത്യത്തെ നോക്കിക്കണ്ടിട്ടില്ലാത്ത ഒരു മനുഷ്യന്‍ പരലോ 
കത്ത്‌ അന്ധതയുടെ ഫലങ്ങള്‍ സ്വയം അനുഭവിച്ചറിയുന്നതാണ്‌. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍, ഈ ലോകത്തിലെ ആത്മാവി പരലോകത്ത്‌ ശരീരരൂപം 
കൊള്ളുന്നതായിരിക്കും. 

മറ്റൊരിടത്ത്‌ ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു: 





Ai പട്ടി ധി 
la ട്‌ ഥി i> pd wy Gg 
TS tse HS - yep Lyf hs) WS 

“ഏതൊരാള്‍ എന്റെ ഉല്‍ ബോധനത്തില്‍നിന്ന്‌ മുഖം തിരിച്ചു 
കളയുന്നുവോ തീര്‍ച്ചയായും അവന്ന്‌ ഇടുങ്ങിയ ജീവിതമാണ്‌ ഉണ്ടാ 
'വുക. നാം അവനെ പുനരുത്ഥാനനാളില്‍ അന്ധനായി എഴുന്നേല്‍പിക്കു 
ന്നതുമാണ്‌, അവന്‍ പറയും; 'എന്റെ നാഥാ! എന്തിനാണ്‌ നീ എന്നെ 
അന്ധനായി എഴുന്നേല്‍പിച്ച്‌! ഞാന്‍ നല്ല കാഴ്‌ ചയുള്ളവനായിരുന്നു 
വല്ലൊ'; അവന്‍ പറയും 'അങ്ങനെതന്നെ. നമ്മുടെ ദൃഷ്ടാന്തങ്ങള്‍ നി 
നക്ക്വന്നു; എന്നിട്‌ നീ അത്‌ മറന്നു കളഞ്ഞു; അതേ ഗ'കാരം ഇന്ന്‌ (ദൈ 
വികാനുഗ്രഹങ്ങള്‍ വിതരണം ചെയ്യപ്പെടുന്ന ദിവസം) നീയും വീസ്മരി 
ക്കപ്പെടുന്നു'.” (2025-127) 

ഈ ലോകത്തിലെ ആത്മീയമായ ആന്ധ്യം ആയിരിക്കും പര 
ലോകത്തെ അന്ധതയ്ക്ക്‌ കാരണമായിരിക്കുക എന്ന്‌ ഈ വാക്യം മന 
സ്സിലാക്കിത്തരുന്നു. ഇങ്ങനെ, ദൈവം പരലോകത്ത്‌ മനുഷ്യനെ ശിക്ഷി 
ക്കുകയൊ രക്ഷിക്കുകയൊ ചെയ്യുന്നതിന്‌ ഒരുതരത്തിലുള്ള ശരീരം 
ഉപാധിയാക്കപ്പെടുമെന്നും, അതാകട്ടെ ഈ ലോകത്തിലെതന്നെ മനു 
ഷന്റെ കര്‍മങ്ങളുടെ ്രതികങ്ങള്‍ മാത്രമായിരിക്കുമെന്നും പുതുതായ 
എന്തൊന്ന്‌ ആയിരിക്കില്ലെന്നും വ്യക്തമാക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. പരലോക 
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ത്തിന്റെ വിശദമായ വിവരണം ഖുര്‍ആനില്‍ നല്‍കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളതും ഈ 
നിഗമനത്തെത്തന്നെയാണ്‌ പിന്താങ്ങുന്നത്‌. ഉദാഹരണമായി, സ്വര്‍ഗവാ 
സികള്‍ക്ക്‌ ഒരു തരത്തിലുള്ള മദ്യം നല്‍കപ്പെടുമെന്നും അതു പക്ഷെ, 
ഹൃദയങ്ങളെ ശുദ്ധീകരിക്കുന്നതായിരിക്കുമെന്നും ഖൂര്‍ആന്‍ ഒരിടത്ത്‌ 
പറയുന്നുണ്ട്‌. ഭതികമായ മദ്യം യാതൊന്നിനെയും ശുദ്ധീകരിക്കുന്നി 
ല്ലെന്നത്‌ വളരെ വ്യക്തമാണല്ലോ. മദ്യം എന്നതുകൊണ്ട്‌ ഇവിടെ അര്‍ത്ഥ 
മാക്കപ്പെടുന്നത്‌ ഈ ലോകത്ത്‌ മനുഷ്യന്‍ അനുഭവിച്ചറിയുന്നതും പര 
ലേകത്ത്‌ വീഞ്ഞിന്റെ രൂപത്തില്‍ ്രതീകവല്‍ക്കരിക്കപ്പെടുന്നതുമായ 
ദൈവസ്നേഹം ആണ്‌; സ്വപ്നത്തില്‍ ആത്മീയാവസ്ഥകള്‍ സ്ഥുലരൂപ 
ത്തില്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നതുപോലെ, മനുഷ്യന്റെ ഹൃദയത്തെ ശുദ്ധീകരി 
ക്കുന്നതും ദൈവദ്പ്രമം വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുന്നതുമായ ഗ്രതീകാത്മകമദ്യമ 
ല്ലാതെ മറ്റൊരു ഭനതികവസ്തുവായിരിക്കുകയില്ല. 

ചുരുക്കത്തില്‍, പരലോകത്തെ ശിക്ഷകളും അനുഗ്രഹങ്ങളും 
ശാരീരികമായിരിക്കുമെന്ന്‌ ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നേടത്തെല്ലാം അതോടെ 
പ്പംതന്നെ അവ ആത്മീയമായിരിക്കുമെന്നും വിവരിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഇത്‌ 
തന്നെയാണ്‌ ശരിയായ വിവരണം. യാഥാര്‍ത്ഥ്യം അറിഞ്ഞുകുടാത്തവര്‍ 
അവയെ തികച്ചും ശാരീരികമോ അഥവാ പൂര്‍ണമായും മാനസികാവ 
സ്ഥയോ ആയി മനസ്സിലാക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തിരുന്നത്‌, ഇത്‌ രണ്ടും യു 
ക്തിവിരുദ്ധമാണ്‌, പരലോകത്തെ അനുഗ്രഹങ്ങളും ശിക്ഷകളും ജഡിക, 
മായിരിക്കാന്‍ സാധ്യമല്ല. വെറും മാനസികമായ അനുഭൂതികള്‍ ഇവിടെ 
ഉദ്ദേശ്യം പൂര്‍ത്തീകരിക്കാന്‍ ഉതകുന്നുമില്ല. അമൂര്‍ത്തമായ യാതൊരു 
സൃഷ്ടവസ്തുവിനും അത്രയും സുക്ഷിമമപ്ലാത്ത ശരീരംകുടാതെ 
നിലനില്‍ക്കാനാവുകയോ അതിന്റെ ശക്തികള്‍ പ്രകടിപ്പിക്കാന്‍ സാധി 
ക്കുകയോ ഇല്ലതന്നെ. 


മരണാന്തരശിക്ഷാരക്ഷകള്‍ 
എവിടെ, എങ്ങനെ? 


നരകത്തിലെ ശിക്ഷകള്‍ എവിടെയാണെന്നും ഏതു രൂപത്തിലു 
ള്ളതാണെന്നും ചോദിയ്ക്കപ്പെട്ടേയ്ക്കാം. ഇസ്ലാം ഇതിന്‌ ഏറ്റവും യു 
ക്തിപൂര്‍വ്വമായ മറുപടി നല്‍കുമ്പോള്‍ മറ്റു മതങ്ങള്‍ ഇക്കാര്യത്തില്‍ മര 
നമവലംബിക്കുകയാണ്‌. മനുഷ്യന്‍ അവന്റെ ഏഴു ബോധേന്ദ്രിയങ്ങളി 
ലൂടെ അറിയുമാറാകുന്ന ദുരനുഭവങ്ങളാകുന്നു യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ നരകം 
എന്നു ഇസ്ലാം പഠിപ്പിക്കുന്നു. ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു : 
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rer pea ob JS yl tae td 


“നഅകത്തിന്നു എഴു വാതിലുകളുണ്ട്‌, ഓരോ വാതിലിലൂടെയും 
ശിക്ഷാവിധിയ്ക്കിരയായവരുടെ ഓരോ അംശം കടന്നുപോകും” (5549). 

നരകാവകാശികളായാലും സ്വര്‍ഗാവകാശികളായാലും അവരെ 
പൂര്‍ണമായി ആളത്ത്ത്തിലാണ്‌ വിശുദ്ധ ഖുര്‍ആന്‍ അവതരിപ്പിക്കുന്നത്‌. 
അവരെ ഖണ്ഡങ്ങളായി വിഭജിചചിടടല്ല. ആകയാല്‍, ഒരാളുടെ ഓരോ 
അംശം നരകത്തിന്റെ ഓരോ വാതിലിലൂടെയും കടക്കുന്നു എന്ന്‌ പറഞ്ഞ 
തിന്റെ അര്‍ത്ഥം, മനുഷ്യന്‍ അവന്റെ ബോധേന്ദ്രിയങ്ങളുടെ ഇടനാഴികളി 
ലൂടെ ആ ശിക്ഷകള്‍ അനുഭവിച്ചറിയുമെന്നാണ്‌, അങ്ങനെ അവന്‍ ഏഴു 
വാതിലുകളിലൂടെ നരകത്തില്‍ പ്രവേശിക്കും, ഓരോ വാതിലിലൂടെ 
അയാളുടെ ഓരോ ഭാഗം ഗ്രവേശിക്കുന്നതാണ്‌, എന്നുവെച്ചാല്‍, ഒരു 
ഭാഗം ദര്‍ശന്റേനിയത്തിലൂടെയും മറ്റൊന്ന്‌ ശ്രോ്തര്ദിയത്തിലൂടെയും 
വേറൊന്ന്‌ ഗ്രലാണ്യേനിയത്തിലൂടെയും ഇനിയുമൊന്ന്‌ രസനേന്ത്രിയ 
ത്തിലൂടെയും പിന്നെയുമൊന്ന്‌ സ്പരശനേന്ദ്രിയത്തിലൂടെയും ഇനിയു 
മൊന്ന്‌ ശീതോഷ്ണസ്ഥിതി അറിയപ്പെടുന്ന ബോധശക്തിയിലൂടെയും 
വേറെയുമൊന്ന്‌ പേശീണ്്രിയത്തിലുടെയും. ഈ ഏഴു ഇന്രിയങ്ങള്‍തു 
ഖേനയാണ്‌ മനുഷ്യന്‍ പാപം ചെയ്യുന്നത്‌, തീയ്യകാര്യങ്ങള്‍ നോക്കി 
ക്കൊണ്ടും കുറ്റകരമായി ദൃഷ്ടികള്‍ പായിച്ചുകൊണ്ടും അവന്റെ കണ്ണു 
കളിലൂടെയും, ദുഷണവാക്കുകളും ഏഷണികളും കേട്ടുകൊണ്ടു അ 
വന്റെ ചെവിയിലൂടെയും, വാസനിച്ചുകുടാത്തവ (ലാണനം ചെയ്തു 
കൊണ്ടു നാസികയിലൂടെയും, രുപിച്ചുകുടാത്തവ രുിച്ഛറിഞ്ഞുകൊണ്ടും 
തിന്നുകൊണ്ടും രസന്നേനദിയം വഴിയും മാര്‍ദ്ദവമുള്ള കിടക്കകളും മൃദു 
തലങ്ങളും ആഗ്രഹിച്ചും സമസ്യഷ്ടികള്‍ക്ക്‌ സേവനം ചെയ്യു 
അകുന്നുമാറിക്കൊണ്ടും സ്പര്‍ശന്േനിയങ്ങള്‍വഴിയും, ചൂടും തണുപ്പും 
പേടിച്ചു നന്മ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതില്‍നിന്ന്‌ ഒഴിഞ്ഞുമാറിക്കൊണ്ട്‌ ശീ 
തോഷ്ണ ബോധത്തിലൂടെയും, തളര്‍ച്ചയനുഭവപ്പെടാതിരിക്കാന്‍ നന്മ 
യില്‍നിന്ന്‌ മുഖം തിരിച്ചും അവ അപൂര്‍ണമാക്കിവിട്ടും പേശീഗ്രീയത്തി 
ലൂടെയും മനുഷ്യന്‍ പാപം ചെയ്യുന്നു. 

ചുരുക്കത്തില്‍, ഈ സപ്തേരനരിയങ്ങള്‍ വഴിയാണ്‌ മനുഷ്യന്‍ 
പാപം ചെയ്യാന്‍ ഇടയാകുന്നത്‌. ഈ ബോധ്ധേന്ദിയങ്ങള്‍ വഴിതന്നെ 
യാണ്‌ അവന്‍ നന്മ ചെയ്യുമാറാകുന്നതും. നരകത്തിന്റെ ഏഴു തുറവുകള്‍ 
എന്നു പറയപ്പെടുന്നതിന്റെ അര്‍ത്ഥം, ഈ ലോകത്ത്‌ മനുഷ്യന്‍ പാപം 
ചെയ്യാന്‍ ഉപാധികളാക്കിയിരിക്കുന്ന ബോധേന്ദ്രിയങ്ങളാകുന്നു. ഈ 
ഏഴു ബോധേന്ദിയങ്ങള്‍തന്നെ പരലോകത്ത്‌ അവന്നു ശിക്ഷ രുചിച്ചറി 
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യുന്നതിനുള്ള ഉപാധികളായിത്തീരും. തിന്മ ചെയ്യുന്നതിനുളള ശീലം നി 
മിത്തം ഈ ഏഴു ആന്തരിക ബോധേന്ദ്രിയങ്ങളും ദുര്‍ബലങ്ങളും രോഗഗ്ര 
സ്തങ്ങളും ആയി ഭവിക്കുന്നതാണ്‌. ആ ആതുരത നിമിത്തം കുറ്റവാളി 
കള്‍ക്ക്‌ നിശ്ചയിച്ച ശിക്ഷകളും ദുഖങ്ങളും പരലോകത്ത്‌ അനുഭവപ്പെടു 
കയും ചെയ്യുന്നു. ഈ ഏഴു വിധത്തിലുള്ള ശിക്ഷകളെകുറിച്ചും ഖുര്‍ആ 
നില്‍ പ്രസ്താവിക്കപ്പെ്ടരിക്കുന്നു. 

ദര്‍ശന്റേന്ിയത്തെ സംബന്ധിക്കുന്ന ശിക്ഷയേപറ്റി ഖൂര്‍ആന്‍ 


നി പിപിപി 

“അധര്‍മ്മം പ്രവര്‍ത്തിച്ചവര്‍, ശിക്ഷ കണ്‍മുമ്പില്‍ കാണുമ്പോ 
ഗുള്ള ആ അവസ്ഥ (ഇപ്പോള്‍) കാണുകയാണെങ്കില്‍” (2160). 

അതായത്‌, തങ്ങള്‍ക്ക്‌ വിഷമങ്ങളുണ്ടാക്കുന്ന ദൃശ്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
അവര്‍ സാക്ഷ്യം വഹിക്കുമാറാകും. 

തിരുനബി (സ) പറയുകയുണ്ടായി; “അവര്‍ പാമ്പുകളെയും തേ 
ദും ഭീകരങ്ങളായ മറ്റു വസ്തുക്കളെയും കാണുമാറാകും”. 
ശ്രവണേന്ദ്രിയത്തെ സംബന്ധിച്ചു ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു 


മുകു 





കി ഷാ ളി 
“ദൂരെനിന്നും അത്‌ (നരകാഗ്നി) അവരെ കണ്ടാല്‍ അത്‌ ക്ഷോ 
ഭിക്കുന്നുതും ഇരമ്പുന്നതും അവര്‍ കേള്‍ക്കുന്നതാണ്‌” (2), 
അതായത്‌, നരകാഗ്നിയുടെ ജ്വാലകള്‍ അതിഭീകരമായ നില 
യില്‍ ഇരമ്പുന്നതാണ്‌; ആ ഇരമ്പല്‍തന്നെയും അവര്‍ക്കൊരു ശിക്ഷയാ 
യിരിക്കും, 
ഗ്രലാണേന്ദ്രിയത്തെപറ്റിയും രസനേന്ദ്രിയത്തെപറ്റിയും ഖുര്‍ആന്‍ 
പറയുന്നും 
2 Hog SG Ny ae amy - ho sl pt gay 


“വിഴുപ്പ്‌ ജലത്തില്‍നിന്നും അവര്‍ കുടിപ്പിക്കപ്പെടും. അവന്‍ ര 
യാസപ്പെട്ടു കുടിക്കും. അതവന്‍ എളുപ്പം തൊണ്ടയിലൂടെ കുടിക്കാനാവു 
കയില്ല” (159999). 

സ്പര്‍ശനേന്ദ്രിയത്തെ സംബന്ധിച്ചു പറയുന്നു. 


Ps is rs te pr ed 
അവര്‍ക്ക്‌ നരകാഗ്നിയുടെ ഒരു ശയ്യയുണ്ട്‌. അവയുടെ മീതെ 
(അതേ തരത്തിലുള്ള) പുതപ്പുകളും ഉണ്ടായിരിക്കും” 0:42). 
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വീണ്ടും പറയുന്നു ; 

൭ ചം Unis OS ചിരം 

“അവന്‍ ചങ്ങലകൊണ്ട്‌ ബന്ധിച്ചു മുറുക്കപ്പെട്ട നിലയില്‍ 
അതില്‍ (നരകത്തില്‍) നിന്നുള്ള ഒരു ഇടുങ്ങിയ സ്ഥലത്ത്‌ എറിയപ്പെ 
ട്ടാല്‍ അവര്‍ ഇവിടെ നാശമേ എന്നുവിളിച്ചു പറയും,” (2574). 

ശീതോഷ്ണസ്ഥിതി അറിയാനുള്ള ബോധശക്തിയ്ക്കുളള ശി 
ക്ഷയെ കുറിച്ച്‌ പറയുന്നു. 

ച്ചി 

അത്‌ അവര്‍ രുചിച്ചുകൊള്ളട്ടെ; തിളച്ചതും കൊടും തണുപ്പു 
മുളതും ദുര്‍ഗന്ധം വമിക്കുന്നതുമായ പാനീയങ്ങള്‍.” (38:99). 

പേശീന്ദ്രയം മുഖേനയുള്ള ശിക്ഷയെപറ്റി ഇപ്രകാരം പറ 
യുന്നു. 

വം gry 2 


“അന്നു ചില മുഖങ്ങള്‍ ഭയന്റമങ്ങളായിരിക്കും; അദ്ധാനിച്ചു 
ക്ഷീണിച്ചു തളര്‍ന്നിരിക്കും" (88:4). 

ചുരുക്കത്തില്‍, ഏഴു ബോധ്യേനിയങ്ങള്‍ മുഖേന അനുഭവപ്പെ 
ടുന്ന ശിക്ഷകളെക്കുറിച്ച്‌ ഖുര്‍ആന്‍ വിവരിക്കുന്നു. അവരുടെ ഈ തി 
കരമായ ബോധശക്തികളെ പ്രതിനിധാനം ചെയ്യുന്ന ആത്മീയ സപ്തേ 
ഗ്രിയങ്ങളും ശിക്ഷാനുഭവങ്ങളാല്‍ വഷളായിരിക്കും. 

ദൈവത്തിന്റെ അനുഗ്രഹങ്ങളായ ഈ സപതേര്ദിയങ്ങളും അവര്‍ 
ദുരുപയോഗപ്പെടുത്തുക കാരണം ഉനമുള്ളതായിത്തീരുകയും തന്നി 
മിത്തം അവയെല്ലാം വേദനയ്ക്ക്‌ കാരണമായിത്തീരുകയും ചെയ്യും 

എന്നാല്‍, ഈ സപ്ത്രേന്രിയങ്ങളെ നല്ല നിലയില്‍ പ്രയോജന 
പ്ലെടുത്തീട്ടുളളവര്‍ക്ക്‌ ഇതേ ബോധ്ധേന്ദിയങ്ങള്‍തന്നെ ആനനുല 
ബ്ധിയ്ക്കു നിദാനമായി ഭവിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, ഒരു വസ്തു 
വിന്റെ ശരിയായ ഉപയോഗം അതിന്നു ശക്തി കൂട്ടുന്നു. അങ്ങനെ സാതി 
കര്‍ക്ക്‌ വാഗ്ദത്തം ചെയ്യപ്പെട്ട സമ്മാനങ്ങളും ഈ സപ്ത്രേന്ിയങ്ങളു 
മായി ബന്ധപ്പെട്ടവയാണെന്നു നാം കാണുന്നു. എല്ലാ ഓരോ ബോധേ 
(രിയവും ആനന്ദത്തെ നുകര്‍ന്നുകൊണ്ടിരിക്കും. കാരണം, അവയെല്ലാം 
പൂര്‍ണാരോഗ്യമുള്ളവയത്രെ. നയനങ്ങള്‍ക്ക്‌ പുതുവെളിച്ചം നല്‍കുകയും 
ഹൃദയങ്ങളെ മോദിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന സൂര്യന്‍ തന്നെ രോഗമുള്ള 
കണ്ണിനു എത്രയേറെ ക്ലേശങ്ങളുണ്ടാക്കുന്നില്ല? ആ സൂര്യവെളിച്ചം ഉടന്‍ 
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തടുക്കപ്പെടാത്തപക്ഷം രോഗാതുരമായ ന്രേതങ്ങളുടെ കാഴ്ചശക്തി 
തന്നെ നഷ്ടപ്പെടുകയും ഒരാള്‍ അന്ധനായി മാറുകയും ചെയ്യുന്നത്‌ ന 
മുക്കനുഭവമല്ലേ? മധുരമനോഹരമായ ശബ്ദം ശ്രോതാക്കളെയെല്ലാം 
ആനന്ദതുന്ദിലരാക്കുമെങ്കിലും ചെവിക്കുത്തുള്ളവന്നോ തലവേദന അ 
നുഭവിക്കുന്നവന്നോ അത്‌ കര്‍ണകറോരമായിരിക്കുകയേയുള്ളുവല്ലോ, 
മറ്റുള്ളവരെ തരളിതഹൃദയരാക്കുന്ന സ്വരമാധുരി അയാള്‍ക്ക്‌ അസ്വാ 
സ്ഥയമുണ്ടാക്കുന്നതും അതീവ ദുസ്സഹവും ആയിരിക്കും. അതുപോലെ 
തന്നെ ഹൃദ്യമായ സുഗന്ധപരിമളങ്ങള്‍ ആന്പദിക്കുവാനുള്ള (ഘാണേ 
ഗ്രിയത്തിന്ന്‌ നം തട്ടിയാല്‍ ദൈവത്തിന്റെ ഒരനുഗ്രഹവസ്തുവായ 
സുഗസ്ധ്രദവ്യങ്ങള്‍തന്നെ തലവേദന ഉണ്ടാക്കുന്നതായി മാറുന്നില്ലേ? 
രസന്റേന്ദിയത്തിനു രോഗം ബാധിച്ചാല്‍ ഏതു മധുരവസ്തുക്കളും 
കയ്പായി അനുഭവപ്പെടുകയും ഉപ്പുപോലുംഉപ്പിക്കാതാവുകയും ചെയ്യും 
സ്വാദിഷ്ഠങ്ങളായ സകല വസ്തുക്കളിലും അപ്രിയം തോന്നുകയും 
അവ ക്ലേശമുണ്ടാക്കുകയും ചെയ്യുന്നതാണ്‌. സ്പര്‍ശനശക്തി ക്ഷയി 
ച്ചാല്‍ മറ്റുള്ളവര്‍ക്ക്‌ ആശ്വാസമരുളുന്ന അതിമൃദുലമായ കിടക്കപോലും 
മുള്‍മെത്തയായി അനുഭവപ്പെടുകയും അസ്വസ്ഥതയുണ്ടാക്കുകയും ചെ 
യ്യുന്നില്ലേ? ശീതോഷ്ണ ബോധം നഷ്‌ടപ്പെട്ട ഒരാള്‍ മറ്റുള്ളവര്‍ സുഖശീ 
തളമായ അന്തരീക്ഷത്തില്‍ കഴിയുമ്പോഴും എരിപൊരികൊള്ളുകയും 
വസ്ത്രങ്ങളെല്ലാം ഉരിഞ്ഞുകളയുകയും ചെയ്യാറില്ലെ? ഉഷ്ണകാലത്ത്‌ 
പോലും രോഗാവസ്ഥയില്‍ ചിലര്‍ ശീതംകൊണ്ടു വിറക്കുകയും രോമവ 
സത്രങ്ങള്‍ മൂടിപ്പുതയ്ക്കുകയും ചെയ്യാറുണ്ടല്ലോ? മറ്റുള്ളവര്‍ ആ അവ 
സരത്തില്‍ ഐസ്സ്‌ വച്ചു തണുപ്പിക്കുകയും വിശറികള്‍ ഉപയോഗിക്കു 
കയും ചെയ്യുകയാവും. മാംസപേശികള്‍ക്ക്‌ ശക്തി ക്ഷയിച്ചാല്‍ എണീറ്റു 
നടക്കുന്നത്‌ രുരിതമായിത്തോന്നുകയും രണ്ടടി വെക്കുമ്പോള്‍ കുഴഞ്ഞു 
പോകുകയും ചെയ്യുന്നു. മറ്റുളളവരാകട്ടെ അപ്പോള്‍ ഓടിച്ചാടിക്കളിക്കു 
കയാവും! 

ചുരുക്കത്തില്‍, ഇത്തരം അനുഭവങ്ങല്‍ മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ നരക 
ത്തിലെ അവസ്ഥകള്‍ മനസ്സിലാക്കുവാന്‍ സഹായകമാണ്‌. നന്മയാണ്‌ 
യാഥാര്‍ത്ഥ്യം. അതിന്നു സ്വതന്ത്രമായ നിലനില്‍പുണ്ട്‌. നന്മ പ്രവര്‍ത്തി 
ക്കാനുള്ള കഴിവിന്റെ ദുരുപയോഗം ആണ്‌ തിന്മ. ഇപ്രകാരംതന്നെ ദൈ 
വത്തിന്റെ അനുഗ്രഹങ്ങളാണ്‌ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം. ഒരാള്‍ തന്നില്‍തന്നെ 
ഉണ്ടാക്കുന്ന ദുഷ്യവല്‍ക്കരണംമുലമാണ്‌ ശിക്ഷ അനുഭവിക്കേണ്ടി വരു 
ന്നത്‌. തിരുനബിയുടെ അടുക്കല്‍ ഒരാള്‍ വന്നുപറഞ്ഞു: “അല്ലയോ പ്ര 
വാചകരെ, സ്വര്‍ഗ്ഗം ഭൂമിയെയും ആകാശത്തെയുമെല്ലാം കവച്ചു 
നില്‍ക്കുന്നു എന്നാണല്ലോ ദൈവം പറയുന്നത്‌. അതുപ്രകാരം തന്നെ 
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യെങ്കില്‍ നരകം എവിടെയാണ്‌?” തിരുനബി (സ) പന്്ഞും “പകലായി 
ക്കഴിഞ്ഞാല്‍ രാത്രി എവിടെയാണ്‌? സ്വര്‍ഗനരകങ്ങളുടെയും കാര്യം 
ഇതുതന്നെയാണ്‌” (ഹാക്കിം). ഒരവസമത്തില്‍ എല്ലാവരും നരകത്തിലും 
മറ്റൊരിക്കല്‍ എല്ലാവരും സ്വര്‍ഗത്തിലും (ഒരവസരത്തില്‍ പകലും മറ്റം 
രിക്കല്‍ രാശ്രിയുമെന്നപോലെ) എന്നല്ല ഇപ്പറഞ്ഞതിന്റെ അര്‍ത്ഥം. മുഴു 
വന്‍ ഭുമിയുടെമേലും രാരി വന്നെത്തുന്നുവെങ്കിലും അപ്പോലെതന്നെ 
മുഴുവന്‍ ഭൂമിയുടെ മേലും പകലും വന്നെത്തുന്നുവെന്നാലും സൂര്യനു 
കീഴിലുള്ളവര്‍ക്ക്‌ പകലായിരിക്കുമ്പോള്‍ മറ്റുള്ളവര്‍ക്ക്‌ രാശ്രിയായിരിക്കും 
എന്നപോലെ ദൈവാനുഗ്രഹത്തിനു കീഴിലുള്ളവര്‍ക്ക്‌ ആ സ്ഥലം 
സ്വര്‍ഗവും മറ്റുള്ളവര്‍ക്ക്‌ നരകവും ആയിരിക്കും, അതുകൊണ്ടാണ്‌ ദൈ 
വകാരുണ്യത്താല്‍ സപ്തേന്ദ്രിയങ്ങളും ആരോഗ്യപൂര്‍ണമായിട്ടുള്ള 
വര്‍ സ്വര്‍ഗീയാനുഗ്രഹങ്ങള്‍ അനുഭവിക്കുമ്പോള്‍ ഒരാളുടെ ഇന്്രിയങ്ങ 
ളെല്ലാം രുഷിതങ്ങളായിരിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ഇതേ അനുഗ്രഹങ്ങള്‍തന്നെ ശി 
ക്ഷകളായി അനുവേപ്പെടുമാറാകുന്നത്‌. സര്‍വ്ൃത്തരായിട്ടുളളവര്‍ക്ക്‌ സുഖം 
ആസമിക്കുന്നതിനുള്ളത്രമാത്രം ചൂട്‌ അനുഭവപ്പെടുമ്പോള്‍ ദൂര്‍വ്യത്തര്‍ 
കത്തിയെരിയുന്ന അഗ്നിയില്‍നിന്നുള്ള ജാലകള്‍ മുഖത്തെ പൊളെളിച്ചു 
കളയുമാറുള്ള ചൂ$ അനുഭവിച്ചറിയും, ഒരു സര്‍വ്യത്തന്‍ ശീതളപാനീയ 
ത്തോടു സദൃശമായ ആത്മീയാനുഗ്രഹം പ്രാപിക്കവെ ആ പാനീയം 
തന്നെദുര്‍വ്യത്തര്‍ക്ക്‌ നല്‍കപ്പെടുമ്പോള്‍ അത്‌ അവരുടെ വായയെ പൊ 
മ്ളിക്കുമാര്‍ കൊടുംപുടുളളതായി അനുഭവപ്പെടും, തിരുനബി (സ) ഇപ്ര 
കാരം അരുളുന്നു: “ഓരോരുത്തന്നു സ്വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ ഒരു സ്ഥാനമുണ്ടാകും; 
അപ്പോലെതന്നെ നരകത്തിലും. സ്വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ പോകുന്നവര്‍ തങ്ങളു 
ടെതായ സ്വന്തം സ്ഥാനങ്ങള്‍ മാത്രമല്ല, നരകത്തിലെ അന്തേവാസിക 
ള്‍ക്കുള്ള സ്ഥാനങ്ങളും കരസ്ഥമാക്കും; നരകത്തില്‍ പോകുന്നവരും 
അപ്രകാരംതന്നെ. സ്വര്‍ഗത്തിലെ അന്തേവാസികള്‍ക്ക്‌ പ്രത്യേകമായി 
നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ട സ്ഥലങ്ങളും കരസ്ഥമാക്കും”. സ്വര്‍ഗ്ഗവാസികള്‍ക്ക്‌ 
മുഴുവന്‍ ആനന്ദവും ശിക്ഷാവിധേയരായിട്ടുള്ളവര്‍ക്ക്‌ മുഴുവന്‍ ശിക്ഷ 
കളും ലഭിക്കുന്നതാണ്‌ എന്നത്രെ ഇപ്പറഞ്ഞതിന്റെ അര്‍ത്ഥം. ഒരു അനു 
ഗ്രഹത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഫലമെടുക്കാന്‍ സാധിക്കാത്ത ഒരാള്‍ മറ്റേയാളോടു 
പറയും “നീഎന്റെ ഓഹരിയും എടുത്തുകളഞ്ഞുവല്ലോ!”” 
വിശുദ്ധഖുര്‍ആനില്‍ നരകത്തെപ്പറ്റി അല്ലാഹു ഇപ്രകാരം പറ 


ചവി 
“നരകത്തില്‍ ഇറഞ്ങിച്ചെല്ലാത്തവരായി നിങ്ങളില്‍ ആരും ഇല്ല” 


യുന്നു 


മ്മ). 
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വീണ്ടും ഖൂര്‍ആന്‍ പറയുന്നു: 
hy cal ged pi 

പിന്നീട്‌ ഭക്തിയുള്ളവരെ നാം മോചിപ്പിക്കും” (൭:73). ഓരോ 
ആളും നരകത്തില്‍ പ്രവേശിപ്പിക്കപ്പെടും. പിന്നീട്‌ സദ്വ്യത്തരെ ദൈവം 
ശിക്ഷയില്‍നിന്ന്‌ രക്ഷിക്കുകയും ചെയ്യും. എന്നുവെച്ചാല്‍, അവര്‍ നരക 
ത്തിലും പ്രവേശിക്കുകയും അവിടെയും സുരക്ഷിതരായി നിലകൊള്ളു 
കയും ചെയ്യും. സര്‍വ്യത്തന്മാര്‍ എല്ലാറ്റിനെയും തങ്ങള്‍ക്കുള്ള അനുഗ്ര 
ഹത്തിന്റെ ഉറവിടങ്ങളാക്കിമാറ്റും. തങ്ങളുടെ ബോധേന്ദ്ിയങ്ങളുടെ 
ആരോഗ്യം മുഖേനയാണതവര്‍ക്കനുഭവപ്പെടുന്നത്‌. തിരുനബി (സ) അരു 
തുന്നു: “ദൈവം മനുഷ്യരോടു പറയും; നരകത്തിലേയ്ക്ക്‌ ചാടുക. അ 
വന്‍ നരകത്തിലേക്ക്‌ ചാടിയാല്‍ അതിനെ തികച്ചും സുഖ്രപദമായ ഒരു 
സ്ഥലമായി അവന്‍ കാണുമാറാകും". സപതേന്ദ്രിയങ്ങളുടെ ശരിയോ 
തെറ്റോ ആയ ഉപയോഗം ന്മിത്തമായിരിക്കും ഒരു മനുഷ്യന്റെ ആത്മീയ 
ശരീരം പരലോകത്ത്‌ എല്ലാം അനുഭവിച്ചറിയുക എന്നു ചുരുക്കം. 

നരകവാസികള്‍ താന്താങ്ങളുടെ സ്ഥാനങ്ങളില്‍തന്നെ ഒതുങ്ങി 
കഴിയുമ്പോള്‍ സ്വര്‍ഗസ്ഥര്‍ സ്വതന്ത്രരായിരിക്കുമെന്നുള്ള വ്യത്യാസം 
നിശ്ചയമായും ഉണ്ടായിരിക്കുന്നതാണ്‌. രോഗിയായിട്ടുള്ള ഒരാള്‍ തന്റെ 
കിടക്കയില്‍തന്നെ കഴിച്ചുകുട്ടേണ്ടിവരുമ്പോള്‍ ആരോഗ്യവാനായ ഒരാള്‍ 
യഥേഷ്ടം ചരിക്കുന്നതുപോലെ! നരകം ഒരു ജയിലറയാണ്‌; അഥവാ, 
ഒരു ആസ്പത്രി. ന്വര്‍ഗ്ഗത്തെ ഒരു പാര്‍ക്കിനോടുപമിക്കാം. നരകത്തിന്റെ 
വിസ്തൃതി പരിമിതമായിരിക്കുമ്പോള്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗം അനന്തവിശാലമാണ്‌. നര 
കുവാസിക്ക്‌ അവന്‍ ഒരു രോഗിയെ പോലെ ശയ്യാവലംബിയായി കഴിയേ 
ണ്ടതിനാല്‍ നരകാതിര്‍ത്തിയുടെ പുറത്ത്‌ കടക്കാനാവില്ല. എന്നാല്‍, സ്വ 
ര്‍ഗസ്ഥന്‌ അവന്‍ ഇച്ഛിക്കുന്നിടത്തെല്ലാം യഥേഷ്ടം സഞ്ചരിക്കുവാന്‍ 
സ്വാതന്ത്രയമുണ്ടായിരിക്കും. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, അവനു എല്ലായി 
ടവുംമ്പര്‍ഗ്ഗംതന്നെയായിരിക്കും. നരകത്തിലെ അന്തേവാസികള്‍ തീയി 
'അരവന്തുനീറുമ്പോഴും സ്വര്‍ഗവാസി അവിടെ ചെന്നാല്‍ അവന്നതു പു 
ന്തേപ്ലായി അനുഭവപ്പെടും. നരകത്തില്‍ വസിക്കുന്നവര്‍ ദുരന്തങ്ങളനു 
ഭവിക്കുമ്പോള്‍, അതു കാണുന്നതു വേദനാജനകമായിരിക്കയാല്‍ സ്വ 
മഗ്ഗവാസികളുടെ കണ്ണുകളില്‍നിന്ന്‌ ആ കാഴ്ചയെ മറത്ക്കുവാനും, ആ 
കാഴ്ചയാലുള്ള വേദന അവര്‍ക്കനുഭവപ്പെടാതിരിക്കാനും വേണ്ടി അവ 
ര്‍ക്കിടയില്‍ ഒരു തിരശ്ശീലയിടുന്നതായിരിക്കും, അവര്‍ അതുകാണാന്‍ 
ആഗ്രഹിക്കുന്നു എങ്കിലല്ലാത്തപക്ഷം. 

സ്വര്‍ഗവാസികളില്‍ ഒരാള്‍ മറ്റൊരാളുടെ പദവി വ്യത്യാസങ്ങളെ 
കുറിച്ചു തികച്ചും അജ്ഞരായിരിക്കും. ഓരോരുത്തരും അവരവരുടെ അ 


323 


വസ്ഥകള്‍ അറിയുമാറാകും. എന്നാല്‍, ഒരാളെ പദവിയില്‍ ഉയര്‍ത്തു 
മ്പോള്‍, തനിയ്ക്ക്‌ മുകളിലുള്ള ആളുടെ പദവിയെകുറിച്ച്‌, അയാള്‍ക്ക്‌ 
അല്ലാഹു അറിവുനല്‍കുന്നതായിരിക്കും. അപ്പോള്‍, ആ പദവിയിലെ 
ത്താന്‍ അയാള്‍ കൊതിക്കുകയും ആ പദവി നല്‍കപ്പെടുകയും ചെയ്യും. 


ശിക്ഷാരക്ഷകള്‍ നിത്യമോ? 


പരലോകത്തെ സംബന്ധിച്ച ഒരു പ്രശ്നം ശിക്ഷാരക്ഷകള്‍ നി 
ത്യുമാണോ എന്നുള്ളതാണ്‌. ഈ ചോദ്യത്തിന്‌ ഇസ്ലാം നല്‍കുന്ന 
ഉത്തരം സ്വര്‍ഗ്ഗം നിത്യമായിരിക്കുമെങ്കിലും നരകശിക്ഷ ശാശ്വതമല്ല 
എന്നുള്ളതാണ്‌. എല്ലാമനുഷ്യരെയും ദൈവികഗുണങ്ങളുടെ പൂര്‍ണമായ 
പ്രതിഫലനങ്ങളായിത്തീരുന്നതിന്നുവേണ്ടിയാണ്‌ സൃഷ്ടിച്ചിടുള്ളതെ 
ന്നാണ്‌ ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നത്‌ എന്നിരിക്കെ ഒരു വിഭാഗം ആളുകള്‍ നര 
കത്തില്‍ കാലാകാലം കത്തിയെരിയുമെന്നാണെങ്കില്‍ അവരില്‍ ദൈവീ 
കഗുണങ്ങള്‍ വെളിപ്പെടുന്നത്‌ എങ്ങനെ? 

സ്വര്‍ഗ്ഗാനുഗ്രഹങ്ങള്‍ നിത്യമായിരിക്കുമെങ്കിലും നരകശിക്ഷ 
അപ്രകാരമായിരിക്കയില്ലെന്ന്‌ ഖുര്‍ആന്‍ വ്യകതമാക്കിത്തരുന്നുണ്ട്‌. നരകം 
ദൈവേച്ഛയാലും അവന്റെ കാരുണ്യാതിരേകത്താലും ഒടുവില്‍ അവസാ 
നിച്ചുപോകുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, ദൈവകാരുണ്യം അവന്റെ ക്രോ 
ത്തെ അതിവര്‍ത്തിക്കുന്നു. വികൃതികള്‍ മനുഷ്യന്റെ ബലഹീനതയുടെ 
വീക്ഷണത്തില്‍ ശാശ്വതമെന്ന്‌ പറയാവുന്ന്രയും നീണ്ട ഒരു നിശ്ചിത 
കാലംവരെ ദൈവത്തിന്റെ ക്രോധം അനുഭവിച്ചറിയുമെങ്കിലും ഒടുവില്‍ 
അവന്റെ കാരുണ്യാതിരേകം അവരിലും (പവര്‍ത്തിച്ചു തുടങ്ങുന്നതാണ്‌. 
തിരുനബി (സ) ഇപ്രകാരം പറയുന്നും 

Wal Ba Lal pr 3 gs ral OL mss gle gus 

“നരകത്തില്‍ ആരുംതന്നെ ഇല്ലാത്ത ഒരുകാലം അതിന്നു വന്നെ 
ത്തും. തണുത്തകാറ്റ്‌ അതിന്റെ കവാടങ്ങളെ കുലുക്കിക്കൊണ്ടിരിക്കും'* 

നിത്യനരകം എന്ന ആശയം പാപികളെ ദൈവം ശിക്ഷിക്കുന്ന 
തെങ്ങനെയെന്നതു സംബന്ധിച്ച അറിവുകേടില്‍നിന്ന്‌ ഉണ്ടായതത്രെ. 
മനുഷ്യന്‍ സ്വന്തം വികൃതിയില്‍നിന്നുതന്നെ തന്റെ ശിക്ഷയ്ക്ക്‌ രൂപം 
നല്‍കുകയാണെന്നും, ഒരാളിലും തന്റെ ശിക്ഷ ഏല്‍പിക്കാന്‍ ദൈവം 
ആഗ്രഹിക്കുന്നില്ലെന്നും അവന്‍ പരമകാരുണികനാണെന്നും ആദ്യമേ 
പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. മനുഷ്യന്‍ അവന്റെ ആത്മീയശകതിയെ അപകടപ്പെ 
ടുത്തുമ്പോള്‍, പരലോകത്ത്‌ അവന്‍ സമ്മാനിച്ചരുളപ്പെടുന്ന അനുഗ്രഹ 
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ളെമുറിച്ചു അവന്നു മനസ്സിലാക്കാന്‍ ആകുന്നില്ല എന്നതിനാല്‍ അവന്‍ 
ശിക്ഷ അനുഭവിക്കേണ്ടിവരുന്നു. എന്നാല്‍, ദൈവം അവന്റെ കാരുണ്യവാ 
യ്പിനാല്‍ രോഗങ്ങള്‍ ചികിത്സിച്ച്‌ സുഖപ്പെടുത്താവുന്നതാണെന്ന ഒരു 
നിയമം നടപ്പാക്കി. തന്നിമിത്തം ജഡികമായ രോഗങ്ങള്‍ ചികിത്സിച്ചു 
ഭദപ്പെടുത്താവുന്നതാണെന്നതുപോലെ പരലോകത്തുവച്ച്‌ അനുഭവി 
ക്കേണ്ടിവരുന്ന ശീക്ഷകള്‍മുഖേന ഒരു ദുഷ്കര്‍മി ചികില്‍സിക്കപ്പെടുക 
യും സംസക്കരിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നതോടെ സ്വര്‍ഗ്ഗീയാനുഗ്രഫങ്ങള്‍ 
ആസ്വദിക്കാന്‍ പ്രാപ്തനായിമാറുന്നു. അപ്പോള്‍ അവന്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ പ്ര 
വേശിപ്പിക്കപ്പെടുകയും ദൈവത്തിന്റെ കാരുണ്യാതിരേകം അവനില്‍ 
പൂര്‍ത്തീകരിക്കപ്പെടുകയും മനുഷ്യനെ ദൈവം സൃഷ്ടിച്ചതിന്റെ ഉദ്ദേശ്യം 
നിറവേറുകയും മനുഷ്യന്‍ എന്തിന്നുവേണ്ടി സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടുവോ ആ 
സ്ഥാനം അവന്‍ പ്രാപിക്കുമാറാകയും ചെയ്യും. 


സ്വര്‍ഗത്തില്‍ കര്‍മ്മം ചെയ്യണമോ? 


പരലോകത്ത്‌ മനുഷ്യന്‍ എന്താണ്‌ ചെയ്യുക? എന്നുള്ളതാണ്‌ 
മറ്റൊരു അതിധ്രധാന്രപശ്‌നം, അതിനുള്ള മറുപടി നല്‍കാത്ത പക്ഷം 
മരണാനന്തരജീവിതത്തെ സംബന്ധിച്ച ഈ വിവരണം അപൂര്‍ണമായി 
രിക്കുന്നതാണ്‌. മനുഷ്യന്റെ കര്‍മങ്ങള്‍ അവസാനിക്കുമോ? അവിടെ 
അവന്‍ വയസ്സായ ഒരാളെപ്പോലെ തീറ്റിയിലും കുടിയിലും മാത്രം നിര 
തനായിരിക്കുമോ' അതോ എന്തെന്കിലും കര്‍മത്തില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടിരിക്കുമോ? 

മനുഷ്യന്റെ ജീവിതംതന്നെ കര്‍മ്മങ്ങളാകുന്നു എന്നതാണ്‌ ഇതി 
നൂനല്‍കാനുള്ള ഇസ്ലാമികമായ മറുപടി. ഒരാളെ അയാളുടെ കര്‍മ്മങ്ങ 
ളില്‍നിന്നു വേര്‍പെടുത്തുക എന്നുവെച്ചാല്‍ അയാളുടെ ജീവിതം ഉപ 
യോഗശുന്യമാക്കുക എന്നര്‍ത്ഥമാകുന്നു. കര്‍മരഹിതമായ ജീവിതം മര 
ണത്തെയിക്കാള്‍ ചീത്തയാകുന്നു. നിഷ്ക്രിയമായ ജീവിതം നല്ലൊരു കാ 
ര്യമാണെങ്കില്‍ ഈ ലോകത്തെ അലസജീവിതം നയിക്കുന്നവരെല്ലാം 
ഉത്തമന്മാരായി പരിഗണിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുമായിരുന്നു. സ്രകിയമായ ജീവി 
തത്തിന്റെ ആനന്ദം നുകര്‍ന്നിട്ടുളളവര്‍ക്കറിയാം, കര്‍മവും കര്‍മത്തി 
ലുള്ള മുന്നേറ്റവുമാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥത്തിലുള്ള ആനന്ദവും സുഖവുമെന്ന്‌. 
ഉദാസീനമായ ജീവിതം വിഡ്ഡിയുടെ സ്വര്‍ഗമാണ്‌; ബുദ്ധിയുള്ളവരാരും 
അതിനെ നന്മയായി കാണുകയില്ല. ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു: 


Lg Up Ly Osis ils നി 
BSS ge HS Uist, 
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അവരുടെ മുന്നിലും വലതു വശത്തും അവരുടെ പ്രകാശം 
പ്രസരിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കും. അവര്‍ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കും, 'ഞങ്ങളുടെ നാഥാ, 
ഞങ്ങളുടെ പ്രകാശം ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ പൂര്‍ത്തീകരിച്ചുതരേണമേ; ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
പൊറുത്തുതരേണമേ; തീര്‍ച്ചയായും നീ എല്ലാകാര്യത്തിനും കഴിവുള്ള 
വനാണ്‌.” (889) 

അതായത്‌, ഒരോ വിശ്വാസിയും പുരോഗതിപ്പെട്ടുകൊണ്ടിരിക്കു 
കയും പുരോഗതിയുടെ പുതിയ പുതിയ പടവുകള്‍ കണ്ടുകൊണ്ടിരിക്കു 
കയും അതു പ്രാപിക്കാനുള്ള ആഗ്രഹത്തോടെ അതിനുവേണ്ടി പരിശ്ര 
മിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുകയും ചെയ്യും. 

വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ വീണ്ടും പറയുന്നുഃ 

ai lad വ്‌ 

“ഒരു സത്യവിശ്വാസിക്ക്‌ സ്വര്‍ഗത്തില്‍ തളര്‍ച്ച അനുഭവപ്പെടു 

കരയില്ല" (൯4), സ്വര്‍ഗ്ഗത്തിലും കര്‍മം ഉണ്ടാകുമെന്നും എന്നാല്‍ അതു. 


തളര്‍ച്ചയും ക്ഷീണവും സൃഷ്ടിക്കുകയില്ലെന്നും ഇതു മനസ്സിലാക്കിത 
രുന്നു. വീണ്ടും വിശുദ്ധഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു: 
ചം ly Hy ol പി പിച്‌ idl Lge 
ഗമ പ്രി ശല 

അല്ലയോ, ശാന്തിയെ പ്രാപിച്ച ആത്മാവേ, നീ നിന്റെ നാഥനി 
ലേയ്ക്ക്‌ മടങ്ങുക, സംതൃപ്തനും (അല്ലാഹുവിന്റെ പക്കല്‍) ഗ്രീതിപ്പെ 
ടുവനുമായിക്കൊണ്ട്‌. എന്നിട്ട്‌, എന്റെ ഉത്തമദാസരില്‍ ചേര്‍ന്നുകൊ 
മൂളുക, എന്റെ സ്വര്‍ഗത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചുകൊളതുക" (8928-07); അവിടെ 
ദൈവത്തിന്റെ കുറ്റമറ്റ പരിപൂര്‍ണ്ണമായ എല്ലാ ഗുണങ്ങളും വെളിപ്പെടു 
മാറാകുന്നു. 

മനുഷ്യന്‍ ഈ ലോകത്തുവച്ചും കര്‍മങ്ങള്‍ അനുഷ്ഠിക്കുന്നു 
വെങ്കിലും യഥാര്‍ത്ഥമായ കര്‍മങ്ങളുടെ കാലം മരണത്തിനുശേഷമാണ്‌ 
ആരംഭിക്കുന്നത്‌ എന്നാണ്‌ ഈ വാക്യം മനസ്സിലാക്കിത്തരുന്നത്‌. അപ്പോ 
ഗാണ്‌ ഒരു സത്യവിശ്വാസി ദൈവത്തിന്റെ ഒരു യഥാര്‍ത്ഥദാസനായിതീ 
രുന്നത്‌, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, ദൈവത്തിന്റെ ഗുണങ്ങള്‍ തന്നില്‍ ലയി 
പ്ലിക്കാനുള്ള പൂര്‍ണമായ അവസരം അവന്നു കൈവരുന്നത്‌ അപ്പോള്‍ 
മാത്രമാണ്‌. 

ആകയാല്‍, മനുഷ്യന്റെ കര്‍മങ്ങള്‍ അവിടെ അവസാനിച്ചുപോ 
കുന്നതല്ല; മറിച്ചു, അതു വര്‍ദ്ധിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുക. വിശുദ്ധനബി (സ) 
പറയുന്നു; 











മദ 


ചി ട്രി Oyees 

“സ്വര്‍ഗത്തില്‍ വിശ്വാസികള്‍ക്ക്‌ 'തസ്ബീഹു'കളും 'തക്ബീറു" 
കളും വെളിപാടുകള്‍ മുഖേന പഠിപ്പിക്കപ്പെടും.” 

ദൈവകീര്‍ത്തനത്തിനുള്ള പുതിയ സ്ത്രോത്രവചനങ്ങളും 
കീര്‍ത്തനവാക്യങ്ങളും പഠിപ്പിക്കപ്പെടും എന്നല്ല ഇപ്പറഞ്ഞതിന്റെ 
അര്‍ത്ഥം. ഈ ജോലി അവന്‍ ചെയ്തുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. ദൈവത്തിന്റെ 
പരിശുദ്ധിയും ഓഈന്നത്യവും മഹത്വവും മനസ്സിലാക്കിത്തരുന്ന പുതിയ 
പുതിയ ഗുണവിശേഷങ്ങള്‍ അവനുവെളിപ്പെടുത്തിക്കൊടുക്കുകയും 
അതുവഴി ആ ഗുണങ്ങളും തന്നില്‍ പകര്‍ത്താന്‍ അവന്‍ പരിശ്രമിക്കു 
കയും ചെയ്യും എന്നാണ്‌ ഇപ്പറഞ്ഞതിന്റെ അര്‍ത്ഥം, 

മുമ്പു അറിയപ്പെടടിടി്ലാത്ത ആ പുതിയ ഗുണവിശേഷങ്ങള്‍ എ 
ന്തൊക്കെയായിരിക്കും എന്നു ആരെങ്കിലും ചോദിച്ചു എന്നുവരാം. ആ 
ഗുണവിശേഷങ്ങള്‍ ഇപ്പോള്‍ അറിയുമാറില്ലേ? മനുഷ്യനു അവന്റെ ഇന്ദ 
യങ്ങള്‍ മുഖേന പഠിക്കാനാവുന്ന അറിവുകള്‍മാത്രമെ ആര്‍ജ്ജിക്കു 
വാന്‍ സാധിക്കുകയുള്ളു. ആകയാല്‍ നമ്മുടെ ഇപ്പോഴത്തെ അറിവ 
നമ്മുടെ ഐന്ികജ്ഞാനത്തിന്റെ പരിസീമകളില്‍മാത്രം ഒതുങ്ങുന്നതാ 
ണ്‌. നമ്മുടെ ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ ഇപ്പോഴത്തെ ഗ്രാഹകശക്തി വച്ചുനോക്കു 
മ്പോള്‍ ഈ അറിവുകള്‍ പരിപൂര്‍ണംതന്നെ, എന്നാല്‍, പുതിയ ജ്ഞാനേ 
രിയങ്ങള്‍ മനുഷ്യന്‍ സ്വായത്തമാക്കുമ്പോള്‍ ദൈവത്തിന്റെ പൂതിയ 
പുതിയ 'സിഫത്തു'കള്‍ അഥവാ ഗുണങ്ങള്‍ അവനു ഗോചരമാകുന്ന 
താണ്‌. ദൈവം അപാരനായിരിക്കയാല്‍ ഈ ജ്ഞാനസിദ്ധിയിലും സൂ 
കഷ്മമായ അറിവുകളിലും മനുഷ്യന്‍ അഭിവൃദ്ധി ്രാപിച്ചുകൊണ്ടേ 
പോകും. ഓരോ പുതിയ അറിവും, ഓരോ പുതിയ കര്‍മമണ്ഡലം തുറ 
ന്നിടുന്നതും അതു തുടര്‍ന്നുപോകുന്നതുമാണ്‌. ദിവസംതോറും അഥവാ, 
കാലശതിയ്ക്കൊപ്പം മനുഷ്യന്റെ ഈ സൂക്ഷ്മമായ അറിവുകള്‍, ദൈവം 
അറ്റംപെടാത്തവനായിരിക്കയാല്‍, വര്‍ദ്ധിച്ചു വര്‍ദ്ധിച്ചുകൊണ്ടേ പോകു 
ന്നതാണ്‌, 

ചുരുക്കത്തില്‍, ഈ ലോകം കര്‍മഭൂമിയായിരിക്കുന്നതുപോലെ 
സ്വര്‍ഗവും ഒരു കര്‍മരംഗമാകുന്നു. അല്ല, അതിലുപരിയായിട്ടുതന്നെ. 
വ്യത്യാസം ഇത്രമാത്രം. ഈ ലോകത്ത്‌ മനുഷ്യന്‍ പരാജയപ്പെടാനിട 
യുണ്ട്‌, താഴോട്ട്‌ പതിക്കാനും സാദ്ധ്യതയുണ്ട്‌. പരലോകത്താകട്ടെ, 
ഇത്തരം വിപത്തൊന്നുമുണ്ടാകില്ല. ആത്മീയജ്ഞാനം സംബന്ധിച്ചിട 
ത്തോളം ഈ ലോകം ഒരു പള്ളിക്കുടംപോലെയാണ്‌. അവിടെ ഒരാള്‍ 
ജയിക്കുകയോ തോല്‍ക്കുകയോ ചെയ്യാം. എന്നാല്‍, പരലോകജീവിതം 





Eg 


യൂണിവേഴ്സിറ്റി പരീക്ഷപാസ്സായശേഷം ശാസ്ത്രീയഗവേഷണത്തി 
ലേര്‍പ്പെടുന്ന ഒരാളുടെ നിലയോട്‌ ഉപമിക്കാവുന്നതാണ്‌. ഇയാള്‍ കഠിന 
ജോലി ചെയ്യുന്നു; ചിലപ്പോള്‍ അയാളും ഒരു കോളേജ്‌ വിദ്യാര്‍ത്ഥിയും 
തമ്മിലുള്ള വ്യത്യാസം, കോളേജ്‌ വിദ്യാര്‍ത്ഥി താന്‍ പരാജയപ്പെട്ടുപോ 
കൂമോ എന്ന ഭയത്തിനു വിധേയനാണെങ്കില്‍ മറ്റേയാള്‍ക്ക്‌ അത്തരം ഒരു 
ഭയവും ഉണ്ടാകുന്നില്ല എന്നതത്രെ. 

മുകളില്‍ നല്‍കിയ വിവരങ്ങള്‍ വ്യക്തമാക്കുന്നത്‌ സ്വര്‍ഗത്തിലെ 
യഥാര്‍ത്ഥമായ അനുഗ്രഹങ്ങളും യഥാര്‍ത്ഥമായ സുഖാനുഭൂതികളും 
ആത്മീയ പുരോഗതിയിലാണ്‌ അടങ്ങിയിരിക്കുന്നതെന്നും പൊതുവെ 
ആരോപിക്കപ്പെടുന്നതുപോലെ ശാരീരികമായ ഇച്ഛകളുടെ തൃപ്തിയില്ല 
എന്നും ആകുന്നു. ഏറ്റവും മഹത്തരമായ സ്വര്‍ഗ്ഗീയ അനുഗ്രഹം ദൈവ 
തൃപ്തിയാണ്‌. 


Tr oye 


എന്നു ഖുര്‍ആന്‍ പറയുന്നു (972). 

തിരുനബി(സ)യുടെ അരുളപ്പാടനുസരിച്ച്‌സ്ര്‍ഗത്തിലെഏറ്റവും 
വലിയ ആനന്ദം ദൈവദര്‍ശനമത്രെ. 

ചുരുക്കത്തില്‍, ഒരു മുസ്ലിമിന്റെ സ്വര്‍ഗം യഥാര്‍ത്ഥമായ ജ്ഞാ 
നാര്‍ജനത്തിലും ആ ജ്ഞാനമനുസരിച്ചുള്ള സല്‍കര്‍മ്മങ്ങളിലും അതോ 
ടൊപ്പം മേല്‍ രണ്ടുമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളിലൂടെയും സാധ്യമായിത്തീരുന്ന ദൈവ 
സാമീപ്ൃത്തിലും സായുജ്യത്തിലുമാകുന്നു. ഇതിനേക്കാള്‍ മഹത്തരമാ 
യിട്ടുള്ള ഒരു ലക്ഷ്യത്തെക്കുറിച്ചു മനുഷ്യനു നിരുപിച്ചുകൂടാ! 

ഏതെല്ലാം പ്രശ്നങ്ങളില്‍ തങ്ങളുടെ മതത്തിന്റെ പാഠങ്ങള്‍ 
ഇവിടെ അവതരിപ്പിക്കാന്‍ എല്ലാ മതങ്ങളുടെയും പ്രതിനിധികള്‍ ബാദ്ധ്യ 
സ്ഥരാണോ ആ എല്ലാ പ്രശ്‌നങ്ങളെയും സംബന്ധിച്ചുള്ള അഹമദിയ്യ 
പാഠങ്ങള്‍ ഞാന്‍ വിവരിച്ചുകഴിഞ്ഞു. എന്റെ ഈവാക്കുകള്‍ക്ക്‌ അര്‍ഹമായ 
പരിഗണന നല്‍കുന്നവര്‍, ഇതിനെയ്ക്കാള്‍ ഉദാത്തവും ഇതിനെക്കാള്‍ 
ഗുണമേറിയതുമായ മറ്റൊരു അദ്ധ്യാപനത്തെകുറിച്ച്‌ വിഭാവനം ചെയ്യുക 
സാദ്ധ്യമല്ലെന്ന അഭിപ്രായത്തില്‍ എത്തിച്ചേരുമെന്നു ഞാന്‍ പ്രത്യാശി 
ക്കുന്നു. 

മനുഷ്യനെ ദൈവത്തിലേക്ക്‌ എത്തിക്കുകയും അങ്ങനെ എല്ലാ 
ചര്‍ച്ചകള്‍ക്കും തര്‍ക്കങ്ങള്‍ക്കും അവസാനപരിഹാരമുണ്ടാക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നു എന്ന വസ്തുതയിലാണ്‌ ഇസ്ലാമിന്റെ സവിശേഷമായ മഹത്വം 
സ്ഥിതിചെയ്യുന്നത്‌. എന്തിനാണ്‌ ഈ ലോകത്ത്‌ മനുഷ്യന്‍ സൃഷ്ടിക്ക 
പലെട്ടിരിക്കുന്നത്‌? അവന്‍ സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടതിന്റെ ഏക ഉദ്ദേശ്യം അവന്‍ 





മള 


ദൈവത്തെ പ്രാപിക്കുമാറാകണമെന്നതുരാശ്രമാണ്‌. അതിനാല്‍, നമ്മെ 
ദൈവത്തെ പ്രാപിക്കാന്‍ സഹായിക്കുന്ന ഒരു മതം മാത്രമെ നമുക്കു പ്ര 
യോജനകരമായിരിക്കുകയുള്ളു; അല്ലാതെ, വാക്കുകള്‍കൊണ്ട്‌ നമ്മെ 
പ്രസാദിപ്പിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്ന ഏതെങ്കിലും ഒരു മതമല്ല. 





വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) 
വരുത്തിയ പരിവര്‍ത്തനം 


(The Effect of the Teachi ngs of 
the Promised Messiah) 


വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) 
വരുത്തിയ പരിവര്‍ത്തനം 


വാഗ്ദത്ത മസീഫ്‌(അന്റെ പാഠങ്ങളുടെ സംക്ഷിപ്തമായ ഈ 
വിവരണത്തിനുശേഷം ഈ പാഠങ്ങള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ അനുയായിക, 
ളില്‍ സൃഷ്ടിച്ച പരിവര്‍ത്തനത്തെപറ്റി ചുരുക്കത്തില്‍ ഞാനിനി പ്രതിപാ 
രിക്കാം. 

വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) ആധുനികമായ ഏതെങ്കിലും ചിന്താപ്ര 
സ്ഥാനത്തിന്റെ സന്തതിയോ തഥാകഥിതമായ നവിനവിജ്ഞാനത്തിന്റെ 
സമക്കാലീന്ര്പവണതകളുടെ ഗ്രതിഫലനമോ അല്ലെന്നു ഓര്‍ത്തിരിക്കേ 
ണ്ടതാണ്‌. വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ പാഠങ്ങള്‍ എല്ലാ അധുനാതനചിന്താപ്ര 
വാഹങ്ങള്‍ക്കും കടകവിരുദ്ധമാണെന്നുള്ളത്‌ ഒരു യാഥാര്‍ത്ഥ്യം മാത്ര 
മാകുന്നു. വസ്തുതകള്‍ സൂക്ഷ്മമായി വിശകലനം ചെയ്തുനോക്കി 
യാല്‍ ആധുനികവിചാരധാരരണ്ടുവിധചിന്താഗതികള്‍ക്കധീനമാണെന്നു 
നമുക്ക്‌ കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയും. ഒന്നാമതായി, ദൈവവും മനുഷ്യനും 
തമ്മില്‍ ആഴമായ ബന്ധം ഉണ്ടായിരിക്കേണ്ട ആവശ്യമൊന്നുമില്ലെന്നും 
മനുഷ്യനു സ്വാതന്ത്യം ആസ്വദിക്കനാകണമെന്നുമുള്ള വാദഗതി. ഇത 
നുസരിച്ച്‌ പുതിയതോ പഴയതോ ആയ എല്ലാ മതങ്ങളും ഈ പ്രവണ 
തയുമായി പൊരുത്തപ്പെടാന്‍ ശ്രമി്ചുകൊണ്ടിരിക്കുകയാണെന്നു പറയാം. 
അതുപ്രകാരം ആരാധനാകര്‍മ്മങ്ങളുടെ രൂപവും ഭാവവും മാറ്റുവാനും 
അവയില്‍ കുറവുവരുത്തുവാനും അതുവഴി ജനങ്ങളെ തങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ 
ആകര്‍ഷിച്ചു നിറുത്താനും അവര്‍ ശ്രമിക്കുന്നു. നൂറ്റാണ്ടുകളായി നിലനി 
ല്‍ക്കുന്ന സമൂഹത്തിന്റെ അടിത്തറയില്‍ ഒരുമാറ്റവും വരുത്തിക്കുടെന്നു 
കൂളതാണ്‌ രണ്ടാമത്തെ വാദം, നിലവിലുള്ള സമൂഹത്തിന്റെ സ്ഥാപിതനി 
യമങ്ങള്‍ ഏറെ മഹത്തരവും കുറ്റാമ്റതുമാണെന്നതുകൊണ്ടല്ല, ജനങ്ങള്‍ 
അതുമായി പഴകി പരിചയിച്ചതുകൊണ്ടും അതു ഉപേക്ഷിക്കാന്‍ അവര്‍ 
തയ്യാറില്ലാത്തതുകൊണ്ടും തന്നെ. പഴയതും പുതിയതുമായ മതങ്ങള്‍ 
അവയുടെ സിദ്ധാന്തങ്ങള്‍ ഈ സാമുഹൃപ്രവണതകള്‍ക്കനുരോധമാക്കി 
മാറ്റുവാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നത്‌ ആ പ്രവണതകളെ പ്രതിരോധിക്കാന്‍ തങ്ങള്‍ 
അശക്തരാണെന്നു മനസ്സിലാക്കിയതുകൊണ്ടാണ്‌. ഇതനുസരിച്ച്‌, ഈ 
എല്ലാമതങ്ങളുടെയും അനുയായികള്‍ പലിശയിടപാട്‌, സ്ത്രീകളുടെ 
ചര്‍ദ്ദാസ്രമ്പായം, ബഹുഭാര്യത്വം തുടങ്ങിയ പ്രശ്നങ്ങളെ സംബന്ധിച്ച 
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തങ്ങളുടെ നിലപാട്‌ വ്യക്തമാക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നതായി നാം കാണുന്നു. 
അവര്‍ തങ്ങളുടെ മതത്തിന്റെ അധ്യാപനങ്ങളെ കാലഘട്ടത്തിന്റെ 
അംഗീകൃത സാമൂഹ്യമര്യാദകളുമായി പൊരുത്തപ്പെടുന്നവയാക്കിമാറ്റു 
കയായി. എന്നാല്‍, ഇതില്‍നിന്നെല്ലാം വ്യത്യസ്തമായി വാഗ്ദത്തമ 
സീഫ്‌(അ) തന്റെ പാഠങ്ങളത്രയും ആധുനിക ചിന്താഗതികളിലല്ലാതെ 
മതത്തിന്റെ അടിത്തറയില്‍തന്നെ ഉറപ്പിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തത്‌. ഈ 
പ്രത്യേകത അദ്ദേഹത്തെ കാലഘട്ടത്തിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ പരിഷ്കര്‍ത്താ 
വായി വേര്‍തിരിച്ചു നിര്‍ത്തുന്നു. മറ്റുളളവര്‍ പറയുന്നത്‌ കാളം കെട്ടിപറ 
യുന്ന ആളായിരുന്നില്ല അദ്ദേഹം. മതത്തിന്റെ ബന്ധനത്തില്‍ നിന്നുള്ള 
മോചനം, സാമൂഹ്യഅടിമത്തം എന്നിങ്ങനെയുള്ള ആധുനികകാലഘട്ട 
ത്തിലെ രണ്ടുതരം ഒഴുക്കുകളെയും അദ്ദേഹം എതിര്‍ത്തു, ആരാധനയെ 
അപ്പടി വേണ്ടെന്നുവെക്കുകയോ അതില്‍ കുറവു വരുത്തുകയോ ചെയ്തി 
ല്ല. നേരെമറിച്ച്‌, അദ്ദേഹം ആരാധനാകര്‍മങ്ങളില്‍ അടങ്ങിയിരിക്കുന്ന 
പൊരുളും യാഥാര്‍ത്ഥ്യവും ലോകത്ത്‌ വെളിപ്പെടുത്തുകയും ആരാധന 
കളില്‍ ആത്മാര്‍ത്ഥമായ ഒരഭിനിവേശം ജനഹൃദയങ്ങളില്‍ സൃഷ്ടിച്ചു 
കൊണ്മനുഷ്യനുംഅവന്റെ (സഷ്ടാവും തമ്മിലുളള ബന്ധത്തെ ശക്തി 
പ്പെടുത്തുകയുമുണ്ടായി. നിര്‍ബന്ധനമസ്കാരങ്ങളുടെ ആവശ്യകതയി 
ലേയ്ക്ക്‌ അദ്ദേഹം ജനങ്ങളുടെ ശ്രദ്ധയെ. തിരിച്ചു എന്നുമാശ്രമല്ല, 
ഐച്ലികനമസ്കാരങ്ങള്‍ അനുഷ്ഠിക്കാനുള്ള ശീലം വളര്‍ത്താന്‍ 
ഉല്‍ബോധിപ്പിക്കുകയുമാണ്‌ ചെയ്തത്‌. ആരാധന മനുഷ്യനില്‍ അടി 
ച്ചേല്‍്പിചച ഒരു ശിക്ഷയല്ലെന്നും ആത്മീയ പുരോഗതിയിലേക്കുള്ള ഒരു 
മാര്‍ഗ്ഗമാണെന്നും അദ്ദേഹം വിശദീകരിച്ചു. ഇതരമതാനുയായികള്‍ മാത്ര 
മല്ല ഇക്കാലത്തെ മുസ്ലിംകളില്‍തന്നെ അഭ്യസ്തവിഭാഗം കയ്യൊഴിച്ച 
വ്രതാനുഷ്ഠാനം മനുഷ്യസമുദായത്തിന്റെ ആത്മീയാഭിവ്യദ്ിയ്ക്കുള്ള 
അവശ്യഘടകമാണെന്നു അദ്ദേഹം തെളിയിച്ചുകാട്ടി. ഹജജിനെയും ബലി 
കര്‍മ്മത്തെയും സംബന്ധിച്ച കല്പനകളില്‍ അന്തര്‍ലീനമായ ദിവ്യരഹ 
സ്യങ്ങളെ അദ്ദേഹം ലോകത്തിനു വെളിപ്പെടുത്തിക്കൊടുക്കുകയും ഈ 
ദൈവീകകല്പനക്ളെ ആത്മാര്‍ത്ഥതയോടും ഉറച്ച വിശ്വാസത്തോടും 
കൂടി അനുഷ്ഠിക്കുവാന്‍ ഉല്‍ബോധിപ്പിക്കുകയും ചെയ്തു. 

വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) ബൌദ്ധികാടിമത്തത്തില്‍നിന്ന്‌ ജന 
ങ്ങളെ മോചിപ്പിക്കുകയും ആധുനികസൊസൈറ്റി നിയമങ്ങളെ കണ്ണ 
ഭച്ചുപിന്തുടരുന്നതിലുളള ആ ബന്ധത്തെ അവര്‍ക്ക്‌ വിവരിച്ചുകൊടുക്കു 
കയും, യുക്തിഭ്രദങ്ങളായ ന്യായങ്ങള്‍ നിരത്തി ഇസ്ലാമിന്റെ സാമൂഹ്യനി 
'യമങ്ങളുടെ ഉല്‍കൃഷ്ടത തെളിയിച്ചു കാട്ടുകയും ചെയ്തു. പലിശയിട 
പാടില്‍ അടങ്ങിയ തിന്മകളെയും ദുഷ്യങ്ങളെയും അദ്ദേഹം എടുത്തുകാ 
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ടുകയും പര്‍ദ്ദാ ആചരണത്തെ സംബന്ധിച്ച ഇസ്ലാമിക, നിര്‍ദ്ദേശങ്ങളുടെ 
ആവശ്യകത വിവരിക്കുകയും ബഹുഭാര്യാത്വം ചില സാഹചര്യങ്ങളില്‍ 
ആവശ്യമായിവരുന്നതെങ്ങനെയെന്നു തുറന്നുകാട്ടുകയും വിവാഹമോ 
ചനനിയമത്തിന്റെ പ്രാധാന്യം വിശദീകരിക്കുകയും ചെയ്തു. ചുരുക്ക 
ത്തില്‍, ആധുനിക ചിന്താഗതികളുടെ പ്രവാഹത്തെ എതിര്‍ക്കുവാന്‍ ഭൂയ 
പ്പെട്ടുപോന്ന ജനം, ഈ ഇസ്ലാമികുപാഠങ്ങളെപറ്റി ശബ്ദമുയര്‍ത്താന്‍ 
മടിച്ചുപോന്ന ഘട്ടത്തില്‍, അദ്ദേഹം ആ പാഠങ്ങളെ കുറിച്ചു തുറന്നനില 
യില്‍ പ്രബോധനം ചെയ്യുകയും ആധുനികചിന്താഗതിക്കാരുടെ തെറ്റായ 
ആശയങ്ങളെ തീരെ ഗയനിക്കാതിരിക്കുകയുമാണുണ്ടായത്‌. 

സാമാന്യജനങ്ങളില്‍ പൂണ്ടു പിടിച്ചിരുന്നതും വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ 
(അ) വേരറുക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചതുമായ സംശയങ്ങളെയും വിശ്വാസവൈപരീ 
ത്ൃങ്ങളെയും ഞാനിവിടെ പരാമര്‍ശിക്കാന്‍ ഉദ്ദേശിക്കുന്നില്ല. കാലംതന്നെ 
അതെല്ലാം തിരുത്തികൊണ്ടിരിക്കുകയായിരുന്നു 

കാലഘട്ടത്തിന്റെ പ്രവാഹങ്ങള്‍ക്കെതിരെ വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ 
(അ) നല്‍കിയ പാഠങ്ങള്‍ക്കുണ്ടായ ഫലപരിണതിയെന്തെന്നാല്‍, ആ പ്ര 
വാഹത്തോടൊപ്പം ഒലിച്ചുപോകുമായിരുന്ന ലക്ഷക്കണക്കിനാളുകള്‍ക്ക്‌ 
ബോധോദയം ഉണ്ടാവുകയും, നവീനചിന്തകള്‍ക്കെതിരെ ഉരിയാടാന്‍ 
കഴിയാതിരുന്ന അവര്‍ കരുത്താര്‍ജ്ജിക്കുകയും സ്വതന്ത്രമായി ചിന്തിച്ചു 
തുടങ്ങുകയും ഇസ്ലാമിക സിദ്ധാന്തങ്ങള്‍ മറ്റെല്ലാ ചിന്താഗതികളെയും അ 
ധര്‍കരിക്കുന്നതാണെന്നും ഇസ്ലാമിക നിയമാവലി എല്ലാവിധത്തിലും അ 
ന്യൂനമാണെന്നും ഉള്ള ദ്യഡദവിശ്വാസത്തിലെത്തിച്ചേരുകയുമുണ്ടായി. 
ദൈവത്തെപറ്റി നുറുനുറായിരം സംശയങ്ങള്‍ പുലര്‍ത്തിപ്പോന്നവരും 
നാസ്തികതത്തിന്റേയും ഈതികവാദത്തിന്റേയും പിടിയിലമര്‍ന്നവരുമായ 
ആളുകള്‍ക്ക്‌ പുതുജീവന്‍ ലഭിക്കുകയും അവര്‍ ജീവനുള്ള സര്‍വ്വശക്ത 
നായ ദൈവത്തില്‍ ദ്യഡ്ധവിശ്വാസികളായി മാറിയെന്നുമാതമല്ല, ദൈവാ 
രാധനയിലും ദൈവസുരക്ഷയിലും ആനന്ദം നുകരുന്നവരായിത്തീരു 
കയും ചെയ്തു. അവര്‍ ശാസ്ത്രീയമായ നവീനജ്ഞാനത്താല്‍ ഉല്‍ബു. 
ദ്ധരായിട്ടുള്ളവരും കാലഘട്ടത്തിന്റെ പുത്തന്‍ചിന്തകള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന 
വരുമായിരിക്കെതന്നെ ഹൃദയത്തില്‍ ദൈവസ്നേഹം നിറഞ്ഞു 
വഴിയുന്നവരും മനസ്സ്‌ തങ്ങളുടെ നാഥന്റെ മുമ്പില്‍ പ്രതിഷ്ഠിച്ചവരും 
ആയിരുന്നു. അവര്‍ രാപ്പകലുകള്‍ ദൈവസ്മരണയിലും ധ്യാനത്തിലും 
കഴിച്ചുകൂട്ടി, ഭതികമായ ഉന്നതസ്ഥാനം നേടിയവരായിരുന്നിട്ടും അവര്‍ 
മതത്തിന്‌ മറ്റെല്ലാറ്റിലും ഉപരിയായ സ്ഥാനം നല്‍കി. ഇസ്ലാമികന്മ്ധ്യാപ 
നങ്ങളുടെ യഥാര്‍ത്ഥമായ മാത്യകകള്‍ അവര്‍ തങ്ങളുടെ ജീവിതത്തി 
ലൂടെ കാഴ്ചവച്ചു 
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സാംസ്കാരികാടിമത്തത്തില്‍നിന്നും വാഗ്ദത്തമസീഹ്‌ (അ) 
അനേകരെ മോചിപ്പിക്കുകയും ബൌദ്ധികതയുടെ സ്വതന്ത്രചിന്താമണ്ഡ 
ലത്തില്‍ വിഹരിക്കുന്നവരാക്കിമാറ്റുകയും ചെയ്തു. കാലഘട്ടത്തിന്റെ 
എതിര്‍പ്പുകളെ ഗണ്യമാക്കാതെ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ശിഷ്യസംഘം സാംസ്‌കാ 
രികജീര്‍ണ്ണോദ്ധാരണത്തിനുള്ള പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ മുഴുകി, ആലസ്യ 
ത്തിന്റെയും സുഖഭോഗതല്‍പരത്യുടെയും അടിത്തറയില്‍നിന്ന്‌ സാ 
മുഹ്ൃസാംസ്കാരികജീവിതത്തിന്റെ സനധത്തെ അടര്‍ത്തിയെടുത്ത്‌ 
ആത്മീയ പരിഷ്കരണത്തിന്റെയും വിശുദ്ധിയുടെയും സദാചാരത്തി 
ന്റെയും മുല്യങ്ങളിലുറപ്പിക്കാന്‍ അവര്‍ പാടുപെടുന്നു. വാഗ്ദത്ത മസി 
ഫ്‌ (അ) മത്രഭാന്‌ അഴിച്ചുവിട്ടില്ല. തന്റെ വ്ൃക്തിത്വത്തോടുള്ള സ്നേഹാ 
ദരം മതത്തിന്റെയും തന്റെ ഗ്രസ്ഥാനത്തിന്റെയും കേന്ദ്രവസ്തുതയാ 
ക്കിമാറ്റിക്കൊണ്ട്‌ അവരുടെയെല്ലാം ശ്രദ്ധ തന്നിലേക്കാകൃഷ്ടമാക്കാന്‍ 
ബധധ്പെട്ടില്ല. മറ്റെല്ലാ സല്‍ഗുണങ്ങളും നഷ്ടപ്പെടുത്തികൊണ്ട്‌ ത്യാഗ 
ശീലവും സ്വാര്‍ത്ഥപരിത്യാഗവും മാത്രം ചില വിഭാഗങ്ങളില്‍ വളര്‍ത്തി 
യെടുക്കുവാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ ഇത്തരം ചില മാര്‍ഗ്ഗങ്ങളാണ്‌ അവ 
ലംബിക്കാരുള്ളത്‌. വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ എല്ലാ കാര്യങ്ങളും അതാതിന്റെ 
യുക്തസ്ഥാനങ്ങളിലും പദവികളിലും നിലനിര്‍ത്തുകയും ബുദ്ധിപ്ര 
വര്‍ത്തനത്തെ സാധ്യമായ എല്ലാ രംഗങ്ങളിലും സീമകളിലും സജീ 
വമായി ഉയര്‍ത്തികാട്ടുകയും ശക്തിപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്യാന്‍ ശ്രമിക്കുക 
യുമുണ്ടായി. അങ്ങനെയാണെങ്കിലും അദ്ദേഹത്തിന്റെ ശിഷ്യജനത്തില്‍ 
ജീവനും മുതലുമെല്ലാം ദൈവമാര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ അര്‍പ്പിക്കാനുള്ള സന്നദ്ധത 
പ്രകടമായികാണാം, അവരുടെ നിലപാട്‌ വിശുദ്ധഖുര്‍ആനില്‍ പറയപ്പെ 
ട്ടതിന്‍ പ്രകാരമാണ്‌. 

ച്യുതി 

“അവരില്‍ ചിലര്‍ തങ്ങളുടെ പ്രതിജ്ഞ പൂര്‍ത്തിയാക്കിയിരി 
ക്കുന്നു; അവരില്‍ (മറ്റുചിലര്‍) (അതിനായി) അവസരം പാര്‍ത്തിരിക്കുക 
യാണ്‌ ” (33:24). 

തങ്ങളുടെ നാഥന്റെ പേരില്‍ ജീവന്‍ ബലിയര്‍പ്പിക്കാന്‍ അഹ്മ 
ദികളോട ആവശ്യപ്പെട്ടരണ്ടു സന്ദര്‍ഭങ്ങള്‍ അഫ്ഘാനിസ്ഥാനിലുണ്ടായി. 
അന്യാദൃശ്യമായ ഭക്ത്യാവേശത്തോടുംഉല്ലാസത്തോടുംകൂടി അവര്‍ അ 
തിനു തയ്യാറാകുകയും ചെയ്തു. “രണ്ടു സന്ദര്‍ഭങ്ങള്‍" എന്നാണ്‌ ഞാന്‍ 
പറഞ്ഞത്‌. അഹ്മദിയുത്ത്‌ ഉപേക്ഷിച്ച്‌ സ്വയം രക്ഷപ്പെട്ടുകൊള്ളുവാന്‍ 
അവസരം നല്‍കിക്കൊണ്ടു മര്‍ദ്ദകര്‍ ബന്ധപ്പെട്ട അഹ്മദികള്‍ക്ക്‌ താക്കീ 
തൂനല്‍കി ആവശ്യപ്പെട്ടപ്പോള്‍ ദൈവം തങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനുഗ്രഹിച്ചരുളിയ 
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സത്യവിശ്വാസത്തില്‍ ഒട്ടിപ്പിടിച്ച നിലയില്‍ അതിനു കൂട്ടാക്കാതിരുന്ന 
“രണ്ടു സന്ദര്‍ഭങ്ങള്‍” എന്നാണ്‌ അതുകൊണ്ട്‌ ഞാന്‍ അര്‍ത്ഥമാക്കിയത്‌. 
അങ്ങനെയല്ലെങ്കില്‍, അഫ്ഘാനിസ്ഥാനില്‍ ജീവന്‍ നഷ്‌ടപ്പെടേണ്ടിവരി 
കയും മതത്തിനുവേണ്ടി അതിനിഷ്ഠുരമായനിലയില്‍ കൊത്തികൊല 
പ്ലെടുത്തപ്പെടുകയും ചെയ്തവര്‍ പത്തില്‍ കുറവല്ല. 

ഞാനിവിടെ ഒരു കാര്യം സൂചിപ്പിക്കട്ടെ. ഒരു സമൂദായം അവ 
കാശപ്പെടുന്ന രക്തസാക്ഷികളുടെ എണ്ണം പലകാര്യങ്ങളെയും മുന്‍നി 
ര്‍ത്തിയാണ്‌ നിശ്ചയിക്കപ്പെടുന്നത്‌. (പത്യേകതരത്തിലുള്ള ത്യാഗം അ 
നുഷ്ഠിക്കാന്‍ ആ സമുദായത്തിന്‌ ലഭ്യമാകുന്ന അവസരങ്ങളുടെ എണ്ണ 
മാണ്‌ അതിലൊന്ന്‌. അതുകൊണ്ട്‌, ഒരു പ്രത്യേക സമൂദായത്തിലെത്യാ 
ഗാവേശം അളക്കുന്നതിന്‌, സാഹചര്യങ്ങളെ ബാധിക്കുന്ന വിവിധങ്ങളായ 
വസ്തുതകളെ പരിഗണിക്കാതെ, ആ സമുദായം ഉയര്‍ത്തികാട്ടുന്ന രക്ത 
സാക്ഷികളുടെ എണ്ണം മാത്രം കണക്കിലെടുത്തതുകൊണ്ട ഒരു പ്രയോ 
ജനവ്യമില്ല. മനുഷ്യന്റെ ത്യാഗബോധം പ്രകടിപ്പിക്കാന്‍ രക്തസാക്ഷിത്വം 
മാത്രമല്ല ഒരേരരുവഴി എന്നതും ഓര്‍ത്തിരിരേണ്ടെതാണ്‌. ഈ ആവേശം 
പ്രകുടമാക്കപ്പെടുന്ന വേറെയും പലമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളുമുണ്ട്‌. ആഴത്തില്‍ ചിന്തി 
ക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ അത്തരം ചിലമാര്‍ഗ്ഗങ്ങള്‍ രക്തസാക്ഷിത്വത്തെക്കാള്‍ ഉദാ 
ത്തമായ ത്യാഗബദ്ധത വെളിപെടുത്താന്‍ പോരുന്നതാണെന്നു മനസ്സി 
ലാക്കാം. 

നമുക്ക്‌ വിഷയത്തിലേക്ക്‌ തിരിയാം. മുകളില്‍ പറഞ്ഞ രണ്ടു 
രക്തസാക്ഷികളില്‍ ഒരാള്‍ സാഹിബ്സാദാ സയ്യിദ്‌ അബ്ദുല്‍ ലത്തീഫ്‌ 
സാഹിബ്‌ (൪) ആണ്‌. ഖോസ്‌ല്‍ സ്വദേശിയായ ഇദ്ദേഹം അഫ്ഘാനിസ്ഥാ 
നില്‍ അത്യുന്നതമായ ആദരപദവി ആര്‍ജജിച്ചിരുന്ന ഒരാളായിരുന്നു. കാ 
ബുളീല്‍ പരേതനായ അമീര്‍ ഹബിബുറഫ്മാന്റെ കിരീടധാരണകര്‍മം 
നടത്തിയിരുന്നത്‌ അദ്ദേഹമായിരുന്നു എന്നുപറഞ്ഞാല്‍ അദ്ദേഹത്തിനു 
ണ്ടായിരുന്ന പദവിയുടെ ഒന്നത്യം ഈഹിക്കാം** 

അഹ്‌മദിയ്യാ പ്രസ്ഥാനത്തെകുറിച്ചറിരി ലഭിച്ചപ്പോള്‍ അതിനെ 
പറ്റി അറിയാന്‍ അദ്ദേഹം കരതുകം കാട്ടുകയും പ്രസ്ഥാനത്തെസംബ 
ന്ധിച്ച ഏതാനും ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ വായിക്കുകയും ചെയ്തു. ഇതിന്റെ ഫല 





* ഇതുദാഭ-ല്‍ എഴുതിയതാണ്‌, അതിനുശേഷം എണ്ണമറ്റ അഹ്മദികള്‍ അവിടെ 
മര്‍ദ്ദനങ്ങള്‍ക്കും നിഷ്ഠുരപീഡനങ്ങള്‍ക്കും കൊലപാതകത്തിനും ഇരയായിട്ടുണ്ട്‌ 
വിഡ 

൪ ബിട്ടിഷ ഇന്ത്യാ- അഫ്ഘാനിസ്ഥാന്‍ അതിര്‍ത്തിനിര്‍ണയം സംബന്ധിച്ച്‌ 
94-ല്‍ നിയോഗിക്കപ്പെട്ട ഡ്യൂറണ്ട കമ്മീഷനിലെ രണ്ട്‌ അഫ്ഘാന്‍ പ്രതിനിധിക 
മില്‍ ഒരാള്‍ സാഹിബ്സാദാസാഹിബായിദുന്നു-വീവ. 
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മായി ദൈവം അദ്ദേഹത്തിന്റെ കണ്ണുതുറപ്പിക്കുകയും അങ്ങനെ അദ്ദേഹം 
വാദ്ദത്തമസീഹിനു ബൈഅത്ത്‌ ചെയ്യുകയുമുണ്ടായി. പിന്നീട, അദ്ദേഹം 
വാഗ്ദത്ത മസീഹിനെ നേരിട്ടുകാണാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുകയും ഈ ഉദ്ദേശ്യം 
മനസ്സില്‍വെച്ചു പരേതനായ അമീര്‍ ഹബീബുല്ലാഖാനില്‍നിന്ന്‌ ഹജ്ജ്‌ 
ചെയ്യുന്നതിന്‌ വിദേശയാ്രയിക്കുള്ള അനുമതി തേടുകയും യാത്ര 
ക്കിടയില്‍ ഖാദിയാന്‍കൂടി സന്ദര്‍ശിക്കാന്‍ നിശ്ചയിക്കുകയും ചെയ്തു. 
അങ്ങനെ അദ്ദേഹം ഖാദിയാനില്‍ വന്നു വാഗ്ദത്ത മസീഹിനെ കാണു 
കയും ആ ദിവ്യാത്മാവിന്റെ സാമീപ്യസമ്പര്‍ക്കങ്ങള്‍ പ്രയോജനപ്പെടു 
ത്തുകയും ചെയ്തപ്പോള്‍ തന്റെ യജമാനനായി വരിച്ച ആളോട്‌ തനി 
ക്കുണ്ടയഅപാരമായ സ്നേഹഭക്ത്യാദരങ്ങളില്‍ ആമഗ്നനായ അദ്ദേഹം 
ഹജജിനുപോകാനുള്ള തീരുമാനം തല്ക്കാലം മാറ്റിവച്ച്‌ തന്റെ ജ്ഞാ 
നവും വിശ്വാസവും വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കാനായി ഖാദിയാനില്‍തന്നെ പാര്‍ക്കു 
വാന്‍ തീര്‍ച്ചപ്പെടുത്തുകയാണ്‌ ചെയ്തത്‌. കുറച്ചുമാസങ്ങള്‍ കഴിഞ്ഞ 
പ്പോള്‍ അദ്ദേഹം സ്വദേശത്തേക്ക്‌ തിരിച്ചുപോകാന്‍ ഒരുങ്ങി.ഖാദിയാന്‍ 
വിടുമ്പോള്‍, മാതൃരാജ്യം തന്നെ മാടിവിളിക്കുന്നതായി തോന്നുകയാ 
ണെന്നു അദ്ദേഹം പറഞ്ഞിരുന്നു. അവിടെ സത്യം സ്വീകരിക്കുവാനുള്ള 
വാതില്‍ തുറന്നുവെക്കാനായി തന്റെ ജീവരക്തം ചൊരിയപ്പെടേണ്ടത്‌ 
ആവശ്യമാണെന്നും അദ്ദേഹം സൂചിപ്പിച്ചു. അദ്ദേഹം പറഞ്ഞു; “എന്റെ 
മണിബന്ധങ്ങളില്‍ കയ്യാമങ്ങളും, കാലുകളില്‍ ചങ്ങലയും ഞാന്‍ കാ 
ണുന്നു.” അമീറിന്റെ രാജ്യാതിര്‍ത്തിയില്‍ അദ്ദേഹം കാലുകുത്തിയ 
ഉടനെ അമീറിന്റെ കലീപന്രപകാരം അദ്ദേഹം അറസ്റ്റിലായി, കാരണം, 
അദ്ദേഹം അഹ്മദിയ്യം ജമാഅത്തില്‍ ബൈഅത്ത്‌ ചെയ്തു പ്രവേശിച്ച 
വിവരം നാട്ടില്‍ പരന്നുകഴിഞ്ഞിരുന്നു. അഹ്മദിയ്യത്ത്‌ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ 
സ്വീകരിച്ചുകഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ടോ എന്ന്‌ അദ്ദേഹത്തോട്‌ അവര്‍ അന്വേഷിച്ചു. 
അതുപ്രകാരംതന്നെയെന്ന്‌ അദ്ദേഹം മറുപടി നല്‍കുകയുമുണ്ടായി. പി 
നീടു, അവിടുത്തെ ഉലമാക്കന്മാരുമായി നീണ്ട വാദ്പതിവാദത്തിനു 
ശേഷം, മതനിരാസം ആരോപിച്ചു അദ്ദേഹം വധിക്കപ്പെടേണ്ട ആളാ 
ണെന്നു ഉലമാക്കള്‍ 'ഫത്വ്‌ പുറപ്പെടുവിച്ചതിനെതുടര്‍ന്നു അദ്ദേഹത്തെ 
എറിഞ്ഞുകൊല്ലാന്‍ അമീര്‍ കല്പനല്‍കി. സാഹിബ്സാദാസാഹിബ്‌ നാ 
ട്ടില്‍ അത്യുന്നത സ്ഥാനം അലങ്കരിച്ച ആളാകയാലും ആയിരക്കണക്കായ 
മുരീദന്മാര്‍ (ശിഷ്യന്മാര്‍) അദ്ദേഹത്തിനുണ്ടായിരുന്നതിനാലും അമീര്‍ 
പലവട്ടം അദ്ദേഹത്തെ തന്റെ അടുക്കല്‍ വിളിപ്പിക്കുകയും പുതുവി 
ശ്വാസം ഉപേക്ഷിച്ചു ജീവന്‍ രക്ഷപ്പെടുത്തിക്കൊള്ളാന്‍ അഭ്യര്‍ത്ഥിക്കുക 
യുമുണ്ടായി. എന്നാല്‍, എല്ലാ സന്ദര്‍ഭങ്ങളിലും സാഹിബ്സാദാ സാഹി 
ബില്‍നിന്ന്‌ സുദ്യഡവും അചഞ്ചലവുമായ ഒരേ ഒരുത്തരം മാത്രം അമി! 
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റിനു ലഭിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. താന്‍ സത്യത്തെ കണ്ടെത്തി പൂണര്‍ന്നുകഴി 
ഞ്ഞെന്നും അതു താനൊരിക്കലും കൈവിടുകയില്ലെന്നുമുള്ളതായിരുന്നു 
ആഉറച്ചതീരുമാനം! 

പിന്നി, അമീര്‍ കല്പിച്ചത്‌ അഹ്മദിയുത്തിലുള്ള അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
വിശ്വാസം ഉപേക്ഷിക്കാന്‍ പ്രേരിപ്പിക്കുന്നതിനു ചില ദണ്ഡനങ്ങള്‍ 
എല്‍പ്പിക്കണമെന്നായിരുന്നു. ഭേദ്യങ്ങളെല്ലാം നിഷ്ഫലങ്ങളായി 
ത്തന്നെകലാശിച്ചു. സാഹിബ്സാദാ സാഹിബ്‌ തന്റെ നിലപാടില്‍ നിന്നു 
തലനാരിഴ മാറിയില്ല. ദണ്ഡനങ്ങളും പീഡനങ്ങളും സ്ഥിരചിത്തത 
യോടെ സോല്ലാസം സഹിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു, കണ്ടുനിന്നവര്‍ ആ നിശ്ചയ 
ദാര്‍ഡ്യത്തില്‍ വിസ്മയം പൂണ്ടു. 

'വധവിധി നടപ്പാക്കാന്‍ അമീര്‍ ഉത്തരവിട്ടു, സാഹിബ്സാദാ 
സാഹിബിനെ നഗരത്തിനുപുറത്തേയ്ക്ക്‌ ആനയിച്ചു. നിശ്ചിതസ്ഥാനത്ത്‌ 
അമീര്‍തന്നെയും സപരിപാരം സമാഗതനായി. സംഭവത്തിനുസാക്ഷ്യം 
വഹിക്കാന്‍ നഗരത്തിലെ ധാരാളം ജനങ്ങളും വന്നുകൂടി. ഒരുകുഴി വെ 
ട്ടിയുണ്ടാക്കി സാഹിബ്സാദാ സാഹിബിനെ അതില്‍ അരയോളം കുഴി 
ച്ചിടു. ഈ ഘട്ടത്തിലും അമീര്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ അടുക്കല്‍ ചെന്നു പൂന 
രാലോചിക്കുവാനും വിശ്വാസമാറ്റം വരുത്താനും അഭ്യര്‍ത്ഥിച്ചുകൊണ്ട്‌ 
അവസാനശ്രമവും നടത്തിനോക്കി, താന്‍ സത്യത്തെ പുണര്‍ന്നുകഴി 
ഞ്ഞുവെന്നും അതു കയ്യൊഴിക്കുവാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ലെന്നുമായിരുന്നു ആ 
അന്ത്യനിമിഷത്തിലും അദ്ദേഹത്തിന്റെ മറുപടി, തന്റെ മരണശേഷം 
വരുന്ന ആദ്യത്തെ വ്യാഴാഴ്ച താന്‍ മരിച്ചവരില്‍നിന്ന്‌ ജീവിച്ചുവരുമെന്ന്‌ 
അദ്ദേഹം അറിയിച്ചു. മനസ്സുമാറ്റം ഉണ്ടാവാത്തതില്‍ നിരാശനായിത്തീര്‍ന്ന 
അമീര്‍തന്നെ ആദ്യത്തെ കല്ല്‌ സയ്യിദിന്റെ നേര്‍ക്ക്‌ എറിഞ്ഞു. തുടര്‍ന്നു 
നാലൂഭാഗത്തുനിന്നും ശിലാതുണ്ടങ്ങള്‍ വന്നുവീഴുകയായി. സാഹിബ്‌ 
സാദാസാഹിബ്‌ അപ്പോഴും സ്ഥിരചിത്തനും ഉല്ലാസഭരിതനും ആയി കാ 
പ്പെട്ടു. ശിലാവര്‍ഷംകാരണം തലയോടു പൊട്ടി കഴുത്ത്‌ ചെരിഞ്ഞു 
വീണു എന്നിട്ടും ആ നിഷ്ഠുരമര്‍ദ്ദകര്‍ ഏറുനിര്‍ത്തിയില്ല. അവസാനം, 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ ശരീരം ഒരുവലിയ കല്‍കുമ്പാരത്താല്‍ മറയ്ക്കപ്പെട്ട 
അതോടെ ആ പരിശുദ്ധമായ ദൈവദാസന്റെ ആത്മാവ്‌ ഭൂമിയില്‍നിന്നും 
എന്നെന്നേയിക്കുമായി വേര്‍പിരിഞ്ഞു. ജനങ്ങള്‍ നഗരത്തിലേ്ക്ക്‌ മടങ്ങി. 
ആരക്തസാക്ഷിയുടെ മൃതദേഹം ശിഷ്യര്‍ എടുത്തുകൊണ്ടുപോയ്ക്ക 
ഉയാതിരിക്കാനായി അമീര്‍ അവിടെ കാവല്‍എഏര്‍പ്പെടുത്തി. ദേഹം ഉപചാ 
രപൂര്‍വ്വം മറവുചെയ്യപ്പെടുന്നതു തടയാനായിരുന്നു ഈ നടപടി. 

എന്നിരുന്നാലും, ദൈവത്തിന്റെ ശിക വളരെവേഗം വന്നെത്തി. 
ആപാവനപുരുഷന്‍ പ്രവചിച്ചതുപോലെതന്നെ പെട്ടെന്നാണത്‌ ഉണ്ടാ 
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യത. ഈ സംഭവത്തിനുശേഷം വന്ന ആദ്യത്തെ വ്യാഴാഴ്ച ദിവസം നഗ 
രത്തില്‍ കോളറ പൊട്ടിപുറപ്പെടു, ആ സാംശ്രമികദീനം പടര്‍ന്നുപിടിച്ചു 
ഭീകരരൂപം പ്രാപിച്ചു. തികച്ചും അസാധാരണവും അപ്രതീക്ഷിതവുമാ 
യിരുന്നു ആ രോഗത്തിന്റെ സംഹാരന്യത്തം. അനേകം ജീവന്‍ അതില്‍ 
ഒൂടുങ്ങിപ്പോയി. ആ പകര്‍ച്ചവ്യാധി ശഹീര്‍ അവര്‍കളുടെ അവസാനമൊ 
ഴികളുടെ ഫലപരിണതിയായി ജനത്തിനു അനുഭവപ്പെടുകയും അവര്‍ 
അതേറ്റുപറയുകയും ചെയ്തു, രാജകുടുംബത്തില്‍പെട്ട ചിലരും പകര്‍ച്ച 
വ്യാധിയ്ക്കിരയായി മരണപ്പെടുകയുണ്ടായി, 

ഈ സംഭവങ്ങള്‍ ഒരു യുറോപ്യന്‍ ഗ്രന്ഥകാരന്‍ ചുരുക്കത്തില്‍ 
രേഖപ്പെടുത്തിയിടുണ്ട്‌. Underthe Absolute Ami൦- (സേച്ഛാധിപതിയായ 
അമീറിന്റെ കീഴില്‍) എന്ന ശീര്‍ഷകത്തിലുള്ള ആ പുസ്തകത്തില്‍ 
സാധാരണഗതിയില്‍ ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ എഴുതിയതാണെങ്കിലും അതു 
ഒരു സ്വാഭാവിക ചിത്രീകരണമായിട്ടുണ്ട്‌. കാബൂളിലെ ചീഫ്‌ എന്‍ജിനീ 
യറായിരുന്ന മി. മാര്‍ട്ടിന്‍ ആണ്‌ ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌. വിവരണങ്ങളില്‍ ഗ്രന്ഥ 
കാരന്‍ ചില പിഴവുകള്‍ പറ്റിയിട്ടുണ്ട്‌. അഹ്മദിയുത്തിനെകുറിച്ചുള്ത പരി 
ചയക്കുറവ്‌ കാരണമാണ്‌ ഈ തെറ്റുകള്‍ വന്നത്‌. എങ്കിലും അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ വിവരണം യഥാര്‍ത്ഥവും ഉള്ളില്‍തടുന്നതുമാണ്‌. മി. മാര്‍ട്ടിന്‍ 
ഇക്കാര്യത്തില്‍ യാതൊരു പ്രത്യേക താല്പര്യവും ഇല്ലാത്ത വ്യക്തിയം 
ണെന്ന വസ്തുത വച്ചുനോക്കുമ്പോള്‍ അതിന്റെ മൂല്യം വര്‍ദ്ധിക്കുന്നു. 

രണ്ടാമത്തെ രക്തസാക്ഷി സാഹിബ്സാദാ സയ്യിര്‍ അബ്ദുല്‍ 
ലത്തീഫ്‌ സാഹിബിന്റെ ഒരു ശിഷ്യന്‍തന്നെയായ മനലവി അബ്ദുര്‍റഹ്‌ 
മാന്‍ സാഹിണ്‌ ആയിരുന്നു. സയ്യിദ്‌ സാഹിബിന്റെ രക്തസാക്ഷിത്വത്തിന്‌ 
മുമ്പാണ്‌ അദ്ദേഹം കൊല്ലപ്പെട്ടത്‌. വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ)ന്റെ ഒരു ശി 
ഷ്യന്‍ ആണെന്ന ഒറ്റക്കാരണത്താല്‍ അദ്ദേഹത്തെ നിഷ്ഠുരമാംവിധം 
കഴുത്തുഞെരിച്ചു കൊലപ്പെടുത്തുകയാണുണ്ടായത്‌. 

അഫ്ഘാന്‍ ഗവണ്‍ഗെണ്ടിന്റെ കലിപനയനുസരിച്ച്‌ വധിയ്ക്ക 
പ്പെട്ട ഈരണ്ടു രക്തസാക്ഷികള്‍ക്ക്‌ പുറമെ ആ രാജ്യത്തിലെ മതശാന്ത 
ന്മാരുടെ കൈകളാല്‍ വേറെയും നിരവധി അഹ്മദികള്‍ കൊലചെയ്യ 
പ്പെടടിടുണ്ട. കഴിഞ്ഞ മാസംമാഗ്രമാണ്‌ അഹ്‌മദിയ്യാവിശ്വാസത്തിന്റെ 
പേരില്‍ രണ്‍ അഹ്മദികള്‍ അവിടെ ക്രുരമായി നിഗ്രഹിക്കപ്പെട്ടവാര്‍ത്ത 
വന്നത്‌. 

മരണം വരിക്കേണ്ടിവന്നതിനുപുറമെ, തങ്ങളുടെ വിശ്വാസ 
ത്തിന്റെ പേരില്‍ അഫ്മദികള്‍ക്ക്‌ മററുപലതരം ദുരിതങ്ങളും കൊടുംയാ 
തനകളും അനുഭവിക്കേണ്ടിവന്നിട്ടുണ്ട്‌. ആ അവസരങ്ങളിലെല്ലാം ദൈവ 
ഹിതത്തിന്‌ പൂര്‍ണമായും തലകുനിച്ച നിലയില്‍ അവര്‍ അങ്ങേയറ്റത്തെ 
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തിതിക്ഷയോടും പൊറുമയോടുംകൂടി ആ സകല ദുരിതങ്ങളും നഷ്ട 
കഷ്ടങ്ങളും നേരിടുവാനുള്ള കരുത്തുകാട്ടി. ഉദാഹരണമായി, ഇക്കൊ 
തന്നെ അമീര്‍ അമാനുല്ലാഖാനെതിരായി ഖോസ്തില്‍ ഒരു പ്രക്ഷോഭം 
പൊട്ടിപുറപ്പെട്ടപ്പോള്‍ ഗവണ്‍മെന്റ്‌ സൈന്യത്തിനെതിരില്‍ നിസ്സഹായ 
രായികഴിഞ്ഞ പ്രക്ഷോഭകാരികള്‍, തങ്ങള്‍ക്കെതിരില്‍ അമീറിനെ സ്വാ 
ധീനിച്ചതു അഹ്മദികളാണെന്നാരോപിച്ചുകൊണ്ട്‌ അതിന്റെ പേരില്‍ പ്ര 
കുപിതരായിത്തീരുകയും നിരപരാധികളും നിസ്സഹായരുമായ ആ ജില്ല 
യിലെ അഹ്മദികളുടെ നേരെ തിരിയുകയും അവരുടെ രണ്ടു ഗ്രാമങ്ങള്‍ 
കത്തിച്ചു ചാമ്പലാക്കികളയുകയുമുണ്ടായി, ഓരോ വര്‍ഷവും രണ്ടോ 
മുന്നോ തവണ ജനം അഫ്മദികള്‍ക്കെതിരെ ഉദ്യോഗസ്ഥന്മാരെ ഇളക്കി 
വിടുകയും അവരുടെ ബലത്തില്‍ തങ്ങള്‍ക്ക്‌ കൈവെക്കാനാകുന്ന അഹ്മ 
ദികളെ നിഷ്ഠുരമായ രീതിയില്‍ ഭേദ്യം ചെയ്യുകയും ചെയ്തുപോന്നി 
ട്ടുണ്ട്‌. വാഗ്ദത്ത മസീഹിന്റെ അനുയായികളില്‍ അനേകംപേര്‍ അവിടെ 
കാരാഗൃഹവാസം അനുഭവിക്കുകയുണ്ടായി, നിരവധിപേര്‍ പലതരം 
ദണ്ഡനമുറകള്‍ക്ക്‌ ഇരയാക്കപ്പെട്ട. അനേകം പേര്‍ക്ക്‌ സാമൂഹ്യമായ 
ബഹിഷ്കരണനടപടികളെ നേരിടേണ്ടിവന്നു. അനേകംപേരുടെ മുതലു 
കള്‍ അപഹരിക്കപ്പെട്ടു, ചിലരെ മുഖങ്ങളില്‍ കരിതേച്ചു കഴുതപ്പുറ 
ത്തേറ്റിജനമദ്ധ്യേ നാടുവലംവെപ്പിച്ച്‌ അവഹേളിതരാക്കി. 

കഴിഞ്ഞ കാല്‍നുറ്റാണ്ടുകാലമായി അഹ്മദികള്‍ കഠിനമായ 
ഈ പരീക്ഷകളെ നേരിടുകയായിരുന്നു. അവര്‍ തങ്ങളുടെ നാഥന്റെ 
പേരില്‍ എല്ലാ മര്‍ദ്ദനങ്ങളും സഹിച്ചുപോന്നു. തങ്ങളുടെ വിശ്വാസത്തില്‍ 
യാതൊരു പതറിച്ചയും അവര്‍ കാണിച്ചില്ല. എങ്കിലും, ആത്മീയമായും 
സംഖ്യാപരമായും അവര്‍ അവിടെ പ്രവൃദ്ധവേഗം വളര്‍ന്നുവരികതന്നെ 
ചെയ്യുന്നു. ഇപ്പോഴത്തെ അമീര്‍ - അമീര്‍ അമാനുല്ലാഹ്ഖാന്‍ - അധികാ 
രത്തിലേറിയ ശേഷം അഫ്മദികള്‍ക്ക്‌ നേരെയുളള മര്‍ദ്ദനങ്ങള്‍ നിരോധി 
ച്ചുകൊണ്ട്‌ കല്പനപുറപ്പെടുവിച്ചതിനെതുടര്‍ന്ന്‌ സ്ഥിതിഗതികള്‍ മെച്ച 
പ്െട്ടുവന്നിരിക്കുന്നു എന്ന വസ്തുത ഇവിടെ എടുത്തുപറയാതിരിക്കു 
നതു നന്ദികേടായിരിക്കും. എന്നിരിക്കിലും, അമീറിന്റെ കീഴിലുള്ള പ്ര 
ദേശംഒരു ഗ്രതിസന്ധിഘട്ടത്തെ ഇപ്പോള്‍ തരണം ചെയ്തുകൊണ്ടിരിക്ക 
യാലും ഗവണ്‍മെണ്ടിന്റെ നിലനില്‍പിനെതന്നെ ഭീഷണിപ്പെടുത്തുന്ന 
സംഭവങ്ങള്‍ ഉണ്ടായതിനാലും അഹ്മദികള്‍ക്കെതിരായുള്ള മര്‍ദ്ദനങ്ങ 
ളെ പ്രായോഗികമായി അമര്‍ച്ച ചെയ്യാന്‍ ഗവര്‍മെണ്ടിന്റ്‌ ഇതുവരെയും 
സാധ്യമായിട്ടില്ല. എന്നാല്‍, അമീറിന്റെ ഭരണകൂടം നീതിയുടെയും സമ 
ഭാവനയുടെയും മൂല്യങ്ങളെ മുറുക്കിപിടിക്കുമെങ്കില്‍ അഹ്മ്ദികള്‍ സര്‍ക്കാ 
രിന്റെ മര്‍ദ്ദനങ്ങളില്‍നിന്നു മാശ്രമല്ല, താഴെക്കിടയിലുള്ള ഉദ്യോഗസ്ഥ 
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ന്മാരില്‍നിന്നും ബഹുജനങ്ങളില്‍നിന്നുമുള്ള നാനാതരം വിഷമതകളി 
ല്‍നിന്നും അതിവേഗം മുക്തരായിത്തീരുമെന്ന്‌ ഞങ്ങള്‍ പ്രത്യാശിക്കുന്നു* 

ഞാനിതുവരെ അഫ്ഘാനിസ്ഥാനിലെ കാര്യം മാശ്രമെ പറ 
ഞ്ഞുള്ളു. ഇന്ത്യയിലെ അഹ്മദികളുടെ സ്ഥിതിയും വളരെയൊന്നും വ്യ 
ത്യസ്തമല്ലെന്നു ഞാന്‍ പറയാന്‍ പോകുന്ന കാര്യങ്ങളില്‍നിന്നു വ്യക്ത 
മാകും. ബ്രിട്ടീഷ്‌ ഗവണ്‍മെന്റിനു കീഴില്‍ ഇവിടെ ആരും പരസ്യമായ 
കൊലനടത്താന്‍ ധൈര്യപ്പെടുന്നില്ല എന്നതു നേരുതന്നെ. എന്നാല്‍, 
കൊലപാതകുമൊഴിച്ചു മറ്റെല്ലാതരത്തിലുള്ള കഠിനമായ മര്‍ദ്ദനങ്ങള്‍ക്കും 
അവര്‍ ഇരയാകുപ്പൈടുന്നു. ശാരീരികമായ പീഡനങ്ങള്‍ക്ക്‌ കയ്യും കണ 
ക്കൂമില്ല. അവര്‍ അതെല്ലാം സന്തോഷത്തോടും പൊറുമയോടുംകൂടി സ 
ഹിക്കുന്നു.മരണം വലുതായ ഒരു പരീക്ഷതന്നെയാണ്‌, എങ്കിലും നീണ്ട 
കാലത്തേക്കുള്ള നിരന്തരമായ പീഡനങ്ങള്‍ മനുഷ്യന്റെ സഹനശക്തിയെ 
വല്ലാതെ പരീക്ഷിക്കുന്നു, ഇത്തരം പരീക്ഷകള്‍ ഇന്ത്യയിലെ അഹ്മദി 
കള്‍ക്ക്‌ പൂര്‍ണ്ണനിലയില്‍തന്നെ അനുഭവപ്പെട്ടിടുണ്‍.0 ശതമാനം അഹ്മ 
ദികള്‍ക്കും ഇത്തരം കഷ്ടപ്പാടുകളുടെയും മര്‍ദ്ദനങ്ങളെയും നേരിടേണ്ടി 
വന്നിടടുണ്ടെന്ന്‌ എനിക്കു തറപ്പിച്ചുപറയാനാകും.അഹ്മദിയ്യത്തിനുവേണ്ടി 
പ്രഹരങ്ങളേറ്റതിന്റെ മുറിപ്പാടുകള്‍ അനേകം അഹ്മദികളുടെ ശരീര 
ത്തില്‍ ഇന്നും കാണാനുണ്ട്‌. അനേകര്‍ തങ്ങളുടെ ഭവനങ്ങളില്‍നിന്നു നി 
'ത്കരുണം ആട്ടിയോടിക്കപ്പെട്ടിടുണ്‍്‌. അനേകര്‍ക്ക്‌ തങ്ങളുടെ സ്വത്തു 
ക്കള്‍ നഷ്ടപ്പെടേണ്ടിവന്നിട്ടുണ്ട്‌** 

എത്രയോ യുവാക്കള്‍ മര്‍ദ്ദിക്കപ്പെടുകയും വീടുകളില്‍നിന്ന്‌ 
അടിച്ചോടിക്കപ്പെടുകയും അവര്‍ക്ക്‌ മാതാപിതാക്കളുടെ സ്വത്തുക്കളില്‍ 
നിന്നുള്ള അവകാശങ്ങള്‍ നിഷേധിക്കപ്പെടുകയും ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. ഒരു 
ഗ്രാമത്തിലെ ഏകഅഹ്മദിക്കെതിരെ ഗ്രാമത്തിലെ ബഹുഭൂരിപക്ഷം 
ജനങ്ങളും ഒന്നിച്ചുചേര്‍ന്നു എല്ലാതരത്തിലുമുള്ള വിഷമങ്ങള്‍ക്കും മുരി 
തങ്ങള്‍ക്കും ഇരയാക്കിയ എത്രയോ അനുഭവങ്ങളുണ്ട്‌. ശകാരങ്ങളും 





? ഈ പ്രത്യശേ പക്ഷെ നിഷ്ഫലമായിത്തീരുകയാണുണ്ടായത്‌. ഗ്ന്ഥകര്‍ത്താ്‌ 
കോമണ്‍വെല്‍ത്ത്‌ ധര്‍മ്മമഹോത്സവത്തിൽ പങ്കെടുത്തുകൊണ്ടിരിക്കെതന്നെ അഫ്ഘാ 
നിസ്ഥാനിലെ അഹമദിയ്യ മിഷനറി മലവി നിത്മത്തുല്ലാഖാനെ എറിഞ്ഞുകൊന്ന 
തിനെ തുഭര്‍ന്ന്‌ ഇംഗ്ലണ്ടിലും യുറോപ്പിലാകെയും വലിയ ചപ്പാടുണ്ടായി. എന്നാല്‍, അ 
ധികം താമസിക്കുന്നതിനുമുന്പായി ഈ വിശ്വാസവഞ്ചനകാണിച്ച അമീര്‍ അമാനുല്ല 
ഖാ രാജസ്ഥാനം നഷ്‌ടപ്പെടുകയും നാടുവിടോടിപ്പോകേണ്ടിവരികയും ചെയ്തു. പിന്നിൽ 
അവിടെ ബച്ഛാ സക്ക അധികാരം പിടിച്ചെടുത്തു-വീവ. 

ലും ലും ജും പാക്കിസ്ഥാനില്‍ നടന്ന അഫ്മിയ്യാവിനുദ്ധപകഷോലങ്ങ 
ജില്‍ എണ്ണമറ്റഅഹമദികള്‍ കൊല്ലപ്പെടുകയും പീഡനങ്ങള്‍ക്കിരയാവുകയും ചെയ്തതു്‌ 
ഇവിടെ സ്മരണീയമാണ്‌ ഇന്നും അതു തുടരുന്നു-വീവ. 
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ക്രൂരതകളും വര്‍ദ്ധിച്ചതുകാരണം പോലീസില്‍ പരാതിപ്പെട്ടാല്‍ സാക്ഷി 
കളെ കിട്ടാഞ്ഞ്‌ പോലീസും നിഷ്രകിയരായിരിക്കേണ്ടിവന്നതും (ര്യ 
ങ്ങള്‍ സഹിക്കാനാവാതെ നാടുവിട്ടോടിപ്പോകേണ്ടിവന്നതുമായ സംഭവ 
ങ്ങളും വിരളമല്ല. അഹ്മദികള്‍ക്ക്‌ ശ്മശാനസ്ഥലങ്ങള്‍ വിരോധിക്ക 
പ്പെട്ടു. മറയടയ്‌പ്പൈട്ട അഹ്മദികളുടെ മൃതദേഹങ്ങള്‍ നിര്‍ലജ്ജം മാ 
ന്തിപുറത്തിട്ട എത്രയോ സംഭവങ്ങള്‍ പലേടത്തും ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. പൊതു. 
കിണറുകള്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നതു തടയുകയാല്‍ കുടിവെള്ളത്തിനു നാഴി 
കകളോളം താണ്ടി ചെല്ലേണ്ടിവന്നിട്ടുണ്ട്‌, അഹ്മദികളുടെ മക്കളായി 
പ്പോയി എന്ന ഒറ്റക്കാരണത്താല്‍ കുടിവെള്ളം നിഷേധിക്കപ്പെട്ടനില 
യില്‍ ദിവസങ്ങളോളം ദാഹാര്‍ത്തരായി കഴിച്ചുകുട്ടേണ്ടിവന്ന കൊച്ചുകു 
ടടികളെയും നടക്കാനോ സംസാരിക്കാനോ കഴിയാത്ത പൈതങ്ങളെയും 
എനിയ്ക്കുതന്നെ നേരിട്ടറിയാം. ചിലപ്പോള്‍ 115 ഡിഗ്രിസെല്‍ഷ്യസ്‌ ചൂ 
ടുള്ള പ്രദേശങ്ങളിലാണീ അനുഭവമെന്നോര്‍ക്കണം. അഹ്മദി കൃഷി 
ക്കാരുടെ വിളവുകള്‍ നശിപ്പിക്കപ്പെട്ടു. അഫ്മദിപ്രവര്‍ത്തകരെയും പ്ര 
ബോധകരെയും കല്ലെറിഞ്ഞോടിച്ചു. അവരുടെ പ്രഭാഷണങ്ങള്‍ കേ 
ള്‍ക്കുന്നതില്‍നിന്നു ജനങ്ങളെ തടയാന്‍ കരുതിക്കൂട്ടി കലാപങ്ങളിച്ചു 
വിട്ടു. ഒര്‍ത്താക്കന്മാരില്‍നിന്ന്‌ ഭാര്യമാരെ ബലമായി പിടിച്ചകറ്റി അന്യര്‍ക്ക്‌ 
വിവാഹം ചെയ്തുകൊടുത്തു. കുട്ടികളെ പിതാക്കളില്‍നിന്ന്‌ നിഷ്ഠുര 
മായി വേര്‍പ്പെടുത്തി. അഹ്മദിയ്യത്ത്‌ സ്വീകരിച്ച സ്ത്രീകള്‍, അഥവാ 
അഹ്മദികളുടെ പുത്രിമാരായ സ്ത്രീകള്‍ ഭര്‍ത്താകന്മൊരാല്‍ ഭര്‍തൃഗ്യ 
ഹങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ അടിച്ചിറകപ്പൈട്ടു, അഹ്മദിവക്കീലന്മാരെയും ഡോക്ടര്‍മാ 
രെയും ജനം ഒറ്റപ്പെടുത്തി. അവര്‍ക്കു ജീവനോപായം തടഞ്ഞു. മറ്റു 
'ദ്യോഗങ്ങള്‍വഹിക്കുന്നവരെ പലതരം ബുദ്ധിമുട്ടുകള്‍ക്കും ക്ലേശങ്ങള്‍ക്കും 
ഇരയാക്കി. സുഖകരമായി ജീവിച്ചുപോന്ന ചിലര്‍ അഹ്മദികളായപ്പോള്‍ 
ബഹിഷ്ക്കരണത്തിന്നിരയോയ നിലയില്‍ നിര്‍ദ്ധനരായി ജീവിക്കേ 
ണ്ടിവന്നു, എന്നാലീ വിപത്തുകളും ദുരിതങ്ങളുമെല്ലാം ഉണ്ടായിട്ടും 
അവര്‍ തങ്ങളുടെ വിശ്വാസങ്ങള്‍ കൈവിടാതെ അതു തുറന്നുപറയുവാ 
ന്‍തന്നെ തയ്യാറായിരുന്നു. അവരുടെ മുഖത്ത്‌ സന്തോഷം കളിയാടു 
കയും അവര്‍ സത്യവിശ്വാസത്തെ മറ്റെന്തിനെക്കാളും വിലമതിക്കുന്ന 
തായി തെളിയിക്കുകയും ചെയ്തു. 

വാഗ്ദത്ത മസീഹിന്റെ ഉപദേശങ്ങളും പാഠങ്ങളും അഹ്മദിക 
ളില്‍ ശക്തിമത്തായ സ്വാധീനം ചെലുത്തി. വേഷത്തിലും രൂപത്തിലും 
കാഴ്ചയിലും മറ്റുളളവരില്‍നിന്ന്‌ അവര്‍ വ്ൃത്യസ്തരല്ലെങ്കിലും അവരെ 
വേഗത്തില്‍ തിരിച്ചറിയാന്‍ കഴിയുന്നതാണ്‌. അവരുടെ ഉന്നതധാര്‍മിക 
നിലവാരം അവരെ മറ്റുള്ളവരില്‍നിന്നും മാറ്റിനിര്‍ത്തി. ദുര്‍ഭാഷണ 
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ത്തില്‍നിന്നും ചീത്തവാക്കുകളില്‍നിന്നും അവര്‍ ഒഴിഞ്ഞുനിന്നു. മറ്റുള്ള 
വര്‍ക്കുവേണ്ടിസ്വയം കഷ്ടം സഹിക്കാനും ദുഖം പേറാനും അവര്‍ ബദ്ധ 
പ്ലെടുന്നു. അവര്‍ ചതിയില്‍നിന്നും വഞ്ചനയില്‍നിന്നുമെല്ലാം ഒഴിഞ്ഞു 
നില്‍ക്കുന്നു. അവര്‍ ഏതുസഭയിലും തിളങ്ങിനില്‍ക്കുന്നു. സ്വഭാവശുദ്ധി 
കൊണ്ടും ഉത്തമമായ പെരുമാറ്റംകൊണ്ടും അഹ്മദികളെ ഏതു പൊതു 
സ്ഥലത്തും ആര്‍ക്കും വേര്‍തിരിഞ്ഞുനില്‍ക്കുന്നവരായികാണാം. പരി 
ചയമില്ലാത്തവര്‍ക്കും അവരെ തിരിച്ചറിയാന്‍ കഴിയും. 

നിരക്ഷരനായ ഒരഹ്മദിപോലും കുര്‍മബുദ്ധിയും മതകാര്യ 
ങള്‍സംസാരിക്കാന്‍ അസാധാരണമായ താല്പര്യമുള്ളവനുമായികാണ 
പ്പെടും. അഹ്മദികളുടെ സ്വവലകൃതിയില്‍ വാഗ്ദത്തമസീഹിന്റെ പാഠ 
ങ്ങള്‍ അത്ഭുതാവഹമായ ഒരു പരിവര്‍ത്തനമുണ്ടാക്കിവെച്ചു. ഒരു ഭാഗത്ത്‌, 
പൊതുവെ ലോകരില്‍കാണപ്പെട്ട തീവ്രമായ മതവിരക്തിയും കുസലി 
ല്ലായ്മയും കയ്യൊഴിച്ച അവര്‍ ദൈവവചനങ്ങളോടും തിരുനബിയോടും 
വാഗ്ദത്തമസീഹിനോടുമുള്ള സ്നേഹത്താല്‍ മത്തരായികാണ 
പ്പെടുകയും, ദൈവികഗുണങ്ങള്‍ പ്രതിബിംബിക്കുന്നതിന്‌ തയ്യാറാക്ക 
പ്പെടുദര്‍പ്പണങ്ങളായി തങ്ങളിലേക്ക്തന്നെ നോക്കുകയും രാവുംപകലും 
ദൈവസ്മരണയിലും ദൈവാരാധനയിലും തള്ളിനീക്കുകയും ലരകിക 
മത്സരങ്ങളുടെ ഈ കാലഘട്ടത്തില്‍ സകല ഭാതികനേട്ടങ്ങളും കൈവെ 
ടിഞ്ഞുആത്മീയാനുഗ്രഹങ്ങള്‍ കൈവരിക്കുന്നതില്‍ വ്യാപ്ൃതരായിരി 
ക്കുന്നതായി കാണപ്പെടുകയും ചെയ്യുമ്പോള്‍, മറുഭാഗത്ത്‌ യുക്തിയുക്ത 
മല്ലാത്ത യാതൊന്നുതെന്നെ സ്വീകരിക്കാന്‍ തയ്യാറില്ലാത്ത കടുത്ത വിമ 
ദശനബുദ്ധികളും യുക്തിസഹമായി തെളിയിച്ചുകാണികപ്പൈടുന്ന ഒന്നി 
ല്‍മാത്രം വിശ്വാസംകൊള്ളുന്നവരും തങ്ങള്‍ പറയുന്നതിന്റെ സത്യാ 
വസ്ഥന്യായയുക്തികളോടെ മറ്റുള്ളവരെ ബോദ്ധ്യപ്പെടുത്തുവാന്‍ ശ്രമി 
കകുന്നവരുമാകുന്നു. അവര്‍ ആധുനിക ശാസ്ത്രങ്ങളെ തള്ളിപറയുന്നവ 
രല്ല.ശാസ്ത്രവും ശാസ്ത്രീയബോധവും പരത്തുന്നതിനു അവര്‍ ആഗ്ര 
ഹിക്കുന്നു. മതത്തിനെതിരായ ഒന്നായി ശാസ്ത്രത്തെ അവര്‍ കാണു 
ന്നില്ല. മറിച്ചു, ശാസ്ത്രത്തെ മതത്തിന്റെ പുരകമായും സഹായിയായും 
ആണ കരുതുന്നത്‌. ചുരുക്കത്തില്‍, എല്ലാ കാര്യങ്ങളിലും സ്വത്രന്തസമീ 
പനം അവര്‍ പുലര്‍ത്തുന്നു, കാക്കകാരണവന്മാരും പൂര്‍വ്വപിതാക്കളും 
പറഞ്ഞുവന്നിട്ടുള്ളതില്‍ അവര്‍ കണ്ണടച്ചു വിശ്വസിക്കാത്തതുപോലെ 
തന്നെ നവംനവങ്ങളായ സിദ്ധാന്തങ്ങളെ സത്യമെന്നോണം പുണരാന്‍ 
ബദ്ധപ്പെടുകയുമില്ല. അറിവും യുക്തിയും മാനദണ്ഡമാക്കി ശരിക്കും വി 
ലയിരുത്തുകയും ഏതൊരു വസ്തുതയക്കും ദൈവം കല്പിച്ച സ്ഥാനം 
മാത്രം നല്‍കുകയും ചെയ്യും. 
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വാഗ്ദത്തമസീഫ്‌ (അ) തന്റെ അനുയായികളില്‍ മറ്റൊരു അത്ഭു 
തകരമായ പരിവര്‍ത്തനം നടത്തിയത്‌ - വിജ്ഞാനാര്‍ജ്ജനത്തില്‍ അവര്‍ 
മറ്റെല്ലാ സമുദായങ്ങളെയും അസാധാരണമായ തരത്തില്‍ കവച്ചു 
നില്‍ക്കുന്നു എന്നതത്രെ. അഫ്മദിയ്യാ ജമാഅത്തില്‍ അഭ്യസ്തവിദ്യ 
രുടെ എണ്ണം ഇന്ത്യയിലെ മറ്റേതോരു സമൂദായത്തെക്കാളും എത്രയോ 
അധികമാണ്‌. സാമ്പത്തികമായി അവര്‍ അത്രയൊന്നും മുന്നിലല്ലെന്ന 
തിനാല്‍ തങ്ങളുടെതായ വിദ്യാഭ്യാസസ്ഥാപനങ്ങള്‍ ഏറെയൊന്നും 
ഏര്‍പ്പെടുത്താന്‍ അവര്‍ക്ക്‌ കഴിഞ്ഞിട്ടില്ലെന്ന വസ്തുത ഇവിടെ പരിഗണി 
ക്പ്പെടേണ്ടതുണ്‍. വാര്‍ദ്ധകൃത്തില്‍ സാക്ഷരരായിത്തീര്‍ന്ന ഒട്ടേറെ ആളു 
കള്‍ അവരിലുണ്ട്‌. സ്ത്രീകള്‍ വിദ്യാഭ്യാസകാര്യത്തില്‍ ഉത്സുകരാണെന്ന 
തിനാല്‍ ഖാദിയാനിലെ മിക്ക വീടുകളും പള്ളിക്കുടങ്ങളായിമാറിയിരി 
ക്കുകയാണ്‌. എഴുപതും അധികവും വയസ്സുള്ള സ്ത്രീകള്‍ വിശുദ്ധഖൂര്‍ 
ആന്റെ വ്യാഖ്യാനം വായിച്ചുപഠിക്കുന്നു. വിദ്യാഭ്യാസം നേടുന്നതിന്‌ 
ഇന്ത്യയുടെ നാനാഭാഗങ്ങളില്‍നിന്നും അന്യനാടുകളില്‍നിന്നും വിവിധ 
പ്രായക്കാരായ സ്ത്രീകളും പുരുഷന്മാരും ഖാദിയാനില്‍ വന്നെത്തുന്നു. 
കിഴക്കും പടിഞ്ഞാറും ഒന്നിക്കുന്ന ഒരു പ്രദേശം ഭുഗുഖത്തുണ്ടെങ്കില്‍ 
അതു ഖാദിയാനാണ്‌, മറ്റുള്ളിടങ്ങളില്‍ പാശ്ചാത്യവിദ്യാഭ്യാസമുണ്ടെ 
തില്‍ അവിടെ കിഴക്കിന്റെ സ്വന്തമായ വിദ്യാഭ്യാസം തിരെകാണപ്പെടുക. 
യില്ല. എവിടെയെങ്കിലും മതപഠനമുണ്ടെങ്കില്‍ അവിടെയുള്ളവര്‍ 
ആധുനിക സയന്‍സിന്റെ കാര്യത്തില്‍ വിമുഖരായിരിക്കും. എന്നാല്‍ 
അഹ്ദദിയ്യാ സമുഹത്തില്‍ വിശിഷ്യ, അഹ്മദിയ്യാകേന്ദരമായ ഖാദിയാ 
നിലെ നിവാസികളില്‍ ഇവരണ്ടും യോജിച്ചു വിലസുന്നതായികാണാം. 
റുഡ്യാര്‍ഡ്‌ കിപ്പിങ്ങ മറിച്ചു പഞ്ഞിട്ടുണ്ടെങ്കിലും ഇവിടെ കിഴക്കും പടി 
ഞ്ഞാറുംകൈകോര്‍ത്തുനില്‍ക്കുന്നു. ഒരു ഭാഗത്ത്‌, അഹ്മദികള്‍ പശ്ചാ 
'തൃസയന്‍സ്‌ വിഷയങ്ങളുടെ പഠനത്തില്‍ ഏര്‍പ്പെട്ടിരിക്കുമ്പോള്‍ മറ്റൊ 
രുഭാഗത്ത്‌, തങ്ങളുടെ മതത്തില്‍ ഉറച്ചുവിശ്വസിക്കുന്ന അവര്‍ മതത്തിന്റെ 
പഠനപാഠനങ്ങളില്‍ സ്വയം അര്‍പ്പിതരായിരിക്കുന്നു. മതത്തിനുവേണ്ടി 
ജീവനും മുതലും വീടും ബലികഴിക്കുകയെന്നത്‌ അവര്‍ക്കൊരു കാര്യമേ 
അല്ല. മതത്തിന്റെ എത്രയും ചെറുതായ കല്പനപോലും അവര്‍ സഗ 
രവം അനുഷ്ഠിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 

സ്ത്രീകളുടെ അവകാശങ്ങളുടെ കാര്യത്തില്‍ അവര്‍ പ്രത്യേ 
കമായ ശ്രദ്ധചെലുത്തുന്നു. ന്യായരഹിതമായ വിലക്കുകളില്‍നിന്നും നി 
ര്‍ബന്ധങ്ങളില്‍നിന്നും അവര്‍ക്ക്‌ മോചനം നല്‍കുന്നു. മതത്തിന്റെ പാഠ 
ള്‍ക്ക്‌ എതിര്‍പ്രവര്‍ത്തിക്കാതെതന്നെ അവര്‍ സ്ത്രീകള്‍ക്ക്‌ എല്ലാസ്വാ 
തന്ത്യങ്ങളും നല്‍കുന്നു. 
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മതകാര്യങ്ങളില്‍ മറ്റെല്ലാ മതസ്ഥരെക്കാളും അവര്‍ അങ്ങേയ 
ദൃത്തെ സഹിഷ്ണുത പുലര്‍ത്തുന്നവരാണ്‌. മതപരമായ ചില ആഘോ 
ഷങ്ങള്‍ കൊണ്ടാടുന്നതിനോടനുബന്ധിച്ചു ഇന്ത്യയിലെ വിവിധ സമുദാ 
യങ്ങളുടെ ഇടയില്‍ ഉണ്ടാകാറുള്ള തര്‍ക്കങ്ങളും ഏറ്റുമുട്ടലുകളും അവര്‍ 
ബാലിശമായികാണുന്നു. മറ്റു ജനവിഭാഗങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഇക്കാര്യം വ്യക്തമാ 
ക്കികൊടുക്കുവാന്‍ അവര്‍ ശ്രമിക്കുന്നു. അവര്‍ ഇസ്ലാമിന്റെ ശ്രതുക്കളെ 
പ്പോലും തങ്ങളുടെ പള്ളികളില്‍ പ്രസംഗിക്കാനനുവദിക്കുകയും അവ 
രുടെ ന്യായങ്ങളും വാദഗതികളും ശാന്തമായും ശ്രദ്ധാബദ്ധമായും ഇരു 
ന്നുകേള്‍ക്കുവാന്‍ പൊറുമ കാണിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 
വാഗ്ദത്ത മസീഹ്‌ (അ) അഹ്മദിയാ സമൂഹത്തില്‍ വരുത്തിയ അ 
തിപ്രധാനമായ പരിവര്‍ത്തനം മതധര്‍മ്മം ഭഈതികലോകത്തിന്‌ മേലെ 
യാണെന്ന ബോധം വളര്‍ത്തിയെടുത്തതാണ്‌. ഓരോ അഫ്മദിയും തന്റെ 
സ്വത്തുക്കളെ ദൈവം തങ്ങളില്‍ അർപ്പിച്ച ഒരു 'അമാനത്ത്‌ അഥവാ, സു 
ക്ഷിപ്പുമുതല്‍ ആയിട്ടുകാണുന്നു. വാഗ്ദത്ത മസീഹിന്റെ അദ്ധ്യാപനങ്ങ 
മാല്‍ സൂശിക്ഷിതരായിട്ടുള്ള അവരില്‍പ്പെട്ട ഒരു വിഭാഗം തങ്ങളുടെ മാ 
സാന്തവരുമാനങ്ങളില്‍ പത്തിലൊന്നുഭാഗം മതകാര്യങ്ങള്‍ക്കുള്ള സമു 
ഹത്തിന്റെ ഫണ്ടിലേക്ക്‌ സംഭാവന ചെയ്യുന്നു. ഈ സാധാരണ മാസാന്ത 
വരിപ്പണവും അതോടൊപ്പം അപ്പപ്പോഴുണ്ടാകുന്ന മറ്റുഫണ്ടുകളിലേ 
ക്കുള്ള തങ്ങളുടെ വിഹിതങ്ങളും നല്‍കാന്‍ അവര്‍ മടിക്കുന്നില്ല. ഇപ്ര 
കാരം സമൂഹത്തിലെ ഒരു സംഘടിതഗണം ആളുകള്‍ തങ്ങളുടെ വരുമാ 
നത്തിന്റെ പത്തിലൊന്നുമുതല്‍ മൂന്നിലൊന്നുവരെ വിശ്വാസത്തിന്റെ വീ 
ര്യത്തിനൊത്തു സംഭാവന നല്‍കുന്നു. ഈ ത്യാഗശീലം മറ്റുളളവരുടെ 
കണ്ണില്‍ അത്യന്തം ആശ്ചര്യജനകമായിരിക്കുന്നു. ഇതു കാരണം അഫഹ്മ 
ഭികള്‍ വലിയ ധനാഡ്യരാണെന്ന്‌ ഒരു വിഭാഗം കരുതുന്നു, അവര്‍ക്കു. 
ഗവര്‍മെണ്ടില്‍നിന്നു സഹായധനം ലഭിക്കുന്നുണ്ടെന്ന്‌ മറ്റുചിലരും വി 
ചാരിക്കുന്നു. ഗവര്‍മെണ്ട്‌ അവരെ സഹായിക്കുന്നില്ല. ഗവര്‍മെണ്ടിന്‌ 
അങ്ങിനെ സഹായിക്കാന്‍ സാധ്യവുമല്ല. അഹ്മദിയ്യാ സമൂഹം അങ്ങേ 
യറ്റംദരിശ്രമാണ്‌. ഒരു പക്ഷെ, ഇന്ത്യയില്‍ അവരെപോലെ അത്രയും ദരി 
ശ്രമായിട്ടുള്ള ഒരു സമുഹവും ഇല്ല. എന്നതാണ്‌ സത്യം. എന്നാല്‍, അഹ്മ 
രിയംസമൂഹത്തിലെ ഓരോ അംഗവും തങ്ങളുടെ വ്യക്തിപരമായ ആവ 
ശ്യങ്ങള്‍ ബലികഴിച്ചുകൊണ്ട്‌ ലോകത്തിന്റെ മതപരവും ധാര്‍മികവും 
ബദ്ധികവുമായ ഉദ്ധാരണത്തിനുവേണ്ടി ധാരാളം പണം സംഭാവന ചെ 
യ്യുന്നു. മറ്റുള്ളവരില്‍ അവരേക്കാള്‍ പത്ത്മടങ്ങുകണ്ട്‌ ധനികരായിട്ടുള്ള 
വര്‍ തങ്ങളുടെ സമസ്യഷ്ടികളുടെ ക്ഷേമ നന്‍മകള്‍ക്കായി അരയും 
ധനം ചെലവഴിക്കാന്‍ തയ്യാറാകുന്നില്ലെന്നതാണ്‌ യാഥാത്ഥ്യം. 
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അഹമദി സ്ത്രീകളും ത്യാഗത്തിന്റെ കാര്യത്തില്‍ പുരുഷന്മാരുടെ 
പിന്നിലല്ല. പൊന്നിനും പുടവകള്‍ക്കും വേണ്ടിയല്ലാതെയും ജീവിക്കുന്ന 
പെണ്ണുങ്ങളും ഈ ഭൂമിയില്‍ ഉണ്ടെന്ന്‌ അവര്‍ തങ്ങളുടെ മാതൃകയിലൂടെ 
തെളിയിച്ചു കാണിച്ചിരിക്കുന്നു, കഴിഞ്ഞകൊല്ലം ജര്‍മ്മനിയില്‍ പള്ളി 
നിര്‍മ്മിക്കാന്‍വേണ്ടി അഹ്മദിയ്യം ജമാഅത്തിലെ സ്ത്രീകളോട്‌ മാത്ര 
മായി സംഭാവനനല്‍കാന്‍ ഞാന്‍ ആവശ്യപ്പെട്ടപ്പോള്‍ ആയിരക്കണക്കായ 
മഹിളമാര്‍ ആഭരണങ്ങളും മെച്ചപ്പെട്ട പുടവകളും വിറ്റു ഫണ്ടിലേക്ക്‌ 
തങ്ങളുടെ സംഭാവനകള്‍ അര്‍പ്പിച്ചു, അവരോട്‌ സ്വരൂപിക്കാന്‍ ആവശ്യ 
പ്ലെട്ടതിലും ഇരട്ടിയിലേറെ ധനമാണ്‌ അവര്‍ സജ്ജമാക്കിയത്‌. 
ചുരുത്തില്‍, പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ അദ്ധ്യാപനങ്ങള്‍ ജമാഅത്തിലെ 
ഓരോ അംഗത്തിന്റെയും ജീവിതത്തിലും പ്രത്യക്ഷമായും ആഴത്തിലും 
ഉണ്ടാക്കിയിട്ടുള്ള പരിവര്‍ത്തനം ഏതൊരാളെയും ആശ്ചര്യപ്പെടുത്താന്‍ 
പോരുന്നതാണ്‌. പ്രസ്ഥാനത്തിന്റെ കടുത്ത എതിരാളികള്‍പോലും ഇത്‌ 
ഏറ്റുപറയാന്‍ മടിച്ചിട്ടില്ല. ഇതൊക്കെയും പൊങ്ങച്ചവും കാപട്യവുമാ 
ണെന്ന്‌ പറഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ അവയ്ക്ക്മേലെ തിരശ്ലീലയിടുവാന്‍ എതിരാളി 
കള്‍ശ്രമിക്കുന്നു. ഇതു കാപട്യമാണെങ്കില്‍ രോഗികളെ സുഖപ്പെടുത്തു 
കയും മരിച്ചവരെ ജീവിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ഈ കുപടവിശ്വാസം എത്ര 
മേല്‍ അനുഗ്യഹീതം! ലോകത്തിന്റെ ഓരോ കോണിലും ഇത്തരം കപ 
ടവിശ്വാസത്തിന്റെ അതിപ്രസരം കാണാനായെങ്കില്‍ എത്രനന്നായിരുന്നു! 
അഹ്‌മിയ്യാ പ്രസ്ഥാനം തദനുയായികളില്‍ വരുത്തിയപരിവര്‍ത്ത 
നത്തെപറ്റി ഇത്രയും പ്രതിപാദിച്ച ശേഷം ഈ പ്രബന്ധം ഞാന്‍ ഉപസം 
ഹരിക്കട്ടെ! എന്നാല്‍ അതിനുമുമ്പ്‌ എന്റെ സഹോദരീ സഹോദരന്മാ 
രോട്‌ ഞാനൊരുവാക്ക്‌ ഉപദേശരുപത്തില്‍ പറയാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നു. 
സഹോദരീ സഹോദരന്മാരെ, ദൈവമഹത്വം വെളിപ്പെടുത്താനും 
ദൈവത്തിന്റെ ഗുണങ്ങള്‍ നമ്മുടെ വ്യക്തിജീവിതത്തില്‍ പകര്‍ത്തികാ 
ണിക്കാനുമായിട്ടാണ്‌ ദൈവം നമ്മെയെല്ലാം സൃഷ്ടിച്ചിരിക്കുന്നത്‌, ഈ 
ലക്ഷ്യം നാം നേടുന്നതുവരെ നാം ജീവിതവിജയം നേടി എന്നുപറയാ 
വതല്ല. ഈതികമായ നമ്മുടെ പുരോഗതിക്ക്‌ എന്ത്‌ പ്രാധാന്യമാണ്‌ 
ഉള്ളത്‌! ഒരു നേരംപോക്ക്‌ എന്നതില്‍ കവിഞ്ഞ്‌ അത്‌ ഒന്നുമല്ല. നാം 
നമ്മുടെ ദൈവത്തിന്റെ അനിഷ്ടം സ്വീകരിച്ചുകൊണ്ട്‌ ഭനതികനേട്ടങ്ങളി 
ലൂടെ ശാശ്വത പുരോഗതിയിലേക്കുള്ള വാതില്‍ കൊട്ടിയടക്കുന്നതുവഴി 
നമുക്ക്‌ എന്ത്‌ നേട്ടമാണ്‌ ഉണ്ടാവുക? ഈ ഈതികലോകത്ത്‌ നാം വലിയ 
കണ്ടുപിടുത്തക്കാരായിരിക്കാം. എന്നാല്‍, നമ്മുടെ നിതൃജീവിതത്തിലേ 
ക്കുള്ള വെളിച്ചം നല്‍കുന്ന ജ്ഞാനം കരസ്ഥമാക്കാന്‍ നാം ശ്രമിക്കുന്നി 
ല്ലെങ്കില്‍, പകല്‍ മുഴുവനും കളിച്ചുനടക്കുകയും തന്റെ പ്രതിയോഗിയെ 
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താന്‍ കീഴപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു എന്നുഭാവിക്കുകയും ചെയ്യവെ തന്റെ 
ജീവിതത്തെ മുഴുവനും നവീകരിക്കേണ്ട അതിപ്രധാനമായ മത്സരത്തെ 
കുറിച്ച്‌ വിപാരപ്പെടാതിരിക്കുന്ന ഒരു സ്കൂള്‍ വിദ്യാര്‍ത്ഥിയെപോലെയാ 
യിരിക്കും നമ്മുടെ നില. 

അവസാനിക്കാത്ത നിത്യജീവിതമാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥ ജീവിതം, ഒരി 
ക്കലും നശിക്കാത്ത സുഖമാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥസുഖം. എന്നും വര്‍ദ്ധിച്ചുകൊ 
ണ്ടിരിക്കുന്ന ജ്ഞാനമാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥ ജ്ഞാനം. ആകയാല്‍, ഇരുലോക 
അളിലേയും ശാന്തി കൈവരിക്കുവാനും ദൈവത്തെ തൃപ്തിപ്പെടുത്തു 
വാനും നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ സാധിക്കുമാറാകുന്നതിന്‌ പ്രദാനം ചെയ്യുന്ന നിത്ൃയജീ 
വിതത്തിലേക്ക്‌, ശാശ്വത സുഖത്തിലേക്ക്‌, യഥാര്‍ത്ഥ ജ്ഞാനത്തിലേക്ക്‌ 
നിങ്ങള്‍മുഖംതിതിയ്ക്കുവിന്‍! 

സഹോദരീ സഹോദരന്മാരെ, നിങ്ങളുടെ അസ്വസ്ഥതകളും കഷ്ട 
പ്ലാടുകളും കണ്ടറിഞ്ഞ്‌ ദൈവം അവന്റെ കാരുണ്യത്തിന്റെ കവാടം തുറ 
ന്§നുവെക്കുകയും നിങ്ങളെ നേരിട്ടുവിളിക്കുവാന്‍ അവന്‍ നിങ്ങളിലേക്ക്‌ 
ഇറങ്ങിവരികയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. അവന്റെ അനുഗ്രഹങ്ങളെയും സ്നേ 
ഹവായ്പിനെയും വിലമതിക്കുകയും, അവന്റെ അനുഗ്രഹകടാക്ഷത്തെ 
തള്ളിക്കളകയോ അതില്‍നിന്നും മുഖംതിരിക്കുകയോ ചെയ്യാതിരിക്കു 
കയും ചെയ്വിന്‍! അവനല്ലോ നമ്മുടെ സ്രഷ്ടാവും രക്ഷിതാവും. ആരു 
ടെയും ബുദ്ധിപ്രഭാവവും അഹങ്കാരവും ഇവിടെ വിലപ്പോവുകയില്ല. 
ആകയാല്‍, മുന്നോട്ടുവന്നു അവന്റെ അനുഗ്രഹത്തിന്റെ കവാടത്തില്‍ ഗ്ര 
വേശിക്കുവിന്‍. അവന്റെ കാരുണ്യവായ്പിന്റെ പുതപ്പിനുള്ളില്‍ നിങ്ങളും 
അണച്ചു കൂട്ടപ്പെടുന്നതിനായി ശ്രമിക്കുവിന്‍! 

അല്ലയോ ഇംഗ്ലണ്ടകാരേ, ദൈവം ഈ ലോകത്ത്‌ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
ബഹുമാനം നല്‍കിയിരിക്കുന്നു. ഈ ബഹുമാനം കാരണം നിങ്ങളുടെ 
ഉത്തരവാദിത്തം വര്‍ദ്ധച്ചിരിക്കുന്നു. വലിയ ബാദ്ധ്യതയോടുകുടിയ ഓരോ 
രുത്തര്‍ക്കും വലുതായ ഉത്തരവാദിത്തങ്ങള്‍ നിര്‍വ്വഹിക്കാനുണ്ടാകും, 
ദൈവാനുഗ്രഹത്താല്‍ നിങ്ങള്‍ നൂറ്റാണ്ടുകളോളം സമുങ്ങള്‍ ഭരിച്ചു. നി 
ളുടെ രാജ്യം “സമുദ്രങ്ങളുടെ രാജ്ഞി (Queen ofthe Oceans) എന്നു. 
വിളിയ്ക്കപ്പെട്ടു. എന്നാല്‍ എല്ലാ ബഹുമാനാദരങ്ങളുടെയും ഉറവിടമായ 
ആ രാജാധിരാജന്റെ നേരെ നിങ്ങള്‍ എപ്പോഴെങ്കിലും തിരിയുകയു, 
ണ്ടായോ? ദിവ്യജ്ഞാനത്തിന്നുവേണ്ടി ആര്‍ത്തിപ്പെടുന്ന ഒരുവന്റെ ഹൃദ 
യത്തില്‍ അലമറിയുന്ന ആ ജ്ഞാനത്തിന്റെ സമുദ്രത്തെ പ്രാപിക്കാന്‍ നി 
ങ്ങള്‍ ശ്രമിക്കയുണ്ടായോ? നിങ്ങള്‍ വടക്കും തെക്കും താണ്ടിച്ചെന്ന്‌ ഭൂമു 
ഖത്ത്‌ ഓരോ മുഴം വെളളവും പരിശോധിച്ചു അവയുടെ ആഴം കണ്ടെത്തി. 
എന്നാല്‍, ഹാ കഷ്ടം! നിങ്ങള്‍ ആദ്ധ്യാത്മികജ്ഞാന സമുദ്രത്തിന്റെ 
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ആഴങ്ങളോളം മുങ്ങിത്താഴാന്‍ ഒരിക്കലും ശ്രമിച്ചില്ല അതിന്റെ പര്യേഷ 
ണാര്‍ത്ഥം നിങ്ങള്‍ ഒരു ഗവേഷണസംഘത്തേയും അയച്ചില്ല. രാജ്യങ്ങള്‍ 
കണ്ടെത്താനുള്ള യത്നത്തില്‍ അന്തരീപങ്ങള്‍ അന്വേഷിച്ചു നിങ്ങള്‍ ഭൂ 
മിയുടെ ഓരോ പ്രദേശവും ചവൂട്ടിക്കടന്നു. നിങ്ങളുടെ കപ്പല്‍പടകള്‍ 
എല്ലാ ദിശകളിലേക്കും നീങ്ങി. എന്നാല്‍, ഈ രാജ്യങ്ങളുടെയെല്ലാം (സ 
ഷ്ടാവും ഈ ദീപാന്തരങ്ങളെയെല്ലാം രുപപ്പെടുത്തിയവനുമായ പ്രിയ 
നാഥനെ നിങ്ങള്‍ ഒരിക്കലും തെരഞ്ഞു ചെന്നില്ല. വയക്ഷത്തില്‍നിന്നുവി 
ശുന്നഉണക്കിലപെറുക്കി അതിന്റെ മധുരഫലം കയ്യൊഴിക്കുന്നത്‌ ബുദ്ധി 
യാണോ? 

സഹോദരീ സഹോദരന്മാരെ, നൂറുകണക്കിനു കൊല്ലങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
മുമ്പേ മുഹമ്മ (സന്റെ ദിവ്യകാരുണ്യം അലയടിച്ചുയര്‍ന്നതുപോലെ, 
നസ്രേത്തിലെ യേശുവിന്റെ കാലത്ത്‌ അലയടിച്ചുയര്‍ന്നതുപോലെ, ദാ 
വീദിന്റെയും മോശയുടെയും അബ്രഹാമിന്റെയും ഇസ്ഹാക്കിന്റെയും 
കാലങ്ങളിലും നോഹയുടെ കാലത്തും അലയടിച്ചുയര്‍ന്നതുപോലെ 
അതു ഇക്കാലത്തും അലയടിക്കുകയാണെന്ന സുവിശേഷവാര്‍ത്ത ഞാന്‍ 
നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ നല്‍കുന്നു. 

പൂര്‍വ്വ ഗ്രവാചകന്മാരുടെ കാലത്ത്‌ ദൈവജ്ഞാനത്തിന്റെ സുര്യന്‍ 
ഉദിച്ചുയര്‍ന്നത്‌ എങ്ങനെയോ അപ്രകാരം ഇതാ ഇക്കാലത്തും ആ 
സുര്യന്‍ ഉദിച്ചുയര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. ആകയാല്‍, വരുവിന്‍! അടച്ചുപൂട്ടിയ 
മുറികളിലെ വായുവിനെവിട്ട്‌ ആത്മീയലോകത്തെ വിശാലതലങ്ങളിലെ 
ദൈവകാരുണ്യത്തിന്റെ സുഖശീതളമായ ശുദ്ധവായു ശ്വസിച്ചുകൊത്തു 
വിന്‍, ദൈവജ്ഞാനമാകുന്ന സുര്യന്റെ പ്രസന്നമായ പ്രകാശത്തിലും 
ദ്യൂതിവിലാസത്തിലും നിങ്ങളുടെ കണ്ണുകളെ വികന്വരമാക്കുവിന്‍! 
എന്തെന്നാല്‍, അത്തരം സൂര്യന്മാര്‍ എല്ലാ ദിവസവും ഉദിച്ചുയരാറില്ല. 
ഞാന്‍ നിങ്ങളോട്‌ പറയുന്നു, ബ്രിട്ടീഷ്‌ സാഗ്രാജ്യത്തില്‍ സമാധാന 
പൂര്‍ണ്ണമായ ജീവിതം നയിക്കുന്ന എല്ലാ ജനങ്ങളോടും ഞാന്‍ പറയുന്നു, 
നോക്കു! ദൈവം നിങ്ങളുടെ തലയില്‍ അവന്റെ അനുഗ്രഹത്തിന്റെ 
കൈവച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌, അവന്റെ മുമ്പില്‍ ആദരവോടെ മൂടു 
മടക്കുവില്‍! 

വെയില്‍സിലെ ജനങ്ങളോട്‌ ഇതാ ഞാന്‍ പറയുന്നു, അല്ലയോ 
വെയില്‍ നിവാസികളെ നിങ്ങളുടെ അദ്ധാനങ്ങളിലേക്കും അദ്ധ്യവ 
സായങ്ങളിലേക്കും നിങ്ങള്‍ തിരിഞ്ഞൊന്നു നോക്കുവിന്‍. നിങ്ങള്‍ ദൈ 
വത്തിന്‌ വേണ്ടി എത്രയാണ്‌ അദ്ധാനിച്ചത്‌* 

അല്ലയോ സ്‌കോട്ടലണ്ട്‌കാരെ നിങ്ങള്‍ നിങ്ങളുടെ സ്വാതന്ത്ര്യ 
ത്തില്‍ അഭിമാനംകൊള്ളുന്നവരാണല്ലോ? എന്നാല്‍, ദൈവവചനങ്ങള്‍ 
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അറിയുന്നതിനും സ്വീകരിക്കുന്നതിനും മറ്റുകാര്യങ്ങളില്‍ എന്നപോലെ 
നിങ്ങള്‍ സ്വാതന്ത്രബൂദ്ധി കാണിക്കുന്നവരാണോ? 

അല്ലയോ അയര്‍ലണ്ടുകാരേ, നിങ്ങളുടെ രാജ്യഭിമാനവും എരി 
വും പഴഞ്ചൊല്ലായി മാറിയിട്ടുണ്ട്‌ എന്നത്‌ നേരാണ്‌. എന്നാല്‍, ഇതിന്റെ 
ഒരംശമെങ്കിലും എപ്പോഴെങ്കിലും നിങ്ങള്‍ ദൈവസ്നേഹത്തിന്വേണ്ടി 
നീക്കിവെച്ചുവോ? സ്വയംഭരണം നേടുന്നതിനായി നിങ്ങള്‍ കാണിച്ച 
എരിവും ആവേശവും ദൈവ്രപാപ്തിക്കുവേണ്ടി നിങ്ങള്‍ കാണിക്കുക 
യുണ്ടായോ? 

അല്ലയോ അധിനിവേശക്കാരെ, പുതിയ പുതിയ കോളനികള്‍ വെ 
ടിപ്പിടിക്കാനും പുതിയ പൂതിയ രാജ്യങ്ങളില്‍ അധിനിവേശം ചെയ്യാനും 
നിങ്ങള്‍ കൊതിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നുവെങ്കിലും ജ്ഞാനസാഗരത്തില്‍ 
പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടടിടുള്ള രിവ്യജ്ഞാനത്തിന്റെ പുതിയ അന്തരീപങ്ങളില്‍ നി 
ങ്ങളുടെ കോളനികള്‍ കെട്ടിപ്പടുക്കാന്‍ നിങ്ങള്‍ വിമുഖരായിരിക്കുന്ന 
തെന്തേ? 

വീണ്ടും, നിങ്ങള്‍ സകലരോടും ഞാന്‍ പറയുന്നു; ദൈവം അവന്റെ 
അനുഗ്രഹഹസ്തം കൊണ്ട്‌ നിങ്ങളെ തലോടുകയാണ്‌. ആകയാല്‍, ആ 
ദരത്തോടെ അവന്റെ മുമ്പില്‍ നിങ്ങളുടെ മൂട്ടുമടക്കുവിന്‍! എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍ അവനത്രെ രാജാധിരാജനും ചക്രവര്‍ത്തിമാരുടെ ചക്ര 
വര്‍ത്തിയും! അവന്റെ മുമ്പില്‍ നിങ്ങളുടെ ശിരസ്സുകള്‍ കൂനിയട്ടെ! ഈ 
ലോകത്തെ അനുഗ്രഹങ്ങള്‍കൊണ്‍ അവന്‍ നിങ്ങളെ അഭിഷേകം ചെ 
യ്തതുപോലെ സത്യവിശ്വാസത്തിന്റെ അനുഗ്രഹംകൊണ്ട്‌ അവന്‍ നി 
ങ്ങളെ അഭിഷേകം ചെയ്യുമാറാകട്ടെ! 

ദൈവത്തിന്റെ അനുഗ്രഹങ്ങള്‍ക്ക്‌ അതിരില്ല. ദൈവം എല്ലാ രാജ്യ 
ക്കാരുടെയും എല്ലാ ജനങ്ങളുടെയും ദൈവമാണ്‌. അവന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ 
ആരാധകര്‍ അതിരുകളുടെയും ആകൃതികളുടെയും ബന്ധനത്തില്‍ കഴി 
യാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുകയില്ല തന്റെ രാജ്യത്തിന്റെയും രാഷ്ട്രത്തിന്റെയും 
ക്ഷേമകാംക്ഷിതന്നെയാണ്‌ അവന്‍. എന്നാല്‍, അവന്റെ അനുകമ്പയുടെ 
മണ്ഡലം സ്വന്തം രാജ്യത്തിന്റെയും സ്വന്തം നാട്ടുകാരുടെയും അപ്പുറത്ത്‌ 
കടക്കുന്നു. അത്തരം എല്ലാ സീമകള്‍ക്കും അതീതനാണവന്‍. അവന്‍ മ 
നുഷ്യവംശത്തിന്റെ അഭ്യുദയ കാംക്ഷിയായിരിക്കെ ആ സഭാത്രത്തിന്റെ 
അടയാളങ്ങള്‍ എല്ലാവരിലും കാണുന്നു; സകലലോകങ്ങളുടെയും നാഥ 
നായിരിക്കുന്ന ആ ദൈവത്തിന്റെ സൃഷ്ടിയായിരിക്കെ അവരെ അങ്ങ 
നെയല്ലാതെ കാണാനാവില്ലതാനും. കറുത്തവരും വെളുത്തവരും പഠ 
ശ്ചാത്യരും പനരസ്ത്യരും സ്വന്തം രാജ്യത്തിലെ പനരന്മാരും വിദേശി 
കളും എല്ലാവരും അവന്റെ കണ്ണില്‍ മനുഷ്യരെന്ന നിലയില്‍ ഒരുപോലെ 
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യാകുന്നു. എല്ലാവരോടുമുള്ള അനുകമ്പ അവന്റെ മനസ്സില്‍ വേരുന്നിയ 
താണ്‌. അവന്റെ അകതാരില്‍ മനുഷ്യസ്നേഹം നിറഞ്ഞുവഴിയുന്നു. 
സകലലോകങ്ങളുടേയും നാഥനായുള്ളവന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ പ്രതിരുപമാ 
ണവന്‍, അതുകൊണ്ട്‌, ഞാനെന്റെ അഭിസംബോധന ഏതെങ്കിലും ഒരു 
പ്രത്യേക ജനതയെയോ രാജ്യത്തെയോ മാത്രം ലക്ഷ്യമാക്കുന്നില്ല. 
അനുഗ്രഹദാനത്തില്‍ ഒരു ജനതയോടും അലക്ഷ്യഭാവം കാണിച്ചിട്ടി 
ല്ലാത്ത ആ ദൈവത്തിന്റെ സനേശത്തിലേയ്ക്ക്‌ ഭൂമിയിലുള്ള സകല ജന 
തകളേയും ഞാന്‍ ക്ഷണിച്ചുകൊളളുന്നു. സകല രാജ്യക്കാരുടെയും 
സകല ജനതകളുടെയും മുന്നില്‍ ദൈവം ഇതാ അവന്റെ കാരുണ്യവാ 
യ്പിന്റെ കവാടങ്ങള്‍ ഒരുപോലെ തുറന്നുവച്ചിരിക്കുന്നു! അതുകൊണ്ടു 
ഞാന്‍ പറയുന്നു, അല്ലയോ അമേരിക്കയിലേയും യൂറോപ്പിലേയും ജന 
ളെ! ആസ്ത്രേലിയയിലേയും ആഗ്രിക്കയിലേയും ജനങ്ങളെ! ഓ 
ഏഷ്യാ നിവാസികളെ, വൈമുഖ്യത്തിന്റെ ഉറക്കത്തില്‍നിന്നും ഉണര്‍ന്നെ 
ബീറ്റ കണ്ണുകള്‍ തുറക്കുവിന്‍ ദൈവസ്നേഹത്തിന്റെ സുര്യന്‍ ഇതാ 
ആരാലും അറിയപ്പെടാത്ത ഖാദിയാന്‍ എന്ന നാട്ടില്‍ ഉദിച്ചുയര്‍ന്നിരി 
ക്കുന്നു! നിത്യനായ ആ രാജാധിരാജന്‍ തന്റെ ദാസന്മാരുടെ നേരെ ഉ 
യര്‍ത്തുന്ന സ്നേഹവായ്പിനെ കുറിച്ചു ഓരോരുത്തരെയും ഉണര്‍ത്തു 
ന്നതിന്വേണ്ടിതന്നെ! സന്ദേഹങ്ങളുടെയും സംശയങ്ങളുടെയും അന്ധ 
കാരത്തെ തട്ടിമറ്റുന്നതിന്നും, അവഗണനയുടെയും അശ്രദ്ധയുടെയും 
ശീതവാതം അകറ്റുന്നതിന്നും തിന്മയുടെയും അന്യായത്തിന്റെയും മര്‍ദ്ദ 
നത്തിന്റെയും കൊലപാതകത്തിന്റെയും എല്ലാ ഉപരവങ്ങളുടെയും വഴി 
കവര്‍ച്ചക്കാരും, സത്യവിശ്വാസത്തിന്റെയും ശാന്തിയുടെയും സമ്പത്ത്‌ ഉട 
യവരെ പതിയിരുന്നുകൊള്ളവടിക്കുന്നവരും ഓടിപ്പോകുന്നതിനും അവര്‍ 
തങ്ങളുടെ നിവാസസ്ഥാനങ്ങളായ മടകളില്‍ ഒളിച്ചുകൊള്ളുന്നതിനും, 
ഈ ലോകത്ത്‌ മാലാഖമാരെപോലെ വര്‍ത്തിക്കുന്ന നിര്‍മ്മല ഹൃദയരും 
വിശുദ്ധാത്മാക്കളും ഈ സൂര്യന്റെ പ്രകാശത്തില്‍, ആദാമിന്റെയും ഹവ്വ 
യുടെയും കുതികാലുകളില്‍ ദംശനമേല്‍പിച്ച ആ പാമ്പിന്റെ തല ചതച്ചു 
കളയുകയും സാത്താന്റെ ആ വിഷപ്പല്ലുകൾ പറിച്ചെടുക്കുകയും ചെ 
യ്തുകൊള്ളുന്നതിന്നും അങ്ങനെ അവന്റെ ദുഷ്കൃതികളില്‍നിന്ന്‌ ലോ 
കുത്തെരക്ഷിക്കുന്നതിനുമായിട്ടുംതന്നെ! 

ഓ, കിഴക്കും പടിഞ്ഞാറും ഉള്ള രാജ്യങ്ങളില്‍ വസിക്കുന്നവരേ, 
നിങ്ങളുടെ മനസ്സില്‍നിന്നും വിഷാദഭാവങ്ങളെല്ലാം അകറ്റുവിന്‍! നിങ്ങള്‍ 
കാത്തിരുന്ന ആ മണവാളന്‍ ഇതാ ഒടുവില്‍ വന്നിരിക്കുന്നു! ഇനി 
ദുഃഖിച്ചും കരഞ്ഞും കഴിയേണ്ട കാര്യമില്ല. ആമോദത്തിന്റെയും വിജയ 
ഘോഷങ്ങളുടെയും നാളുകളാണ്‌ ഇത്‌. നൈരാശ്യത്തിന്റെ ദിനങ്ങള്‍ 
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അവസാനിച്ചു കഴിഞ്ഞു. [്രത്യാശകളുടെയും ആകാംക്ഷകളുടെയും സു 
ദിനങ്ങള്‍ വന്നെത്തിയിരിക്കുന്നു. ആകയാല്‍, പവിത്രതയുടെ ഹാര 
്ങള്‍ക്കൊണ്ട്‌ ആത്മാവിനെ അലങ്കരിക്കുവിന്‍! പരിശുദ്ധിയുടെ ആഭര 
ണങ്ങള്‍ക്കൊണ്‍ സ്വയം വിഭൂഷിതരാകുവിന്‍! എന്തെന്നാല്‍, നിങ്ങളുടെ 
അഭിലാഷങ്ങള്‍ പുവണിഞ്ഞിരിക്കുന്നു; നൂറ്റാണ്ടുകളായി നിങ്ങള്‍ കാം 
കിച്ചു കാത്തിരുന്നതെന്തോ അതിതാ കൈവന്നിരിക്കുന്നു! 

നിങ്ങളുടെ നാഥന്‍ നിങ്ങളുടെ ഭവനങ്ങളില്‍ ആഗതനായിരിക്കു 
കയാണ്‌. നിങ്ങളുടെ രക്ഷിതാന്തന്നെ നിങ്ങളെ ആശ്വസിപ്പിക്കാന്‍ ഇറ 
ങ്ങിവന്നിരിക്കുകയാണ്‌! വരുവിന്‍, വരുവിന്‍ നമ്മുടെ തര്‍ക്കങ്ങളും ഭിന്ന 
തകളുമെല്ലാം വിസ്മരിച്ച്‌ ദൈവത്തിന്റെ അനുഗ്യഹീത ദുതന്റെകൈക 
ളില്‍ നമുക്ക്‌ ഒന്നാവാം. അവന്റെ കീര്‍ത്തനങ്ങള്‍ ആലപിച്ചും അവന്റെ 
മഹിമകള്‍ പാടിയും നമുക്ക്‌ ആമോദിക്കാം. അവന്റെ കോന്തല നമുക്ക്‌ 
മുറുകെ പിടിക്കാം! ആ പ്രിയപ്പെട്ടവന്‍ നമ്മില്‍നിന്നൊരിക്കലും വീണ്ടും 
അകുന്നുപോകാതിരിക്കാന്‍ തന്നെ! ആമീന്‍! ആമീന്‍! 
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